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1. Giris
ektasilik ve Alevilik, her ikisi de ayni temele yani Tiirk halk islamlig1 olgusuna
B dayanmalar1 dolayisiyla birbirinden ayrilamaz. Gelenekte Bektasilik ve
Alevilik XIII. yiizyilda yasamis ve Tiirk halk Islamligmin sembolii haline
gelmis Hac1 Bektas Veli’ye baglidir (Mélikoff, 2007:29). Bu inanis dolayisiyla glinlimiiz
Anadolu Alevileri, Hact Bektas Veli Ocagi’na bagli olanlarin yaninda diger ocaklara
bagli olanlar1 da dahil hemen hepsi, Hac1 Bektas’1 Yol Biiyligii Kabul etmektedir.
Horasan erenlerinden birisi olan Hac1 Bektas’m Islam anlayisi ise, Islam sufiliginin
yapisina bagli olarak genis bir hosgoriiye dayanan, Islamiyet’i kabul edenleri birdenbire
eski kiiltiir ¢evrelerinden koparmadan, bu kiiltiirden gelen eski inanglarimi da kendi
icerisinde degerlendiren bagdasdirmaci (senkretik), heteredoks Islam anlayisidir (Ocak,
1996: 158). Dolayisiyla Bektasilik ve Aleviligin kokeninde Islamiyet dncesi konar-
goger bir yasam tarzi stirdiirmiis olan Tirklerin inanislar1 yatmaktadir. Buna gore hem
Bektasiligin hem de Aleviligin temelinde Anadolu’ya yeni yerlesmis, Selcuklu ve
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sonrasinda Osmanli kent merkezlerinde 6gretilmekte olan inanglar1 heniliz 6ziimsememis
konar-goger Tiirkmenlerin yasattigi bir halk inanmisi bulunmaktadir. Anadolu’daki
Tirkmenler tarafindan benimsenen bu inang bigimini Iréne Mélikoff “Islamlasmis
Samancilik” olarak nitelendirmektedir (2007: 20). Ancak ayn1 kokenden gelen bu iki
akim, ytizyillar icerisinde ortak temellerini, inanclarini, geleneklerini, torenlerini ve
Hac1 Bektas’a bagliliklarin1 korumay: siirdiirerek birbirlerinden ayrilmistir. Aleviler
Anadolu’da daha ¢ok kirsal ¢evrelerde, Bektasiler ise basta Trakya ve Balkanlar olmak
tizere genellikle kent merkezlerinde gelisme gostermislerdir.

Hac1 Bektas Veli’den sonra Bektasiler, tarikat kimligi etrafinda orgiitlii bir topluluk
olusturarak degismez dini ritiiellere sahip olmuslardir (Mélikoff, 1999: 9). Tarikatin
s0z konusu ayin ve erkani, dgretileri, ayrica piri ve diger onde gelenleri ile edebiyati
gibi konularda gerek Bektasiligin 6nde gelen “baba”lari gerekse bu konuda c¢aligan
aragtirmacilar ayrintili bilgi vermislerdir (Noyan, 1995; Noyan, 1998, 1999, 2000;
Oytan, 2007; M¢élikoff, 1998 vd.). Yapilan bu tarz ¢alismalar Bektasiligi her yoniiyle
tanitmasi bakimindan olduk¢a dnemlidir.

Koylerde yasayan Aleviler ise az ¢ok orgiitsiiz kalmis ve seceresi Hz. Ali’ye kadar
dayandirilan bir ocaktan geldigi kabul edilen ve toplulugun dini lideri konumunda olan
“dede”lerin sozli kiiltiir ortaminda taliplere aktardiklari bilgiler dahilinde dini ritiiellerini
uygulamiglardir.

Yiizyillar boyu atalarindan kalma dini inang ve pratiklerini, gelenek ve géreneklerine
sik1 sikiya bagli kalan ve s6z konusu ritiiellerini resmi Islam anlayisindan farkli olmalari
dolayisiyla sakl1 olarak devam ettiren Aleviler, Islamiyet 6ncesi eski inanglarim izlerini
tastyan bu ozelligiyle de kendine 6zgiiliikk tasiyan dinsel bir kimlik olarak karsimiza
cikmaktadir. Dolayisiyla Aleviligin daha yakindan taninmasi i¢in séz konusu inang
yapisinin ortaya ¢ikartilmasi gereklidir.

Bilindigi {lizere her Alevi kdyll bir ocaga bagli olup bu ocagin dedesi de, talibi
olan biitiin koyleri yilda en az bir defa ziyaret etmekte ve toplulugun dini hizmetlerini
“cem” ad1 verilen torenlerde yerine getirmeye caligmaktadir. Cemler Aleviligin temel
Ogretilerinin, dini inang ve pratiklerinin, yol ve erk@ninin taliplere aktarildig1 yegane
ortamlardir. Bu yoniiyle Alevi inancini, “cem” olmadan agiklamak miimkiin degildir.

Anadolu Aleviliginde birbirinden farkli pek ¢cok ocagin bulunmasi ve Alevi kdylerin
de bu ocaklardan birine bagli olmalari, ayrica inang ve pratiklerin s6zlii yollarla dedeler
tarafindan taliplere aktarilmasi vb. sebeplerden dolayr her Alevi kdyiinde cemlerin
birbirine tipatip benzer sekilde siirdiiriildiigiinii soylemek miimkiin degildir. Bununla
birlikte Anadolu Aleviliginde cemin anlami, dini tdrenlerin amaci ve gorgiiden gegme,
ikrar alma, musahip olma, diiskiinliik vb. cemlerin toplum yasamindaki 6nemi konusunda
aydinlatici caligmalara da ihtiyag duyulmaktadir.

Bu makalede cemlerin gesitliligi gercegi bilinmekle birlikte, Aleviligin inang
yapisinin ve cem geleneginin genel hatlariyla tanitilmasina katkida bulunmak amaciyla
Anadolu Aleviligindeki belli bashi cemler {izerinde durulmustur. Alevi cemlerinin icrasi
sirasinda takip edilen usul ve erkan konusuna ise deginilmemistir. Bunun da nedeni
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cemlerde yerine getirilen hizmetlerin, okunan dua ve giilbanklarin, nefeslerin, doniilen
semahlarin kisacasi cemlerin yiiriitiiliis seklinin ocaklara gore farkliliklar igermesi ve bu
bilgilerin ayrintili verilmesinin bir makalenin smirlarini hayli asacak olmasidir. Kald1 ki
bu tarz ¢alismalar gerek konuyla ilgili arastirmalarda bulunan akademisyenler ya da cem
yiirliten ocakzadeler tarafindan kitap halinde daha evvel yapilmistir (Eréz, 1977; Yaman,
1994; Bozkurt, 1995; Metin, 1997; Yoriikan, 1998; Ciblak, 2005; Figlali, 2006 vd.).

Calismamizda yazili ve sozIlii kaynaklardan yararlanilarak cemlerin hangi amagla
ve nasil yapildigi, genel olarak iceriginin ne oldugu hakkinda bilgi verilmis, s6z konusu
cemlerin toplum igindeki anlam ve éneminden bahsedilmis, bireyler tizerindeki etkileri
ve toplum yagamindaki islevleri konusuna deginilmistir. Bunun i¢in makalede oncelikle
cem sOzciigii agiklanmig, cemin topluluk i¢indeki dini inang bakimindan kaynagi tizerinde
durulmus, ardindan yaygin olarak bilinen cemler siralanarak tanmitilmistir. Makalenin
diger asamasinda ise bu cemlerin sosyokiiltiirel hayattaki iglevleri belirlenmeye
calisilmistir. Bu yolla Alevilerin dini inan¢ ve uygulamalar bakimindan genel hatlariyla
genis bir kitleye tanitilarak Alevi inang yapisinin ortaya ¢ikartilmasina katkida bulunmak
amaclanmistir.

Yukarida da degindigimiz iizere Alevi dini inanci cemler lizerine kurulmustur.
Anadolu Aleviliginde cem sézctigiiniin yani sira “cem ayini, cem erkani, cem kurbani,
cem toreni” gibi terimler de kullanilmaktadir.

Cem kavrami, Arapca kokenli bir sozciik olup “toplanma, topluluk™ anlamina
gelmektedir (Golpinarli, 1977: 68). Ayin ise “merasim, toren, adet, tore” karsiliginda
kullanilan Farsg¢a bir kelimedir (Kanar, 1993: 30). Tasavvufi baglamda ise ayin-i cem,
kulun Allah’ta eriyip kendini kaybederek onunla bir olmasi anlamina gelmektedir
(Cebecioglu, 1997: 195). Erkan da tarikat ulularinin koydugu, tarikat adabi, tasavvuf
ehlinin uymasi gereken ustl ve kurallar karsiliginda kullanilmaktadir (Uludag, 2002:
125). Gelenekte cem usuliine ve kurallarina “yol”, “slirek” gibi terimlerin yani sira
“erkan” adi1 verilmektedir. Cem sozciigiiyle birlikte kurban kelimesinin kullanilmasi ise
cemlerde kanli ya da kansiz mutlaka bir kurbanin yer almasiyla ilgilidir.

Goriildiigii iizere cem ve ilgili kavramlar birbirini tamamlayict anlamlar
icermektedir. Buradan yola ¢ikarak Anadolu Aleviliginde s6z konusu terimlerin genel
anlamda kadin-erkek biitiin taliplerin bir araya gelerek dede ya da pirin Onciiligiinde
diizenledigi dini téren karsiliginda kullanildigini ve bu dini torenin ibadet olarak kabul
edildigini séylemek miimkiindiir. Oyle ki belirli kurallar dahilinde yiiriitiilen bu torenler,
taliplerin pir tarafindan irsad edildigi, tiim benliklerin ortadan kaldirilarak kisinin Hak
meydaninda Tanr ile biitiinlestigi, ona kavustugu yani gergek 6zii buldugu ortamlar
olarak tasavvur edilmektedir. Ceme katilan her Alevi, s6z konusu Hak meydaninda dini
ylkimliliiklerini de yerine getirme imkan1 bulmaktadir.

Icerik bakimindan ise cemlerin, bir Alevinin dogumundan 6liimiine kadar tiim sosyal
yasamini kontrol altina aldig1 goriilmektedir. Cem araciligiyla Alevi insani ikrar vererek
yola girer, kendisine ahiret kardesi secer, toplum i¢indeki s6z ya da davraniglarmnin
hesabini verir, kisacast yolun gereklerini 6grenir ve yasaminda uygulamaya calisir. Bu
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yoniiyle Aleviligin sirrinin cem olduguna dair gelenekte bir inanig da vardir. Burada
yerine getirilen her hareketin, sdylenilen her s6ziin dini, kiiltiirel ve sosyal acidan bir
anlami vardir. Dolayisiyla Aleviligi her yoniiyle anlayabilmek i¢in oncelikle “cem”leri
yakindan irdelemek gerekmektedir.

Anadolu Aleviliginde cemler, dede ya da pirin 6nderliginde gerceklestirilir. Kurallar
her ne kadar sozlii yollarla 6grenilip uygulamaya konulmus olsa da esaslar1 Alevilerin
kutsal kitabi olan ve dgretilerini altinc1 Imam Cafer Sadik’mn belirledigi, bu nedenle “Imam
Cafer Sadik Buyrugu” ya da kisaca “Buyruk™ adi verilen kitapta belirlenmistir. Alevi
ocakzadeleri, s6z konusu kutsal kitabin yol gostericiliginde cemleri yiirlitmektedirler.
Bununla birlikte gelenekte cemin asil kaynaginin “kirklar cemi” veya “kirklar meclisi”
ad1 verilen, Hz. Muhammed zamaninda Hz. Ali’nin dnciiliigiinde gerceklestirilen gizli
toplant1 oldugu, bir bagka deyisle cemlerin kirklar meclisinin temsili yansimasi olarak
kabul edildigi seklinde bir inanig da mevcuttur.

Kirklar cemi ile ilgili Alevilerin kutsal kitab1 Buyruk’ta anlatilanlar su sekildedir:

Hz. Muhammed bir giin kirklarin sohbet ettigi eve gelir. Kapiy1 ¢alar ve iceriden
kendisini tanitmasi istendiginde peygamber oldugunu belirtir. Bu cevap lizerine iceriden
“Bizim aramiza peygamber sigmaz, peygamberligini immetine eyle” denilir ve kapi
acilmaz. Bu durum birkag kez tekrarlanir, sonu¢ degismez. Ugiinciisiinde gaipten gelen
ses Hz. Muhammed’e yol gostererek kendisini tanitmasi istediginde “Ben de sizden
biriyim, fukarayim” cevabini vermesini sdyler. Bunun {izerine kap1 acilir. Hz. Muhammed,
iceriye girerek Hz. Ali’nin yanma oturur, fakat onu tanimaz. iceride otuz dokuz kisi
goriir. Kendisine burada bulunanlarin kirklar oldugu, Selman’in ise yiyecek getirmek
tizere disarida bulundugu, ancak onu da aralarinda bilmesi gerektigi, bu durumu sinamak
isterse i¢lerinden birinin koluna nester vurmasinin yeterli olacagi sdylenir. Nitekim Hz.
Muhammed, Ali’nin koluna bir nester vurdugunda otuz dokuz kisinin bileginden ayni anda
kan damlar, Selman’in kani da pencereden gelip meydana dokiiliir. Hz. Ali’nin bilegini
bagladiginda ise hepsinin kani durur. Boylelikle peygamber bu kisilerin “birinin kirk,
kirkinin bir” oldugunu anlar. Ardindan Hz. Muhammed, Selman’in getirdigi tek bir tiziim
tanesini Tanr’nin da yardimiyla cennetten getirtilen nurdan tabagm icinde ezer, kirklar bu
iiziimiin suyundan i¢ip mest olur ve semaha kalkar. Peygamber de vecde gelir, o da semaha
kalkar, bu sirada bagindaki sarigi yere diiser. Kirklar bu sarigi kirk esit parcaya boliip
bellerine baglar. (imam-1 Cafer Buyrugu, 1958:92-95). O gece bu sekilde cem yiiriitiiliir.

Sozlii gelenekte ise Hz. Muhammed ati Burak ile Mirac’a ¢iktig1 zaman Oniine
bir aslan ¢ikar. Gaipten gelen sesin yardimiyla parmagindaki yiiziigii ¢ikarip aslanin
agzina atar, boylelikle yoluna devam ederek Tanri ile kelamda bulunur. Geri donerken
yolda kirklarin bulundugu bir eve varir ve yukarida bahsedilen olay gercgeklesir. Hz.
Muhammed, pirleri Hz. Ali olan kirklar meclisinden ayrildiktan sonra evine doéner,
sahabe ertesi giinii onun miracini kutlamak i¢in ziyaretine gelir. Ziyaretciler arasinda Hz.
Ali de vardir. Peygamber, miraca ¢iktig1 sirada kargisina ¢ikan aslan olayini anlattiginda
Hz. Ali, agzinda sakladigi yiizigii peygambere verir. Bu olay ile Hz. Ali’nin sir sahibi
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oldugu ortaya ¢ikar (K.1, K.2).

Inanisa gore kirklar ceminin bagkan1 Hz. Ali’dir. Bu sebeple Alevi cemlerini yiiriiten
ocakzade ya da pir de Hz. Ali’nin; cemde sunulan ve dolu adi verilen igki, ezilip icilen
iizim suyunun; semah, kirklar cemindeki kirklarin vecde gelip semah donmelerinin
semboliidiir. Bu anlamda Alevi cemleri ve bu cemlerde uygulanan pratikler aslinda, Hz.
Muhammed’in goge ¢iktig1 Mirac gecesinde kurulan Kirklar Meclisi’nin temsili olarak
bu diinyada yeniden canlandirilmasi olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Cemler, “cemevi” denilen kapali mekénlarda diizenlenmektedir. Daha onceleri
ozellikle kirsal ¢evrelerde, 6zellikle bu amagla dedenin evinin bir odasi biraz biiyiik
yapilmig ve talipler burada toplanarak dini gorevlerini yerine getirmistir. Glinlimiizde
ise bir¢ok kirsal ¢evrede, sehirlerin ise hemen hepsinde Alevi Kiiltiir Dernekleri’ne bagl
cemevleri bulunmakta, burada cem diizenlenmekte, muharrem ayinda asure pisirilip
canlara dagitilmakta, cenaze hizmetleri vb. dini yiikiimliiliikler yerine getirilmektedir.

Cemler, inanisa gore kirklar ceminde oldugu gibi, bir pirin Onciiliigiinde kadin-
erkek birlikte yiritilir. Cemin yapildigt meydan “Hak meydani” oldugu i¢in burada
herkes esittir, birinin digerinden {istiinliigli yoktur. Cemde, hizmet, sohbet ve muhabbet
bir aradadir. Canlarin birbirlerinden rizaliklar1 alinarak bir yoniiyle sorunlara ¢éziim
arayislarina gidilir, yolun gereklerini yerine getirmeyenler uyarilir, erkdn konusunda
canlar bilinglendirilir. Dolayistyla cem araciligiyla canlarin, hem Alevi yol ve erkanint
6grenmesi, hem de bunlar1 yasaminda uygulamasi saglanir.

2. Anadolu Aleviliginde Cemler

Aleviler kendi aralarinda “Yol bir, siirek bin bir” diyerek bir¢ok kollara ayrildiklarini
belirtseler de bu durum biiyiik ihtimalle 13. ylizyil Anadolusu’nda kargimiza ¢ikan
heteredoks tarikatlarin c¢esitliliginden ya da bazi ocakzadelerin cemlerde birtakim
degisiklikler yapmalarindan meydana gelmis bir sozdiir. Nitekim Anadolu’daki
Tahtacilar, Cepniler ve diger Aleviler arasinda temel inanis bakimindan énemli bir fark
yoktur, ancak her ziimrenin bagl bulundugu ocak ayridir. Bu ayrilik sadece ziimrelere
ait degildir, 6rnegin birkac¢ kdy bir ocagin, diger birka¢ kdy de baska bir ocagin talibi
oldugu gibi, bazen de ayn1 kdyiin i¢inde ¢esitli ocaklarin talipleri de bulunabilmektedir
(Otter-Beaujen, 1995: 2-4).

Farkliliklarin bir bagka nedeni olarak da Alevilerin kutsal kitabi olan Buyruk’un,
mevcut elyazmalarinin ¢esitliliginden de anlasilabilecegi gibi, son seklini almis bir
metin olmamasi gosterilebilir. Diger taraftan toplum i¢inde dini bilgilerin, tére ve
torenlerin taliplere 6gretilmesi, gelecek kusaklara aktarilmasi dedeler tarafindan sozlii
yollarla gergeklestirildigi goz oniinde bulunduruldugunda, Aleviligin temel dini dgreti
ve geleneklerinde olmasa bile birtakim inang ve pratiklerin uygulanmasinda Alevi
ziimrelerinde, dedenin bilgi ve tecriibesine bagli olarak farkliliklarin ortaya ¢ikmasi
dogal karsilanmalidir. Bu durum Alevi cemlerinin icerigindeki birtakim pratiklerin farkl
ocaklarda birbirinden farkl sekillerde uygulanmasini da agiklar niteliktedir.

Anadolu Aleviliginde cemlerin yapildiklari zaman ve amaca gore ¢esitleri vardir. Bu

13



folklor / edebiyat

cemler her ne kadar 6zde ayni olmakla birlikte, yukarida siralanan sebeplerden dolayt,
cemin i¢inde yer alan erkanin siras1 ve uygulanis sekli bakimmdan Alevi topluluklari
arasinda birtakim farkliliklarin oldugu goriilmektedir. Bir baska deyisle her yorede ayni
sekilde uygulanan bir cem 6rnegi vermek miimkiin degildir.

Anadolu Aleviliginde yiiriitiilen ve kimi zaman isimleri yorelere gore farkli olan belli
basli cemleri yazili ve sozlii kaynaklardan yararlanarak su sekilde siralamak miimkiindiir
(Erdz, 1977: 104-144; Yaman, 1994: 163-226; Noyan, 1995: 149-345; Bozkurt, 1995:
50-51; Yoriikan, 1998: 312-341; Ciblak, 2005: 95-135; K.1, K.6):

1. Gorgii Cemi

2. Ikrar Alma Cemi

3. Musahiplik Cemi

4. Diiskiinliik Cemi

5. Abdal Musa Cemi

6. Bas Okutma Cemi

7. Dardan Indirme Cemi

8. Koldan Kopan Cemi

9. Muharrem Cemi

10. Nevruz Cemi

Bunlardan 6zellikle musahipli olan canlarin katildig: biiyiik cemlerde on iki hizmetin
tamami yerine getirilmektedir. S6z konusu hizmetlerin sayisi on iki olmakla birlikte farkli
ocaklara bagli Alevi ziimrelerinde isim ya da cemdeki siras1 vb. konularda on iki hizmetin
farkli sekillerde siralandigi goriilmektedir (Golpinarli, 1977: 265-266; Tirkdogan, 1995:
179-180; Mélikoft, 1998:263-264; Ciblak, 2005: 73-76). Bununla birlikte on iki hizmet
hakkinda bir fikir vermesi agisindan cemlerdeki yaygin hizmet siralamasindan bir drnegi
su sekilde vermek miimkiindiir: 1.Dede: Cemi yonetir, sorunlari ¢dzer, toplumu aydinlatir.
2. Rehber: Dedenin yardimcisi ve dedenin bulunmadigi yerlerde onun vekilidir. Cemde
gorglisli yapilanlara yardime1 olur. 3. Gozcii: Cemde diizeni saglar. 4. Cerager (Delilci):
Cerag hizmetinden sorumlu gorevlidir. 5. Sazandar (Zakir/ Giivende): Saz esliginde
nefes, diivazimam, miraglama, mersiye okur. 6. Siipiirgeci (Ferras/ Carc1 / Faras¢1): Buna
Selman hizmeti de denir. Gorevi meydani sembolik olarak siiplirmektir. 7. Sakka (Sakaci
/ Saki / Dolucu / Tezekar / ibriktar): Su dagitir. 8. Sofract (Lokmaci / Nakip / Kurbanci
/ Niyazc1): Kurban ve yemek islerini yiiriitiir. 9. Pervane (Disar1 Gozciisii / Pazvand):
Disarida giivenligi saglar. 10. Peyik (Davetci): Cemin yapilacagini taliplere duyurur.
11. iznik¢i (Meydanci): Cemevinin temizligini yapar. 12. Kapici (Bekgi): Cemevinin
kapisinda bekleyen, giren ¢ikani denetleyen gorevlidir (Yaman, 1994: 161-163).

Gelenekte s6z konusu hizmet sahipleri musahipli biiyiikler arasindan dede tarafindan
gorevlendirilir. Bu kisinin belirlenmesi sirasinda adayimn istekli olmasimin yani sira
listlenecegi hizmeti gergeklestirebilecek 6zellikte olmasina 6zen gosterilir. Inaniga gore
gorgii, musahiplik ve diiskiinliik cemi gibi biiyilik cemlerin yapilabilmesi i¢in koyde ya da
o yerlesim biriminde mutlaka on iki hizmet sahibinin tamaminin bulunmasi zorunlulugu
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vardir. Bu hizmet sahiplerinden birinin eksikligi cemin yapilmasini engellemektedir.

Cemlerin baglangic zamani ise genel olarak giiz baslaridir. Yaz doneminin bagda,
bahgede, tarladaki islerin yogun olmasi nedeniyle, insanlar1 cem i¢in toplamak oldukga
glictiir. Buylizden cemler, 6zellikle kirsal ¢evrede islerin hafifledigi, mahsuliin kaldirildig:
gliz aylarinda baglatilmistir. Cem i¢in gelenekte kutsal kabul edilen ve “cuma aksami”
ad1 verilen persembeyi cumaya baglayan gece tercih edilmistir. Bununla birlikte sehir
merkezlerinde hafta ici ¢calisanlar1 da disiinerek cemlerin -o da birlik ve beraberlik i¢in
yapilan tanitim amagli cemlerdir- hafta sonlar yiiriitiildiigli gézlenmektedir.

Cem Oncesi ise taliplerin yerine getirmeleri gereken birtakim kurallar vardir. Cemin
yapilacagi onceden peyk tarafindan taliplere duyurulur. Herkes evinde boy abdestini
alir, temiz kiyafetler giyer ve musahibi ile birlikte belirlenen giinde ceme katilir. Gozcii
tarafindan taliplerin ceme gelip gelmedigi kontrol edilir, hasta ya da mazereti olanlar
meydana ¢ikarilir, dededen izinleri alinir. On iki hizmet sahibinin gorevleri baginda olup
olmadiklar1 kontrol edilir. Bu arada diiskiinliikle cezalandirilanlar ceme katilamaz. Bunun
diginda birbirleriyle darginligi, kirginligi olanlar, birbirinden herhangi bir konuyla ilgili
sikayeti bulunanlar sorunlarin1 6nceden ¢oziime kavusturup ceme katilir, eger ¢oziime
kavusturulamamaigsa dede bu canlarin birbirlerinden raziligin alir, sorunu giderir, ceme
Oyle baglar. Nitekim cemde birbiriyle konusmayanlar, kul hakki yiyenlerin, yolun
gereklerine uygun davranis sergilemeyenlerin bulunmasi kesinlikle yasaktir.

Anadolu Aleviliginde yiiriitiilen ve yukarida isimleri siralanan cemlerin tanitilmasi
ise su sekildedir:

2.1. Gorgii Cemi

Aleviler arasinda toplum ici birlik ve beraberligi, i¢ huzuru ve diizeni saglamak
amaciyla yapilan en dnemli cemlerden birisidir. Alevi ziimrelerinin bazisinda “tercliman
kurban1”, “meydandan ge¢me” vb. adlar verilen bu cem, yilda bir kez, o da kis aylarinda
gerceklestirilir.

Gorgii cemine musahipliler, daha evvel goriilmiis olanlar ile goriilmeye talip olanlar
girebilir. Bu canlar, dede ve cemaatin huzurunda bir yil siiresince islemis olduklar
suclarin hesabini verirler. Bunun i¢in gorgiiden gegecek olan kari-koca musahibiyle
birlikte rehberin Onciiliiglinde hak meydanina getirilir. Dede, cemaate bu dort can ile
ilgili herhangi bir sikayeti, alacagi, kirginlig1, darginlig1 olup olmayani sorar. Cemaat
bu canlardan razi ise yani onlardan herhangi bir sikayeti bulunmadigini belirtirse
dede bu kisilere dualarin1 verir. Eger bu canlardan sikayeti olan varsa durum agikliga
kavusturulur, sikayeti olan bunu dile getirir. Cemaat sikdyet¢i olanlar1 hakli goriirse,
sikayet edilenler bu haksizlig1 gidermekle ylikiimliidiir. Bu meydanda kimse birbiriyle
dargin ya da kirgin kalamaz. Gorgiisii yapilanlar, birine haklar gectiyse ya da bagkasinin
hakk1 kendisinde kaldiysa dede ve cemaat huzurunda hesaplasilir ve helallik alinir. Kiis
ya da kavgali olanlar baristirilir, bor¢lar1 varsa gorgliden 6nce bu borcun 6denmesi
saglanir. Sorun ¢6ziilmedikge s6z konusu canlarin gorgiisii gergeklesmez. Bu durum
cemdeki tiim musahipliler i¢in tek tek gerceklestirilir. Yillik gorgiiden gegenler, daha
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once isledikleri bir kusuru bir daha tekrarlamamak iizere tovbe ederler. Alevi yol ve
erkanina uyacaklarina dair 6ncesinde vermis olduklar1 ikrarlarini tazelerler. Boylelikle
gorgliden gecenler manen temizlenmis olur. Herkes gorgiiden gegtikten sonra on iki
hizmet tamamlanir, gorgiiden gecenlerin kurbanlar1 ancak onlarin tovbelerinden sonra
ceme katilanlar tarafindan yenilebilir (Yaman, 1994: 154; Ciblak, 2005: 95-96).

2.2. ikrar Alma Cemi

Ikrar, dil ile sdyleme, bildirme, tasdik veya kabul etme, agik¢a sdyleme anlamlarina
gelen bir kelimedir. Anadolu Aleviliginde ikrar alma ise bir talibin yola girdikten sonra
Hak meydaninda Alevi yol ve erkaninin biitiin kurallarini oldugu gibi kabul edip bunlara
yasami boyunca uyacagina dair sdz vermesi temeline dayali bir cemdir. Dede ve cemaat
huzurunda alinan bu s6zle, talip tam anlamiyla yola girmis ve yolun gereklerine uymakla
ylikiimli hale getirilmistir.

fkrar alma ceminde, rehber ikrar1 almacak delikanlinin boynuna bir ip baglayarak,
bir koyunu temsilen, onu dedenin Oniine kadar gétiiriir. Burada dede tiim canlardan
razilik alir yani ikrar1 alinacak bu taliple ilgili herhangi bir sorunu olup olmayani sorar,
herkes razi oldugunu belirttikten sonra, adaya Alevi yol ve Ogretilerini anlatir, yolun
zorluklarini ve sadakatin zorunlulugunu bildirir, eline-diline-beline sahip olmasini, sir
saklamasini sdyleyip bunlara uyacagina dair sdz vermesini ister. Aday verilen nasihatleri
tutacagina dair ikrar verir. Ardindan dede, bu gence hayirlisini verir ve gencin boynunda
bulunan ve onun bu yolda kurban oldugunu vurgulayan bag: ¢dziip beline baglar. Tkrari
alian kisi dedenin 6niinde niyaz eder ve boylelikle ¢ocukluktan genclige gecmis, yola
girmis kabul edilir (Erdz, 1977: 139). Sonrasinda cemin diger erkanlari yerine getirilir,
sofralar agilip ikrar verenlerin kurban yemegi yenilir.

Alevitopluluklarindaikraralmacemibirbirinden farkli sekillerde yiirtitiilebilmektedir.
Buna gore kimi Alevilerde erkek 15-16 yaslarina geldiginde tek basma ya da koydeki
ikrart alimmamis diger genglerle birlikte topluca ikrar verebilecegi gibi kimilerinde ise
ancak evlendikten sonra yaninda karis1 varken, hatta musahiplik 6ncesi musahip olacagi
diger ¢iftle beraber ikrar1 alinmaktadir. Buna gore s6z konusu cem, ikrar1 alinacak
adaylarin sayisina gore ayri bir cem olarak yapilabilecegi gibi musahiplik 6ncesi ya
da gorgli cemi Oncesinde de gergeklestirilebilmektedir. Boyle durumlarda musahipli
olanlarin yan1 sira ikrar vermis evli ¢iftler ve esi hayatta olmayanlar da cemin ikrar
alma agamasinda yer alabilmekteler, ancak gorgiiye ya da musahip olmaya gegildiginde
cemde sadece musahipli ¢iftler kalmaktadir (Er6z, 1977: 139; Yoriikkan, 1998: 312-315;
Ciblak, 2005: 101-108).

Gelenekte, ikrardan donme biiyiikk bir su¢ sayilir. Boylelerine en agir cezalar
verilmesi gerekir.

2.3. Musahiplik Cemi

Anadolu Aleviliginde musahiplik, ikrar vermis evli iki kisinin esleriyle beraber
(dort kapili) ahirete kadar kardes kalacaklarina, birbirlerini her tiirlii durumda koruyup
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kollayacaklaria, birlik ve beraberlik icerisinde yasayacaklarina dair dede ve cemaat
huzurunda s6z vermeleri temeline dayali bir tiir sosyal akrabaliktir. Yasam boyu sadece
bir defa gergeklestirilebilinen bu kardesligin 6liim, diigkiinliik, ayrilik gibi durumlarda
yenilenmesi miimkiin degildir. Bu akrabaligin oliinceye kadar devam etmesi nedeniyle
musahiplige Aleviler arasinda “ahiret kardesligi” ya da “yol kardesligi” de denilmistir.

Alevi inancina gore belirli bir yasa gelen her talip, kendisine bir musahip tutmakla
ylkimlidir. Musahiplik, peygamber doneminden kalma olup Hz. Muhammed’in
musahibi Hz. Ali’dir. Buna gore pir ile talibin veya yol ehli canlarin musahip tutmasi
Aleviligin temel erkanlarindan biri kabul edilmektedir. Inamisa gore evlenmemis ve
musahip edinmemis kigilerin ceme katilma hakk: yoktur.

Musahip olabilmenin ise belirli sartlari bulunmaktadir. Buna gére musahip olmaya
karar veren kisilerin bu isteklerini yerine getirebilmeleri i¢in ayni1 dili konusmalari; ayni
kdyde ya da sehirde yagsamalari; ikrar vermis olmalari; her iki adayin da evli olmasi
ve eslerinin de bu musahipligi onaylamasi; yolun yasakladigi suclardan herhangi birini
islememeleri; adaylarin egitim, meslek, ekonomi ve yas bakimindan ayni toplumsal
statiide bulunmas1 gerekmektedir (Yoriikan, 1998: 316). Bu 6zelliklere sahip olmayan
kisilerin musahiplik i¢in yola ¢ikmalari, ileride birtakim sorunlar yaratacagi ve buna
bagli olarak da musahipligin gereklerini yerine getiremeyecekleri i¢in sakincalidir.
Musahiplik i¢in verdikleri s6zden donenler ise, Muhammed Ali yolundan ¢ikmis kabul
edildikleri i¢cin bu kisiler diiskiinliikle cezalandirilmaktadir.

Yukarida siralanan sartlar yerine getirildikten sonra musahip olmaya karar veren
iki kisi (esleriyle beraber dort can), cemde pir karsisina ¢ikar. Cemde, musahip adaylari
rehberin Onciiliiglinde dedenin huzuruna getirilir, burada cemde bulunanlardan razilik
aliir. Ardindan dede, musahip adaylarina nasihatt bulunup dua eder. Bu cemde adaylara
birbirlerini denemeleri, musahipligin gereklerini yerine getirip getiremeyeceklerine dair
karar vermeleri i¢in bir yil ya da daha az bir siire verilir. Bu kisiler s6z konusu siirenin
sonunda musahipligi yiiriitebileceklerine kanaat getirirlerse, sadece musahipli olanlarin
katildig1 bir cemde rehber tarafindan boyunlara bir mendil ya da tigbent baglanarak
meydana getirilirler, esleriyle birlikte dedenin huzurunda dar’a durup tiim cemaatten
sorulurlar, herkesin bu dort candan razi oldugunu, musahipliklerini onayladiklarini
belirtmesi halinde dede yolun ve musahipligin gerekleriyle ilgili bu dort cana nasihatte
bulunur. Onlar da bu nasihatlere uyacaklarina dair séz verirler, ardindan dededen
dualarint alirlar. Bu cemde musahip adaylarmin kurbani ve biiyiikk cemlerde yerine
getirilmesi gereken on iki hizmetin tamami yer alir. Cemin sonunda adaylar musahiplige
girmis olurlar. Adaylara, kendilerini denemeleri i¢in verilen siirenin sonunda musahipligi
yiirlitemeyeceklerini anlamalar1 durumunda kardeslik andi bozulmusg sayilmaz, boyle
durumda adaylar kendilerine yeni bir musahip aday1 bulabilirler. Musahip olduktan
sonra andi1 bozanlar ise diiskiin sayilir (Er, 1998: 42).

Musahip olanlar birbirlerini kardes kabul ettikleri i¢in cocuklar1 birbirleriyle
evlenemez. Bu giftler, liinceye kadar birbirlerine her tiirlii durumda yardimer olmakla
miikelleftir, biri acken digerinin tok yatmasi s6z konusu degildir, birinin basi dertteyse
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digerinin hemen yardima kosmasi sarttir. Bu sorumluluk diiskiinliikte de gecerlidir.
Nitekim musahibi diigkiin olan kisi zamaninda onun yaninda yer almadigi, ona dogru
yolu gostermedigi i¢in kendisi de diiskiin kabul edilmistir. Dolayisiyla musahiplik,
s0z konusu kisilerin birbirlerinin hal ve hareketlerini Alevi yol ve erkdnina uygunluk
acisindan denetleme, toplumun iyi birer iiyesi olma konusunda da 6nemli sorumluluklar
yiiklemektedir.

2.4. Diiskiinliik Cemi

Alevi orf ve adetinin, ahlak anlayiginin yasakladigi seylerin yapilmasi durumunda
uygulanan ve sugun bilylik olmasi halinde toplumdan soyutlanmay1, cemlere ve meydana
alinmamay1, hatta ¢ok onceleri dldiiriilmeyi de igeren sugluluk durumuna “digkiinliik”
denilmektedir. Gelenekte diiskiinliik cezasi verilecekler i¢in ayr bir diiskiinlik meydani
acilir ve sahis burada muhakeme edilerek kendisine gerekli ceza verilir. Diigkiinlitk cemi
gorgii ceminden farklidir. Gorgii ceminde her talip bir y1l boyunca yaptiklarinin hesabini
verip ikrarini tazelerken diiskiinliik ceminde ise islenen suca gore ilgili kisiye belirli bir
cezanin verilmesi esastir. Diiskiinliik meydani, ceza verilmek iizere agilabilecegi gibi
cezanin kaldirilmasi, diiskiinlerin affedilmesi i¢in de acilabilmektedir (Y 6riikkan, 1998: 80).

Diiskiinliik ceminde, magdur olan kisi, dede ve cemaatin huzurunda sahitleriyle
birlikte sikayetini dile getirir. Ardindan su¢lu meydana ¢agrilip varsa sahitleriyle birlikte
o da dinlenir. Sugun sabitligi belirlendikten sonra dede, suclunun diiskiin olduguna
karar vererek cezasini agiklar. Bu cezayi taliplere, ancak bagli olduklar1 dede verebilir,
ayni sekilde de cezay1 veren dede, o yoksa bagli bulunulan ocaktan bir bagka dede
kaldirabilir. Ancak kimi agir suglarda dede, ceza siiresinin sonunda diigkiinii pir ocagina
da gonderebilir. Buradan alinan olumlu kararla diiskiinligiin kaldirilmasi i¢in meydan
acilir, bu meydanda ikrar yenilenir, rizalik alinir ve kurban kesilir. Cemin masraflarini
diiskiinligii kaldirilacak olan kisi karsilar.

Alevilikte diiskiinliigii gerektiren durumlar; birden fazla kadinla evlenme, bosanma,
zina, hirsizlik, adam 6ldiirme, dedeye ve meydan erenlerine yalan sdyleme, sirr1 aciga
vurma, yilda bir kez meydandan gegmeme, pir ve ocak hakkini 6dememe, es giinahindan
sorumlu olma, Siinni birisiyle evlenme, gerekli durumlarda diger taliplere yardim
etmeme vb. seklinde siralanmistir (Baha Sait Bey, 2000: 149-161). Islenen suglara gore
de digkiinliik gegici ve siirekli olmak iizere ikiye ayrilmaktadir. Ebedi olan diiskiinliige
“yoldan diigme” denir ve boylesinin artik o topluluk i¢inde yasamasina imkan yoktur.
Ozellikle Siinni birisiyle evlenmek, ikrar bozmak ve zinada bulunmak, yoldan diismeyi
gerekli kilar. Bu kisiler dmiirlerinin sonuna kadar cemlere giremez, Aleviler arasinda
yasayamaz, hatta 6liimleri halinde cenazeleri yikanmaz (Erdz, 1977: 144).

Gegici diigkiinlilk durumunda taliplere verilen cezalar, kigiyi Ozellikle manevi
anlamda yipratmaya yoneliktir. Bu kisiler i¢inde bulunduklari toplumda yasamlarini
devam ettirirler, ancak sosyal yasamin biitiin faaliyetlerinden men edilirler. Buna goére
cemlere almamak, selam vermemek, evine girmemek, ekmegini yiyip suyunu igmemek,
kiz alip vermemek, siiriisiinii diger siiriilerin arasina katmamak, bayramlagmamak,
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diigiin dernege davet etmemek, hastasini ziyaret etmemek, Oliisii olursa cenazesini
kaldirmak ancak daha sonra yine kendisiyle goriismemek vb. cezalar diigkiinlere
yonelik yaptirimlardir. (Er, 1998: 51). Kisiyi ruhsal anlamda cezalandirmaya yonelik
bu siireg, diiskiiniin cezasi tamamlanana kadar devam etmektedir. Diiskiinliigiin
kaldirilabilmesindeki temel 6lgiit ise kisinin diizelmesi ve halkin da bu konuda hemfikir
olmasidir. Yapilan torenle diigkiinliik hali sona erer ve kisi yeniden topluma katilma
hakki kazanir.

2.5. Abdal Musa Cemi

Abdal Musa ceminde bir yola alinma ya da gorgii amaci yoktur. Bu cem bazi yorelerde
her hafta, o da persembeyi cumaya baglayan aksam diizenlenebildigi gibi bazi yorelerde
ise daha ¢ok kig aylarinda secilmig bir tarih olmaksizin taliplerden gelen kurban istegini
yerine getirmek, dede ya da baska bir konuk geldiginde kdy halkini bir araya toplamak,
darginliklart ortadan kaldirmak, sorunlari ¢dzmek gibi amaglarla yapilmaktadir. Bu
cemde kurban ve diger masraflari ceme katilanlarin tamami karsilamaktadir. Burada
kural olarak on iki hizmet yerine getirilmekte, ancak belli bir amagla yapilmayan Abdal
Musa cemlerinde dua ve duazimam okunmakla, kurban tekbirlenmekle yetinilmektedir
(Korkmaz, 1994: 13-14). Cemin yapilacag: giin belirlendikten sonra gorevliler evleri
dolasarak yiyecek (lokma) toplar, kurbanlar kesilir. Dede, dnce dua eder, ardindan
lokmalar yenilir (Yaman, 1994: 218).

Alevi inanigina gore Abdal Musa ceminin diizenlendigi ve kurbaninin kesildigi y1l
kdyde elem, keder, hastalik olmaz, mahsul bereketlenir. Dogan ¢ocuklar anne-babasina
ve biyiiklerine karst saygili olur. Darginlar barigtirtlir (Yaman, 1994: 218). Sorunlar
¢oziime kavusturulur. Bu cemin bir baska 6zelligi musahibi olsun olmasin tiim taliplere
acik olmasidir.

2.6. Bas Okutma Cemi

Bas okutma erkani, her Alevinin musahibiyle birlikte dede ve cemaat huzurunda
ikrarlaria bagl kaldiklarin1 gdstermeye, herhangi bir kusuru bulunsun ya da bulunmasin
diger canlardan helallik dileyip bunu almaya, dolayisiyla kendisini manevi anlamda
arindirmaya yOnelik olarak gergeklestirilen bir cemdir.

Igerik bakimindan gérgii cemine benzeyen bu cemde erkan kurulur, ardindan her
talip musahibiyle beraber meydana gelerek dedenin huzurunda cemaatten rizalik diler.
Meydana ¢ikan dort canla ilgili herhangi bir sikdyeti olan varsa sikintisini burada
dile getirir. Talebi olanlar dinlenir, sorun varsa ¢oziime kavusturulur, yoksa dede bu
canlarin duasi verir. On iki hizmetin tamamlanmasiyla da cem sona erdirilir. Zaten
taliplerin kendi aralarinda ¢6zebilecegi sorunlar, meydana tasinmaz, 6ncesinde rehberin
de yardimiyla halledilmeye calisilir. Boylelikle canlar birbirlerinden memnun olarak
bas okutma cemine katilirlar. Ancak ¢oziime kavusturulamayan biiyiik sorunlar dede
huzurunda halledilir (Noyan, 1995: 342-343)

Bas okutma cemi, yilda bir kez ya da en ¢ok dort yilda bir diizenlenmelidir. Bir
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sene yapilamadiginda biir y1l mutlaka yapilmalidir. Bir yil1 agkin bir zaman igerisinde
bas okutmayan musahipliler, ayrica bir kurban kesmekle yiikiimliidiir. Bu siire bes yili
astiginda ise musahiplilerin yeniden ikrar torenine girmeleri gerekmektedir. Zaman
olarak ise bu cem genellikle her y1l muharrem yasinin ardindan diizenlenmektedir. Buna
gbre muharrem aymin 12. giiniinden sonuna kadar bas okutma cemi diizenlenebilmekte,
sonrasinda safer ay1 disinda, yeniden devam edilebilmektedir (Noyan, 1995: 340).

2.7. Dardan indirme Cemi

Dardan indirme cemi, 6len kisinin hayattayken herhangi bir talibe borcu olup
olmadiginin belirlenmesi, eger borcu varsa bu borcun yakinlari tarafindan 6denmesi ya
da 6lene kars1 herhangi bir kirginligi, darginligi olanlarin geride kalanlarla helallesmeleri,
haklarina razilik gstermeleri esasina dayali bir cemdir. S6z konusu ceme kimi yorelerde
“dardan indirme erkan1” (K.3, K. 4), “lokma cemi, lokma erkani, razilik alma erkan1” (K.
5) adimin verildigi tespit edilmistir.

Gelenekte Hakk’a yiirliyen canin, Tanr1 katinda; hayattayken yaptiklari dolayisiyla
sorgulanacagi, bu anda sikint1 i¢inde olabilecegi inanct oldugu icin yapilan ceme dlen
cani i¢inde bulundugu sikintidan kurtarmak diigiincesiyle “dardan indirme cemi ya da
erkan1” denilmistir. Lokma ise 6len kiginin ardindan verilen yemek olup “lokma cemi
ya da erkan1” da s6z konusu cemi karsilamak i¢in kullanilmistir. Cem igin “razilik alma
erkani”nin kullanilmas: ise 6len kisinin yakinlarinin dlen can icin geride kalanlardan
razilik almalari, bir yoniiyle helallik almalariyla ilgilidir (Ciblak Cogkun, 2013: 274).

Inanisa gore 6len bir canin Hakk’a ulasabilmesi igin diinyaya ilk geldiginde 6ziinde
tasidig1 temizlige tekrar kavusmasi gerekmektedir. Bu armmay1 gerceklestirmek ve
tizerinde kul hakki kalmadan Hakk’a kavusabilmek icin dlen kisinin yakinlar1 ya da
musahibi tarafindan biitiin canlarin katilimiyla dedenin huzurunda dardan indirme
cemi yapilir (Er, 1998: 123). Bunun i¢in 6len canin yakin akrabalari ya da vasileri Hak
meydanina gelirler. Dede, dlen kisiyle onun sagliginda herhangi darginlik, kiisliik veya
alacak-verecek sorunu yasayan var mi diye cemaate sorar. Alacakli ¢ikarsa, varisler
bu borcu herkesin oniinde 6demeyi kabul eder. Alacakli ¢ikmazsa, tiim cemaat dlen
candan memnun ayrildiklarini belirtmek i¢in raz1 olduklarini hep birlikte dedeye bildirir.
Ardindan ruhu Hakk’a yiirliyen bu can i¢in dua edilir (Figlali, 2006: 270). Bu yolla 6len
kisinin, alacag - verecegi halledilip kurbani da yenilerek tizerinde kul hakki kalmadan
Hakk’a yiirimesi saglanmis olur.

2.8. Koldan Kopan Cemi

Koldan kopma erkéni, daha ziyade gencleri cemlere alistirmak, onlara erkanin adet
ve kurallarin1 6gretmek, tarikatin ne anlama geldigini bildirmek ve tarikat sevgisini
astlamak i¢in diizenlenen bir muhabbet ve sohbet meclisidir (Erk, 1954: 191-192). Alevi
geleneginde diger cemlere bekarlarin girmesi yasak oldugundan geng kiz ve delikanlilar,
anne ve babalariyla birlikte ancak bu ceme katilabilirler (Figlali, 2006: 270).

Ceme katilanlar beraberlerinde yiyecek ve i¢eceklerini de getirir. Bu mecliste erkan
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admna fazla bir sey yapilmaz; sadece ¢eraglar uyarilir, nefesler okunur, semah dondiliir,
dede giilbank okur. Bu bakimdan koldan kopma erkani, Aleviler arasinda kiiciik cem
olarak kabul edilir (Korkmaz, 1994: 216). Bu yolla gengler cemde nasil davranacaklarini
gorerek 0grenir, Alevi yol ve erkdni konusunda bilgi sahibi olur.

2.9. Muharrem Cemi

Anadolu Aleviliginde hicri yilin ilk ay1 olan muharrem ayinin ayri bir 6nemi vardir.
Gelenekte asure ya da muharrem denildiginde ilk akla gelen Kerbelda Olay1’dir. Buna
bagli olarak da Aleviler, Hz. Ali’nin oglu Hz. Hiiseyin’in Kerbela’da 10 Ekim 680 (h.
10 Muharrem 61) tarihinde Yezit ordusu tarafindan sehit edilisinin anisina Muharrem
aymnin 1-12. giinlerinde matem orucu tutarlar. Muharremin birinci giinii takvimlerde
belirtilmekle birlikte gelenekte bu oruca, Kurban Bayrami’nin baslangicindan itibaren
yirmi giin say1lip o giin aksam matem orucuna niyet edilmesiyle baslanmaktadir.

Muharrem orucunda Hz. Hiiseyin’in Kerbela’da ¢ektigi acilar, ugradigi haksizliklar
hatirlanarak, ayni acilar hissedilip Yezit’e lanet okunurken Kerbela sehitleri igin
gbzyas1 dokiiliir. Ayn1 zamanda on iki imam anilir. Anadolu Alevileri muharremde
Kerbela’da yasananlar1 hatirlamanin yaninda kendisi de orada ¢ekilen acilar1 hissetmeyi
amaglamaktadir. Bu nedenle gelenekte, orug siiresince su igmemek (ayran, hosaf vb.
stvilar tiiketilebilir), herhangi bir canliya zarar vermemek, eglenceden uzak durmak, cem
diizenlememek gibi baz1 yasak ve kaginmalar getirilmistir. Boylelikle Imam Hiiseyin’in
Kerbela’da ¢ekmis oldugu sikintilarin benzeri yasanmaya calisilarak yas tutulmaktadir
(Ciblak, 2008: 142).

Bu ayda birinci giinden onuncu giiniin sonuna kadar orug tutulmaktadir. Onuncu giin
0gle vakti orug biterse de yas on ikinci giiniin sabahina kadar devam etmektedir. Bununla
birlikte Aleviler arasinda orucu on iki giin boyunca tutanlar, hatta tam orug¢ yerine su
orucu tutanlar, yani sulu seyler yiyip igmekle birlikte sadece su igmeyenler de vardir.
Yas, orucun on ikinci giiniiniin sabahina kadar devam etmekte ve o giin sabah i¢ilen
asureyle sona ermektedir (Noyan, 1984: 82-83).

Muharrem cemi de, orucun on ikinci glinliniin aksaminda dede ve taliplerin katilmasi,
erkan yiiriitiiliip kurbanlar tiglanmasiyla gerceklestirilen cemdir. Buna “cem birleme”
ad1 da verilir (F1glali, 2006: 270). Burada basta imam Hiiseyin olmak iizere, on iki imam,
on dort masum-u pak ve diger Alevi ulular1 adina nefesler okunup dualar edilir.

2.10. Nevruz Cemi

Yeni giin anlamina gelen nevruz, giinesin balik burcundan ¢ikip ko¢ burcuna girdigi
ve miladi takvime gore her yilin 21 mart giinii kutlanan bir bahar bayramidir. Aleviler
arasinda bugiin Sultan Nevruz olarak da adlandirilip biiyiik bayram kabul edilmektedir.

Anadolu Aleviliginde pek ¢ok énemli olayin nevruzda meydana geldigine inanilir.
Buna gore nevruz, Hz. Ali’nin dogdugu; Hz. Muhammed’in kiz1 Fatma ile Hz. Ali’nin
evlendigi; Tanri’nin diinyay: yarattigi; Hz. Muhammed’in Hz. Ali’yi vasi tayin ettigi
vb. 6nemli olaylarin gerceklestigi giindiir. Bu nedenle halk arasinda nevruzda sekerler
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yenilip serbetler icilir, baharin ilk gilinlinde s6z konusu onemli olaylar cosku icinde
kutlanir. Bu giiniin sabahinda taze su igilir, taze su ile yikanilir, hayvanlara taze su verilir.
Darginlar baristirilir, dostlar birbirini ziyaret eder, yoksullarin gonlii alinir, kisacasi her
evde senlik ve muhabbet yapilir (Yaman, 1994: 221).

Nevruz cemi ise s6z konusu giiniin aksaminda diizenlenir. Cemde bir kap siit iyice
kaynatilmis olarak bir tepsinin istiinde meydana getirilir, igine iki par¢a saman ¢opii
atilip siitiin agz1 kapatilir. Tki saman ¢6pii birlesir, bu durum cemde bulunanlarin goniil
birligini simgeler. Ardindan siit ile diger lokmalar dualanip cemdekilere ikram edilir.
Dede dualar okur, zakirler nevruziyeler okur, talipler semah doner (Yaman, 1994: 221-
224). Bu yolla baharin gelisi hep birlikte erkan agilarak kutlanmis sayilir.

Anadolu Aleviliginde, yukarida tanitmaya ¢alistigimiz ve topluluk mensuplarinin
hemen bircogu tarafindan bilinen bu on cemin yani sira, baska 6zel cemler de
bulunabilmektedir. Ornegin bat1 Anadolu Aleviliginde “Koru Baba Cemi, Baba Cemi,
Odman Baba Cemi, Kirk Cemi vb.” adlar verilen 6zel cemlere de rastlanabilmektedir
(Aktasg, 2012: 394-395) Soz konusu cemler belirli bélge ya da ocakla sinirli kaldig: ve
Anadolu Aleviliginin tamaminda uygulanmadig1 icin bu makaleye dahil edilmemistir.

3.Cemlerin Birey ve Toplum Uzerindeki Etkileri

Anadolu’da Alevilerin bagli bulundugu birgok ocak vardir. Cemler, bu ocaklara gore
kimi zaman birbirinden farkli sekillerde yiiriitiilse de s6z konusu dini térenlerin amaci ve
islevi hep aynidir. Buna gére hem Alevi yol ve 6gretilerinin korunup yasatilmasinda hem
de birey ve toplum uyumunun olusturularak huzurlu bir ortamin saglanmasinda cemlerin
onemli iglevlerinin bulundugu goriilmektedir.

Bilindigi tizere Alevi cemlerine hem kadinlar hem de erkekler katilabilmektedir.
Burada kadin-erkek ayrimi olmadigi gibi zengin-fakir, egitimli-egitimsiz vb. ayrimlar
da kesinlikle s6z konusu degildir. Orada herkes tek can olmustur. Ceme katilanlar,
birbirlerini bact kardes kabul etmektedir. Burada kin, hasetlik, kibir, bencillik, diismanlik
gibi olumsuz duygulara sahip olanlarin yeri yoktur. Ayrica birbirleriyle herhangi bir
sorun yasayanlar da sorunlarini ¢ézmedik¢e ceme katilamamaktadir.

Cemlere kimlerin katilip kimlerin katilamayacagr konusu gelenekte kesin
cizgilerle belirlenmistir. Ozellikle Aleviligin 6rf ve adetlerine, ahlaki degerlerine, temel
Ogretilerine aykir1 davranigta bulunup da diiskiinliikle cezalandirilmis taliplerin cemlere
girmesi miimkiin degildir. Diigkiinliik, Alevilerin resmi hukuk disinda uyguladiklari
geleneksel hukuk sistemidir. Oyle ki daha dnceleri yasadiklar1 baz1 sorunlar nedeniyle
Stinni yonetim altinda bulunan devlet kurumlarina giivenmedikleri i¢in resmi yargi
organlara bagvurmaktan 6zellikle kacinmislar, topluluk i¢inde yaganan problemleri
dedenin oOnderliginde agtiklar1 bu tarz halk mahkemelerinde ¢6ziime kavusturma
yoluna gitmislerdir. Diigkiinlik meydaninda sucu olanlara verilen cezalar, kisiyi
icinde bulundugu topluluktan soyutlayan ve ozellikle onu ruhsal anlamda yipratan,
katlanilmasi1 zor cezalardir. Ayrica cezanin dini bir térende tiim taliplerin katildig1 bir
cemde dede tarafindan verilmesi ve cezay1 topluluk mensuplarinin sugluyla tiim sosyal
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iligkilerini keserek bizzat kendisinin vermesi, diiskiinliigiin yaptirim giiciinii bir kat daha
artirmakta ve boylelikle herkes Alevi yol ve 6gretilerine bagli, birlik ve beraberlik i¢inde
yasama konusunda {izerine diisen gorevleri yerine getirmeye ¢alismaktadir. Glinlimiizde
diiskiinliik cezas1 6zellikle biiyiik sehirlerde ortadan kalkmis ve toplum i¢inde herhangi
bir su¢ islenmesi durumunda resmi makamlara basvurma olduk¢a yaygmlagmistir.
Bununla birlikte Alevi 6gretilerine uyma konusu dedesi bulunan kirsal ¢evrelerde kismen
de olsa hala devam ettirilmeye ¢alisilmaktadir.

Aleviligin temel 0gretileri ise taliplere dede tarafindan tiim cemlerde hatirlatiimakla
birlikte 6zellikle ikrar alma toreninde genglere nasihat olarak aktarilmakta ve bunlara
uyacaklarina dair kendilerinden s6z alimmaktadir. Bu o6gretiler, Alevi ahlakinin da
temelini olusturmaktadir. Nitekim ikrar1 alinacak olan talibe dedenin “eline, diline,
beline sahip ol” seklinde 6zetledigi bu kurallardan “eline sahip olmak™, hirsizlik yapma,
adam dovme, cana kiyma vb. elle islenen biitiin suclardan uzak durma; “diline sahip
olmak”, yalan sdyleme, dedikodu yapma, iftirada bulunma vb. sozle yapilan biitiin
kotiiliiklerden kaginma; “beline sahip olmak™ ise zina yapma, gayrimesru iliskide
bulunma gibi davranislardan uzak durarak nefse hakim olma anlamma gelmektedir
(Ciblak, 2005: 105). Dolayistyla bu kurallar bireylerin toplum yagaminda kendilerine
¢ekidiizen vererek sorunsuz ve bir arada yasamak icin gerekli ahlaki prensipleri taliplere
asilamas1 bakimindan oldukca islevseldir. Bu kurallara uyan bir kiginin ¢evresine
zarariin dokunmasi s6z konusu degildir.

fkrar alma téreninde dedenin ikrar1 alacaklara verdigi 6giit musahip olma ceminde
de s6z konusudur. Burada pir, musahip adaylarina 6nce dort kapr yani “seriat, tarikat,
marifet ve hakikat” hakkinda bilgi verir, sonra bu agsamalara layik olabilmek i¢in kisaca
“eline diline beline sahip olmak™ seklinde 6zetlenebilecek telkinlerde bulunur, kimseyi
incitmemeleri, biiyiikleri saymalar1 ve kiiciikleri de sevmeleri gerektigini bildirir. Ayrica
kutsal kitap Buyruk’taki kurallara uymalarin1 sdyler. Ardindan musahipligin anlam ve
oneminden bahsederek birbirlerine her tiirlii sartlarda baglh olmalarimi 6giitler. Musahip
olacak dort can da bu sozleri kabul edip yasamlar1 boyunca bunlara sadik kalacaklarina
dair musahiplik and1 i¢er (Yoriikan, 1998: 317). Bu yolla musahip olan canlar, hem
dini bakimdan sorumluluklarindan birini yani kendilerine musahip edinme konusundaki
yiiktimliiliiklerini yerine getirerek 6nemli cemlere katilabilme hakkini elde etmis olur
hem de Alevi Ogretilerinin sosyal yasamda da uygulanmasi konusunda birbirlerine
yardime1 olmakla gorevlendirilirler.

Musahiplik sosyal acidan degerlendirildiginde, bu kurumun aslinda kardeslik ve
dayanigsma duygularin pekistirme gibi 6nemli bir islevi yerine getirdigi goriiliir. Nitekim
birbirleriyle musahip olanlar, kan akrabaligindan daha ileri bir sosyal akrabalik statiisiine
kavusmus olup Buyruk’ta isaret edilen Ogretiler dogrultusunda toplum yasaminda
birbirlerini denetleme konusunda da sorumluluk tistlenmislerdir. Hatta bu sorumluluk
Oyle etkili hale getirilmistir ki, iki taraftan birinin gérevini yerine getirmedigi durumlarda
kutsal kitap birlikte cezalandirilmalarini buyurmustur. Dolayisiyla musahiplik, dedenin
ve rehberin talibi, musahibin de musahibini denetlemesinde etkili bir kontrol mekanizmasi
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kurmustur. Bu sosyal kontrol sistemi talipleri, toplumun iyi birer iiyesi olma noktasinda
da bilin¢lendirmektedir.

Alevi orf ve adetlerine uyma konusunda taliplerin denetlendigi bir baska cem ise
gorgll cemidir. Burada her Alevi bir yil boyunca yaptiklarinin muhakemesini yaparak
diger talipler huzurunda hesap verir. Gorgiisii yapilacak olan talip meydana ¢iktiginda,
kendisinden herhangi bir sikdyeti olan varsa dinlenir, sorun ¢dziime kavusturulur. Bu
yolla talipler birbirleriyle hesaplasir ve helallesir, kimsenin hakki kimsede kalmaz.
Gorgiiden gegen talipler isledikleri kusurdan dolay1 tovbe ederler, ikrarlarini tazeleyip
manevi anlamda temizlenmis olurlar. Bu sekilde her Alevinin topluluk huzurunda
sorguya cekilerek bir 6zelestiri yapmasi, dolayisiyla kirginliklarin giderilerek sorunlarin
¢oOziilmesi, toplum i¢i birlik ve beraberlik duygularinin gelistirilip dayanigmanin
kuvvetlendirilmesi acisindan oldukca dnemlidir. Gelenekte kul hakki yememek esas
oldugu i¢in bu tdren, “dardan indirme cemi” adi altinda kisinin Sliimiiniin ardindan
yakinlari tarafindan da yapilarak geride kalanlarla helallesme yoluna gidilir. Boylelikle
kisiyi Hak katina giinahlarindan arinmis olarak géndermek, burada sikinti ¢ekmesinin
online gecilmek istenir. Dolayisiyla s6z konusu cemler, kisiyi Ozellikle gelenegin
kendisinden bekledigi sorumluluklar1 yerine getirme imkani sundugu i¢in psikolojik
anlamda rahatlatmakta ve bu da toplum yasamina olumlu yonde yansiyarak i¢ disiplin
olusturmaktadir.

Gelenekteki bazi cemlerin ise, “Abdal Musa Cemi”, “Nevruz Cemi”, “Muharrem
Cemi” vb. hem bolluk ve bereketi artirmak hem Alevi yol biyiiklerini yad etmek,
gelenegi tanitmak amaciyla yapildigi da gézlenmektedir.

Genel anlamda cemlerin birey lizerinde biraktig1 etki de son derece olumludur. S6z
konusu dini térenlerde yerine getirilen hizmetler, dedenin verdigi dua ve nasihatler,
niyazlar, saz esliginde okunan nefesler ve yapilan semahlar, bir arada yenilen lokmalar
vb. tim uygulamalar Alevi inancinin bir geregi olup ibadet kabul edilmektedir.
Dolayistyla ceme katilan her talip dini agidan iizerine diiseni bu toplantilarda yerine
getirmekte ve burada 6grendiklerini de yasaminda uygulama firsati bulmaktadir. Bu
acidan bakildiginda cemlerin, bireylerin kendi iclerinde bir 6zelestiri yaparak olup
bitenleri farkina varmada ve i¢ huzuru yakalamada da islevsel oldugu goériilmektedir. Bu
da taliplerin toplum yasaminda karsilastig1 sorunlar1 agmada daha gii¢lii ve dolayisiyla
daha mutlu yapmaktadir.

Kisacasi cemlerin belki de iki temel islevinden s6z etmek miimkiindiir. Bunlardan
birincisi Alevi yol ve erkaninin, 6gretilerinin, inaniglarimin tim canliligiyla taliplere
aktarildig1 ve bu kurallara uyup uymadiklar1 konusunda tim topluluk mensuplarinin
kontrol edildigi yani diinya iglerinin sorgulandigi ortamlar olmasidir. Nitekim cemler,
toplum i¢inde bir yoniiyle okul niteligi, 6zelligi tasimaktadir yani topluluga 6zgi orf ve
adetler, dini inanislar, dede vb. dini liderlerle s6zli olarak kusaktan kusaga aktarildigi
gibi, cemler araciligiyla bunlarin uygulamasi yapilarak yasatilmasi da saglanmaktadir.
Talipler yolun gereklerini cemlerde uygulamali olarak dgrenmekte ve sonrasinda ise
bunlar1 yasamlarina uyarlamaktadirlar. Tkinci temel islev ise cemlerin birey ve dolayisiyla
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toplum yagaminda yarattig1 olumlu etkiyle ilgilidir. Buna gére cemler, sadece dini nitelikli
toren degildir, ayn1 zamanda bireylerin ruhen yenilendigi, kendilerini temizledikleri,
toplum huzurunda sorgulanarak hesap verdigi, birbirlerinden razilik aldigi meydanlardir.
Bu da giinliik yasamdaki sorunlarin ¢oziimiinde ve dolayisiyla birlik ve beraberligin
kuvvetlendirilerek toplum uyumunun yakalanmasinda oldukga etkilidir.

Sonug¢

Anadolu Aleviliginin Tiirklerin Orta Asya’daki basta Samanizm olmakla birlikte,
etkisinde kaldiklar1 inan¢ sistemlerinin ylizyillar icerisinde harmanlanip yeni yurt
Anadolu’da senkretik bir goriiniimde karsimiza ¢ikan bir halk Islamhg oldugunu
sOylemek miimkiindiir.

Toplulugun kendine 6zgili dini inanislari, felsefesi, yasam tarzi kisacasi1 dgretileri,
cem adi verilen ve tarihi ¢ok eski donemlere kadar uzanan dini térenlerde yasatilmis
ve taliplere aktarilmistir. Dede ya da pir adi verilen dini liderin onciiliigiinde, kadin
erkek karigik olarak topluluk mensuplarimin bir arada yiiriittiigli bu torenler, Alevi yol
ve erkaninin uygulandigi ve katilanlarin manevi anlamda yiiceldigine inanilan bir ibadet
meclisidir.

Cemler, topluluk mensuplarinin dini gorevlerini yerine getirdikleri kutsal ortamlar
olmasinin yant sira toplum yagsamini diizenleyen birtakim kurallari da beraberinde
getirmektedir. Nitekim her Alevi, dnce birey olarak sonra aile olarak toplumla
yasamanin kurallarini cem araciligiyla 6grenmektedir. Cemler, din ve diinya islerini
¢oziime kavusturmakta, bu da topluluk i¢i birlik ve beraberligin, dayanigmanin
kuvvetlendirilmesine yardimei olmaktadir.
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ANADOLU ALEVILERINDE CEMLER VE BU CEMLERIN
SOSYOKULTUREL HAYATTAKI ISLEVLERI

Anadolu Aleviliginin inanci, felsefesi, yasam sekli ve diinya goriigii cemlerde gizlidir.
Gelenekte “cem”ler, dede ya da bir pirin onciiliigiinde kadin-erkek ayrimi yapilmaksizin
biitiin taliplerin katilimiyla gergeklestirilen dini bir térendir. Bu téren ve tdrenin iginde
yerine getirilen ritiieller, Alevilerin temel ibadet seklidir. Kurallar1 ise Alevilerin kutsal kitab1
“Buyruk”ta belirtilmistir. Kutsal kitaptaki 6gretileri taliplere aktarma gorevi “dede”lere aittir.
Dedeler, Aleviligin kendine 6zgii dini inan¢ ve 6gretilerinin kusaklar boyu, sozlii yollarla
cem ortaminda aktarilmasinda rol oynayan dini liderlerdir.

Bugiine kadar Alevilerle ilgili yapilan ¢aligmalarda s6z konusu toplulugun kim oldugu
konusunda ¢esitli goriisler one siiriilmiistiir. Buna gore bazi arastirmacilar Aleviligi bir kiiltiir,
bazilart yasam bigimi ve felsefesi, bazilari ise bir inang olarak tanimlamislardir. Bu baglamda
Anadolu Aleviliginin tanitilmasi ve 6gretilerinin, inang yapisinin ortaya ¢ikartilmasi agisindan
cemlerin i¢erik bakimindan ele alinip incelenmesi oldukga faydali olacaktir.

Bu makalede dncelikle cem sozciigii iizerinde durulmus, ardindan Anadolu Alevileri
arasinda ceme yiiklenen anlam ve Onemden, burada gergeklestirilen uygulamalarin
kaynagindan bahsedilmistir. Sonraki asamada ise on baslikta toplanan cemler igerik
bakimindan tanitilmis, ardindan cemlerin sosyokiiltiirel hayattaki islevlerine deginilmistir.
Sonug olarak ise, Aleviligin kendine 6zgii dini inaniglarinin bireylere aktarilmasi ve
bunlarin toplum yasamina uygulanmasinda cemlerin oldukea etkili oldugu tespit edilmistir.
Ayrica cemlerin, birey ve toplum uyumunun yakalanarak birlik ve beraberlik duygularinin
pekistirilmesinde de islevsel oldugu goriilmiistiir.

Anahtar Kelimeler: Anadolu Aleviligi, cem, dini tdren, on iki hizmet, erkan

Abstract

CEM WHICH IS IN ANATOLIAN ALEVISM AND ITS FUNCTION IN
SOCIO-CULTURAL LIFE

Anatolian Alevism’s beliefs, its philosophy, its life style and its worldview is
hidden in “cem”s. Cem is a rite which is effected by all aspirants without sexism before a
“dede” or a “pir” which means spiritual guides. This kind rite and rituals which is made in the
religious ceremony is a main way of the cult of Alevis. And Alevism’s rules are emphasized
at the “Buyruk™ which is their holy book. “Dede”’s pass on doctrines which is at holy book to
the aspirants as an amenability. They are religion leader which has an active part to pass on
Alevism’s own beliefs and doctrines to the aspirants as orally in cem.
Manifold views have been broached who they are in studies which made about
Alevism heretofore. According to this, some researchers call Alevism as a culture, someones
call it as a way of the life and its philosophy and the other ones call it as a belief. In this
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context, it will be helpful to make known what Anatolian Alevism is and its doctrines are.
Also it will be helpful to approach to detect its structure of belief.

In this article, firstly, it has been accentuated what meaning of “cem” and then it has
been mentioned that the meaning attributed to the cem in Anatolian Alevis. In another step,
it has been introduced cem’s which is collected below ten titles as content and it has been
mentioned that role of cems in socio-cultural life. As a final, it has been ascertained that cems
are so effective to pass on their own beliefs to the people and to practice their own beliefs in
the community life. Also, it has been noted that cems are so very functional to strengthen to
sense of unity as harmony between individual with society.

Keywords: Anatolian Alevism, Cem, Rite, Twelve Services, Erkan.

28



