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leviligin ne oldugu, Islam inamsindaki yeri, ibadet bicimleri ve sosyal bo-
yutlart gerek Aleviler gerekse bu alanda calisan arastirmacilar tarafindan
tartisilmaktadir. Ancak Alevi-Bektasi inancinin zamanla sadece bir inang si-
temi olmanin 6tesine gegerek 6nemli bir kiiltiirel ve toplumsal faktor olarak gelismesi ve
tarihsel siire¢ igerisinde yasananlar, Alevi-Bektasiligin farkli sekillerde algilanmasina,
yaklagimlarin ¢esitlenmesine neden olmustur. Bu yaklagimlar arasinda Alevi-Bektasiligi
gercek Islam olarak goren, Islam’dan bagimsiz bir din olarak kabul eden, mezhep oldu-
gunu, tarikat oldugunu, sadece kiiltiir ve yasam bi¢imi oldugunu, Siilikle ayn1 oldugunu

* Bu makale, Eskisehir Osmangazi Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Karsilagtirmali Edebiyat Ana-
bilim Dali’'nda Dog. Dr. Medine Sivri’nin danigmanliginda Sibel Kus¢a’nin hazirladigi ve 13 Ocak 2014’de
tamamladig1 “Sah Ismail Hatai’nin ve Pir Sultan Abdal’m Nefes ve Deyislerinde Mitik Unsurlar” adl yiiksek
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ya da tamamen farkli oldugunu, bir Tiirk dini oldugunu savunan birbirinden uzak bir¢ok
yaklagim vardir. Bu tablo bir geligkiler yumagi olarak goriilse de aslinda Aleviligin olu-
sumuna etki eden faktorlerin ¢esitliliginin ve bu inang sisteminin senkretist yapisinin
acik bir kanitidir.

Aragtirmacilar farkli 6lgiitler lizerinden yaptiklari aragtirmalarda Alevi-Bektasi inan-
cimi ve olusumunu ¢esitli kokenlere dayandirmaktadir. Bunlar arasinda eski Tiirk dinleri,
Samanizm, Maniheizm, Zerdiistliik, Anadolu mitleri, Budizm gibi pek ¢ok inang ve kiil-
tiir 6gesi yer almaktadir. Ismail Onarls, higbir etkeni goz ardi1 etmeden tiim bu yaklasim-
lar1 6zetler. Onarli’nin ifadeleriyle tiim tanim ve yaklagimlar 6zetlemek ve birlestirmek
gerekirse; Orta Asya Tiirk illerinde belirginlesip kesinlesen Alevilik; Gok-Tanr1, Atalar
ve Tabiat Kiiltleri gibi Tiirk inanglartyla; Samanizm, Budizm, Zerdiist, Mani, Mazdek
vb. dinlerin etkisiyle bi¢imlenmis; bilahare, bu 6gretinin onciileri olan, Tirkistan-Ho-
rasan-Deylem-Akrat-Dersim hattiyla veya Mekke-Medine-Kife-Basra-Necef-Bagdat-
Halep-Hatay giizergahiyla gelen evliyalar, erenler, babalar, dedeler, seyhler, pirler,
mirsitler vasitastyla Anadolu’ya tasinmistir. Gegis bolgelerinde Musevilik-Hristiyanlik-
Hermetizm-Paulikienizm” (Bkz. Kaygusuz, 2006: 173-257) gibi ¢esitli kiilt ve kiilttrleri
de 6ztimseyerek, eski Anadolu-Mezopotamya-Misir uygarliklar: basta olmak tizere, ok
cesitli inanglarin, felsefi diisiincelerin ve kiiltiirlerin etkilenmesiyle Anadolu’da harman-
lanmus, ayn1 havuzda yogrulup sekillenmistir. Sonunda Islami semsiye altinda bir yasam
bicimi, bir inang ve kiiltiir sistemi, bir sosyo-ekonomik toplumsal diizen haline gelmistir
(Onarli, 2006: 15-16).

Gorildigl iizere Alevi- Bektasi inancinin kdkenlerini ortaya koyma cabasi, arag-
tirmacilar1 kaginilmaz olarak birgok farkli kaynaga yonlendirmistir. islam, Orta Asya
dinleri, Samanizm, Siilik, Anadolu ve Mezopotamya mitleri, Aleviligin bugilinkii halini
almasinda pay1 olan etkenlerdir. Aleviligin 6ziine ulagsmak icin tiim bu katmanlar teker
teker incelendiginde, asirlar igerisinde organik baglarla birbirlerine gegtikleri, Alevilik
inancinin tim bu farkliliklar1 kendi potasinda erittigi goriilecektir. Kadim medeniyet-
lerden bugiine kolektif bilincin siizgeci ile aktarilan bir inan¢ ve davraniglar biitiinii ile
karsilasilacaktir.

Alevilik elbette ki biitiin inang sistemleri gibi mitik aglarla oriiliidiir ve kendine 6zgii
sembolik bir dili vardir. Ustelik ¢ok katmanli yapistyla 6zgiin bir mitoloji insa eder. Bu
inancin ne derece Islam kaynakli, ne derece Orta Dogu kiiltlerine bagli oldugu sorusunun
yanitini, Alevi-Bektasi mitolojisinde, buna bagli olarak olusan mitlerde ve kahramanlar-
da bulmak miimkiin olabilir. Ancak Alevilikle ilgili arastirmalar 1990’11 yillardan beri
artsa da bu inang sisteminin mitolojik izah1 yoniindeki ¢aligmalar son derece azdir. Oy-
saki bu inang siteminde bir¢ok mitik anlati, figlir ve derin bir felsefe kendini gostermek-
te, kokenleri ve anlamlar1 bakiminda incelenmeyi beklemektedir. Aleviligin senkretist
yapisina vurgu yapan ve bu alanda calismalar yapan sayili arastirmacilar arasinda yer
alan Iréene Mélikoff, yaptig1 Alevilik betimlemesiyle, kokenleri itibariyle bu inang sis-
teminin ¢ok katmanli bir mitolojik yapiy1 insa etmeye miisait oldugunu gostermektedir.

* Bizans doneminde gelisen heterodoks bir Hristiyanlik mezhebi. Mazdeizm ile Hristiyanlik arasinda
bir orta yol mezhebi olarak tanimlanir.
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Meélikoft, Alevilik ile ilgili su gdzlemlerde bulunur:

Bu, kokeni gé¢ebe bir ulusun, ata inanglarina, yiizyillar i¢inde katilmuis, kalinti bir
oge idi. Yine ardindan, atalarimin yagam tarzina hala bagh 6biir Orta-Asya Tiirk toplu-
luklarinda oldugu gibi, gécebe asiret cemiyetlerinde goriilen bir inanglar mozaiginin bir
din “senkretizmi’nin, Bektasi-Aleviligin temel bir vasfint olusturdugunu, onlar icin ayri
bir dini saygi konusu olan Ali 'nin de, gercekte, eski Tiirklerin Gok-Tengri sinden baskast
olmadigini fark ettim (Mélikoff, 1993:17).

Melikoff’un altin1 ¢izdigi Alevilik inancini olusturan temellerle, bu inancin mitik
yanlarini inga eden temeller aynidir. Hatta gegmisten bu giine birer mit olarak gelebil-
mis bu senkretik 6geler, Alevi-Bektasi mitolojisinin 6ziidiir. Bu nedenle Alevi-Bektasi
inancinin bir parcasi olarak gelisen mitleri incelemek bu inang sisteminin kdkenlerine
ulastirmas1 bakimindan da 6nemlidir.

Bu amag dogrultusunda bu makalede, kozmogoni mitleri ve Kirklar Meclisi anlatisi
Sah Ismail Hatai’nin ve Pir Sultan Abdal’in nefes ve deyislerindeki yansimalari ile ince-
lenecektir. Alevi-Bektasi edebiyati kat kat o6riilii, cok katmanl anlam diinyas: ile batini,
mistik ve sembolik unsurlar i¢eren derin bir yapiya sahiptir. Tipki Alevi-Bektasi inang
sistemi gibi bu gelenege ait edebi malzeme de tiim unsurlariyla ayr1 ayri incelendiginde
hem edebi 6z, hem de sembolize ettigi inan¢ sisteminin 6zl ortaya ¢ikacaktir. Alevi-
Bektasi inancinin kapsayici yapist geregince, onun 6ziinii saf bir unsura dayandirmak
hata olur. Dolayistyla bu inang¢ sisteminin 0ziiniin, kendisini var eden tiim renkleriyle
senkretizmde oldugunu sdylemek miimkiindiir. Ayn1 durum Alevi- Bektasi edebiyati,
“Yedi Ulular”in ve diger ozanlarin siir diinyast i¢in de gegerlidir. Alevi topluluklarinin
gegmisten bugiine tiim var olma ve sekillenme siirelerinde diinyaya, dogaya, yasama,
insana ve kendine dair biriktirdikleri her algi, her diisiince Alevi-Bektasi edebiyatinda
bir motif olup karsimiza ¢ikmistir. Zira toplumlarin asirlik gegmislerinden getirdikleri
biling kirintilar1 sembolik figiirlerde, motiflerde yogunlasir ve kiiltiirel bellegi agik eder.
Sah Ismail Hatai ve Pir Sultan Abdal’1 inceleme alani olarak segmemizde belirleyici
olan ana unsur, ayni inang sisteminin farkli cografyalardaki temsilcileri olmalaridir. Bu
durum farkli cografya ve kiiltiirler i¢inde yaratilis anlatilariin benzesen ve farklilagan
unsurlarint gérmeyi de olanakli kilacaktir.

Evrenin, insanin ve Meleklerin Yaratihsi: Alevi Bektasi Kozmolojisi

Biitiin inang sistemlerinde, evrenin ve insanin yaratilisi {izerine mitler insa edil-
mistir. Alevi- Bektasi inanc1 da yaratiligi, kendi inang temelleri ¢ercevesinde bir mitle
aciklamaktadir. Buna gore, yaratilisin temelinde de Hz. Muhammed ve Hz. Ali’nin bir
nurdan oldugu diisiincesi yatmaktadir®. Ayrica Hz. Muhammed, Veda Haccr’ndan 6nce

* Ayrica diinyanin, insanin ve Hz. Peygamber’in yaratilisi ile ilgili Bkz., Fussillet Stresi, 11. ve 12.
Ayet; Maide Stiresi, 15. Ayet, Nisa Stresi, 174. Ayet; Ahzab Stresi, 46. Ayet; Hicr Stresi,85. Ayet;
Ibrahim Stresi, 24. Ayet. Sad Stiresi 69.70.71.72. ve 73. Ayetler; Kaf Stiresi, 16. Ayet; Hasan Basri
Cantay’mn Kur’ani-1 Hakim ve Meal-i Kerim, III Cilt ; Adil Ali Atalay’in Kuran’s Kerim Manzum
Meali ve Tefsir Ozeti ve Aym Tabi Mehmed Efendi’nin Kuram Kerim Meali ve Tefsiri Tibyan
Tefsiri 111 Cilt.
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gerceklesen “Gadir Humm Hutbesi’nde, ¢ok acik bir sekilde Hz. Ali ile bir nurdan
olduklarini ve onun ayrilmaz bir pargasi oldugunu ve kendinden sonra insanlara yalnizca
iki agir emanet olarak Allah’m kitab1 Kur’an-1 Kerim’i ve Ehl-i Beyt’ini biraktiini
acik acik dile getirmistir (Bkz. Atalay, 2007: 845-856; Gilingor, 2012:104-158; Bozkurt,
2012: 47-66-69). Bu durumun bizzat Hz. Muhammed tarafindan dile getirildigi rivayet
edilir. Buna gore Hz. Muhammed $6yle buyurmustur:

Ben ve Ali, Adem yaratilmadan on dért bin yil dnce Allah’in yed-i kudretinde bir niir
idik. Allah Adem’i yaratinca bizim nitrumuzu onun sulbiine nakletti ve bu nur nesilden
nesile Abdulmuttalibe gelinceye kadar intikal etti. Abdulmuttalib’de iki kistm oldu; bir
kismi Abdullah’a bir kismi Ebii Talib’e gegti. Ali bendendir, bende Ali’denim (Sarikaya:
2005: 5).

Adem yaratilmadan on dort bin y1l énce var olan bu nurun olusumu da yaratilisin
baslangici olarak anlatilmaktadir. Aleviler icin ¢ok dnemli bir yeri olan Buyruk’ta bu
konudan soyle bahsedilmektedir:

Giinlerden bir giin evrenin yaraticist Ulu Tanri giiciinii géstermek istedi. Yiiksek-al-
cak, sag-sol, dogubati, kuzey-giiney, yer-gok, giines-ey, yil-giin gibi kavramlar yaratilir-
ken ulu biiyiikliigii ve biiyiik bagislamasi ile bir de yesil derya yaratti. Sonra o deryaya
bakti. O anda derya cosa geldi ve dalgalandi. Disariya bir gevher atti. Ulu Tanrt bu gev-
heri aldi. Ortadan ikiye boldii. Par¢alardan bir yesil bir ak nur oldu. Orada yesil kubbe
gibi bir kandil asili duruyordu. Tanrt nurlart bu kandile koydu. Yesil nur Muhammed
Mustafa 'nin, ak nur Ali el-Murtaza nin nuru oldu. Ve o nurlarin her birinden bin bir 151k
yayildi. Tiim evreni aydinlattt (Uziim, 2009:224).

Buyruk’ta bu sekilde bahsedilen yaratilis sirasindaki kandil, Kur’an-1 Kerim’de, Nar
Stresi’nin 35. Ayeti’nde su sekilde geger:

Allah goklerin ve yerin nurudur. Onun nurunun temsili sudur: Duvarda bir hiicre;
icinde bir kandil, kandil de bir cam faniis icinde. Faniis sanki inci gibi parlayan bir yil-
diz. Miibarek bir agac¢tan, ne doguya, ne de batiya ait olan zeytin agacindan tutusturulur.
Bu agacin yagi, ates dokunmasa bile, neredeyse aydinlatacak (kadar berrak) tir. Nur
tistiine nur. Allah diledigi kimseyi nuruna iletir. Allah insanlar i¢in misaller verir. Allah
her seyi hakkiyla bilendir. (http://kuran.divanet.gov.tr/Kuran.aspx#24:35)

Stileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii adli kitabinin “Nir”
bu konuya dair soyle bir agiklama yapar:

Isik, su’le. (Tas.) a) Allah: “Allah semdlarin ve yeryiiziiniin nurudur.” (Niir, 24/35)
(Ta’rifdt.) b) Allahin isimlerinden biri, Allah’in zahir ismiyletecelli etmesi, yani tiim
esyanin suretlerinde kendini gosteren ilahi varlik. c¢) Maddenin kalbten uzaklastirdig
ilahi feyzi ve dini bilgileri a¢iga ¢ikarmada arag olan is1k. (Kdsani. Tehdnevi, 11, 1294)
Niru’l-envir: Isiklarin 5181 Hak Tedld. (Kdsani.) Allah’in niiru: Halka dogru yolu
gostermesi, maddelerin niiru: Hakk in delilleri. Kalblerin niiru: Hak tarafindan insanin
kalbine atilan ve hakki batildan ayird etmeyi saglayan isik (Furkan, ol¢ii). (Serrac, Luma,
548.) Nir-i Muhammedi: Hakikat-1 Muhammediye. Hak Tedld once Hz. Peygamber’i
yaratti, sonra diger varliklarin tiimiinii onun nirundan yaratti. Nir-i niibiivvet: Hz.
Peygamber’in niiru. Allah en énce bu niiru yaratti. Bu nir Hz. Adem’den baslayarak

maddesinde,
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Hz. Muhammed e gelinceye kadar her peygambere intikal etti. En son hakiki sahibi olan
Hz. Peygamber’e gelip onda karar kild:.
Mustafa nirunu evvel kild-var
Sevdi onu ol kerim u kir-gar
Allah Hz. Adem’i yaratinca:
Mustafa niirunu alninda kodu
Bil Habibim niirudur bu nir dedi
(S. Celebi)

Bir hadiste: “Allah’n ilk yaratug: sey, benim niirumdur.” Buyrulmustur. (Aclini,
Kesfu'l-hafa, 1, 265. Cili, el-Insanu’l-kdmil, II, 37. Mu’cem.) (Uludag, 1991:376-377).

Heniiz yer, gok ve hicbir mahlikat yok iken Allah kudretini gdstermek i¢in yesil ve
engin bir deniz yaratir (Uziim, 2009:224). Denize baktiginda ise deniz cosar ve i¢cinden
bir gevher, yani 6z ¢ikarir. Allah bu gevheri alir ve ikiye boler. Mitin buraya kadar olan
kismin1 Hatai su deyisinde anlatmistir:

Askn tecellisi ¢iin basa geldi

Gevher eriyiib derya ciisa geldi

Carh-i felek anda ¢iinbise geldi

Dem bu demdir doner devran Hu deyu (Birdogan, 2001:116)

Hatai buraya kadar olan kismi, deryanin yaratilmasini ve cosup bir gevher meydana
getirmesini, siirsel diliyle bu sekilde anlatmistir Anlatinin devaminda Allah, agiga ¢ikan
bu gevheri alir ve ikiye bdler. Biri yesil, biri ak iki nur olugur ve Allah bu nurlar1 asilt bir
yesil kandile koyar. Bu kandilin ismi deyislerde “kudret kandili” olarak karsimiza ¢ikar
(Bkz. Bozkurt, 2012: 23-34). Ornegin Hatai “Kudret kandilinde parlayup duran /Mu-
hammed Ali'nin nurudur vallah” (Birdogan, 2001:58) diyerek bir deyisinde bu anlatiya
gonderme yapmuistir. Pir Sultan Abdal bu nurlardan sdyle bahseder:

Yer yoguken gok yoguken var olan

Ars yiiziinde kandildeki nur olan

Gahi merkez olup gdhi yer olan

Ali’dir Sah Merdan’1 Ali dir (Korkmaz, 1996:121)

Pir Sultan Abdal’in, Hz. Ali’ye ovgi diizdiigii bu deyiste goriildiigi tizere kandil-
deki iki nurdan biri Hz. Ali’dir. Yesil nur Hz. Muhammed, ak nur ise Hz. Ali’dir. Allah
bu nurlar1 kandile koydugunda tiim alem bu nurla aydimlanir. Inanisa gére bu hadise,
Adem yaratilmadan on dort bin y1l 6nce gergeklesmistir. Pir Sultan Abdal’m yukaridaki
deyisinde, Hz. Ali’nin “yer gék yoguken” var olma durumu, yukarida aktardigimiz Hz.
Muhammed’in hadisi kabul edilen “Ben ve Ali, Adem yaratilmadan on dért bin yil énce
Allah i yed-i kudretinde bir nur idik.” inanigina dayanmaktadir. Pir Sultan Abdal yine
baska bir deyisinde bu duruma gonderme yaparak “Diinya kurulmadan oturan posta /
Bir ismi Muhammed bir ismi Ali” (Korkmaz, 1996: 199) ifadesine yer verir. Hatai ve Pir
Sultan Abdal’in gokteki kandil ve nur hakkinda hemen hemen ayn1 deyisi sOyledikleri
tespit edilmistir. Hatai’ye atfedilen deyis su sekildedir:

183



folklor / edebiyat

Bir kandilden bir kandile atildim

Tiirab olub yeryiiziine sa¢ildim

Bir zaman Hak idim Hak ile kaldim

Gonliime od diistii yandim da geldim (Birdogan, 2001:81)

Pir Sultan Abdal da neredeyse ayni deyisi sdylemistir:

Bir kandilden bir kandile asildim

Toprak oldum yeryiiziine sa¢ildim

................ cakmagiyla ¢akildim.

Oziime od diistii, yandim da geldim (Korkmaz, 1996: 357)

Bu benzerligi etkilesime baglamak miimkiindiir. Zira bu dortliikler ayn1 olsa da i¢in-
de bulunduklar siirlerin biitiinii ayni degildir. Her iki ozan da farkli bir biitiinliigiin par-
casi olarak bu deyisi sdylemistir. Ancak benzerligin bu kadar belirgin olmasi ve yasadik-
lar1 donemler ve sozlii kiiltiir nedeniyle her iki ozanin da siirleri iizerine tartigmalar s6z
konudur. Bu durum, daha erken donemde yasamasi ne deniyle biiylik ihtimal Hatai’ye ait
olan bu deyisin Anadolu’da Pir Sultan’a da isnat edildigi ihtimalini diisiindiirmektedir.

Kandildeki nur motifi bizleri ayrica Hz. Muhammed’in gilines, Hz. Ali’nin ise ay
olmasi inancina gotiirlir. Bu inanis en iyi sekilde ozanlarin deyislerinde goriiniir. Hatai
“Ey Ali dir giin Muhammed bilene /Ger¢ek isen ikrarina dur imdi.” (Birdogan, 2001:68)
sozleriyle bu inanis1 dile getirir. Pir Sultan Abdal ise benzer bir sekilde “Ay Ali 'dir giin
Muhammet /Okunur doksan bin ayet” (Korkmaz, 1996:141) der.

Anlatinin buraya kadar olan kisminda deniz, yani su ve nur yaratilmistir. Bunlarla
birlikte alemlere nur olan Hz. Muhammed ile Hz. Ali yaratilmigtir. Fakat anlati bu ka-
dariyla kalmaz. Isik ve suyun ana madde oldugu bu yaratilis miti, meleklerin yaratiligi
ile devam etmektedir. Bu yesil ve ak nurlardan Hz. Muhammed’in ve Hz. Ali’nin ru-
hunun yaratilmasinin ardindan, Allah bir melek yaratir ve adin1 Cebrail koyar. Yaratici,
Cebrail’e; “Sen kimsin? Ben kimim?”” diye sorar. Cebrail; “Sen sensin, ben de benim”
diye cevap verince, Yaratict onu helak eder. Tanr alt1 bin yil sonra bir melek daha yara-
tir ve adin1 yine Cebrail koyar. Cebrail ayn1 soruya yine dogru cevabi veremez. Bunun
tizerine Tanr1 ugmasini buyurur ve Cebrail alt1 bin y1l boyunca ucar. Cebrail bir kez daha
soruya cevap veremeyince tekrar alt1 bin y1l u¢gmaya mahktim edilir. Artik mecali kalma-
mistir ki o anda “kudret kandilini” goriir. Kandile dogru gider. Kandilden igeri girince
bir viicut olmus, biri yesil, biri ak iki nur goriir. Ak nurdan gelen ses Cebrail’e; “Sen
yaratansin, ben yaratilanim.” diye cevap vermesini sdyler (Kalafat, 1998: 296, ayrica
bkz. Bozkurt, 2012: 24-25). Anlatinin bu kismi Pir Sultan Abdal’in dizelerinde soyledir:

Ali’dir ciimle tiim dillerde soylenen

Kisbetini krallardan biiriinen

Cebrail’e nur i¢inde gériinen

Allah bir Muhammed Ali'dir Ali (Korkmaz, 1996:201)

Benzer sekilde Hatai’nin de deyislerinde Cebrail’in kandildeki nur ile kargilagmasi
anlatilmaktadir. Bunu 6rneklemek icin asagidaki Hatai deyisi incelenebilir:
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Ben Ali’yi gordiim arsta durunca,

Yerin gégiin binasini kurunca,

Ali’nin sirrina kimse ermedi,

Cebrail e bir kez sual sorunca (Birdogan, 2001:41)

Ozaninin arsta gérdiim dedigi sey; Hz. Ali’nin kandildeki nurudur. Cebrail’e so-
rulan sual ise, Allah tarafindan sorulan “Sen kimsin? Ben kimim?” sorusudur. Ancak
Hatai’nin deyisinde, Cebrail’e bir kez sorulunca bilinemeyen sey, Hz. Ali’nin sirridir.
Burada Alevi-Bektagi inancinda sikga kargimiza ¢ikan Hz. Ali’nin, Tanr1’nin doksan do-
kuz isminden biri olan Ali’ye atifla, sembolik olarak tanrilagtirilmasi séz konusudur.
Hatai bu deyisinde, Allah yerine onun doksan dokuz isminden biri olan Ali’yi oOrtiik,
sembolik bir dille anmustir.

Cebralil ile iligkili bolimiin ardindan, anlatida diger meleklerin yaratilis1 bahsi yer
alir. Tanr1 dért melek daha yaratir. Bunlar Mikail, israfil, Azrail ve Azazil’dir. Melekler
birbirlerine; “Sen kimsin? Ben kimim?” diye sorduklarinda, Cebrail onlara kim oldukla-
rin1 anlatir ve hepsine Allah’in kudretini ve kandildeki nuru gosterir. Kandil’in artik yedi
kapisi vardir. Meleklere her kapida bin bir giin hizmet etmeleri emri gelir. Azazil bin bir
giin hizmet ettikten sonra kapi ag¢ilip igeri girince, bir ses ona nura secde etmesini sdyler
fakat Azazil, bu nur “yaratilmis” oldugu i¢in secde etmez. Buna ragmen diger kapilar-
da da hizmet vermeye devam eder. Son kapidaki hizmeti bitip de son kap1 agildiginda,
benligine yenik diiserek buraya tiikiiriir. Bu tiikiiriikten bir tasma meydana gelir ve Sey-
tanin boynuna asilir (Kaplan, 2011: 154-156). Deyislerde Azazil’e de yer verilmektedir.
Hatai asagidaki deyisinde Azazil’in secde kilmayisindan bahseder. Fakat deyiste Azazil
Adem’e secde kilmamuistir.

Adem’de Hakk 't buldular

Ademe secde kildilar

Azazil secde kilmadi

Dolasti tavk-1 la 'nete (Birdogan, 2001: 138)

Burada Hatai’nin “Adem” yani ilk yaratilan olarak Hz. Ali ve Hz. Muhammed’i yani
onlarm nurunu kastettigi diisiiniilebilir. Ancak Siinni Islam inancinda yaratilan ilk insan
Hz. Adem’dir ve anlatiya gore Azazil Hz. Adem’e secde etmemistir. Hatai’nin bu deyi-
sinde Adem’e secde kilma motifini kullanmasi, Alevi-Bektasi kozmogonisinde insanin
yaratilisinin farkli sekillerle goriilmesinden kaynaklanmaktadir. Insanin yaratilisina ilis-
kin yorumlar ve kabuller birden fazladir. Bu noktada Alevi Bektasi inancinin senkretist
yapisinin mitlere yansimasi daha belirgin bir hal almaktadir.

Insanin yaratiliginin anlatildigi mitlerden biri, insanin baslangicta var olan nur ile
yaratildig1 yoniindedir. Buna gore Allah, kendi nurundan Hz. Muhammed ve Hz. Ali’yi
yaratmis, bu nurdan da biitiin mahlikati yaratmistir. Pir Sultan bunu agikca deyisinde
yansitmaktadir:

Mevla ¢iin yarattti Ahmet i nurdan

Adem olan gelir nura cevrilir

Bayle kurulmustur bu ¢arh-1 devran

Mansur olan gelir dara ¢evrilir (Korkmaz, 1996: 135)
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Deyiste goriildiigii lizere, oncelikle yaratilan “Ahmet” yani Hz. Muhammed’tir.
Adem ise bu nurdan yaratilmustir. Hatai’nin deyislerinde ise nur motifi sik sik karsimiza
ciksa da ¢ogunlukla Hz. Ali ve Hz. Muhammed ve onlarin yaratilis ile iliskili olarak
kullanilmigtir. Nur ve 1s1k kelimeleri insanin yaratilisi ile ilgili olarak kullanilmamakla
birlikte asagidaki deyisindeki “nar” ifadesi dikkat cekmektedir:

Nar i bad ii hakden halk oldum

Kendi kendim ana rahminde buldum

Miiddet tamam oldu diinyaya geldim

Bu ibret niimay: cihandan aldim (Birdogan, 2001: 77)

Buradaki ates anlamindaki “nar” kelimesinin, kandildeki nura ve 1518a génderme
yaptig1 diigiiniilebilir. Buna kargin Hatai’nin, insanin yaratiligina iliskin “balgik” kelime-
sini kullanildig1 ¢ok sayida deyisi vardir. Zira Alevi-Bektasi inancinda da Siinni inanig-
ta oldugu gibi camurdan (balgik veya toprak seklinde de ifade edilmektedir) yaratilma
inancini benimseyen yaklagsimlar da mevcuttur. Buna gore; Cebrail yeryliziinden toprak
getirir. Toprak, su ve havay1 yogurup hamur yaparlar. Yesil kandilin nuruna benzetirler
ve kandilin igine koyarlar. Tanr1 ona akil, nefis ve can verince “Adem” adini verdikleri
ilk insan meydana gelir (Kalafat, 1998:297; Bozkurt, 2012: 26-27). Fakat burada bal-
¢iktan yaratilan viicut, nurdan yaratilan ise can, yani ruhtur. Topraktan yaratilig miti de
hem Hatai’nin, hem de Pir Sultan Abdal’in deyislerinde goriilmektedir. Hatai sdyle der:

Hatai iimidim kesmezsem Hak tan

Bizi var eyledi o dem de yoktan

Balgigimiz yugurmugstur topraktan

Tiirabiyem yerde bittim ezelden (Birdogan, 2001: 85)

Hatai yoktan varolusu vurgulamis, ayn1 zamanda da topragin bir element oldugunu,
yaratigin son olarak balgiktan olduguna “Bal¢igimiz yugurulmustur topraktan” ifadesiy-
le dikkat ¢ekmektedir. Bu yaklagim yorumlanirken dikkat edilmesi gereken nokta, séz
edilen temel elementlerdir. Buna gore ilk agsamada toprak, su ve hava vardir. Bu nedenle
yalnizca toprak degil, gamurdan bahsedilmektedir. Fakat bu camur, daha sonra kandil-
deki nura konulur yani 1g18a ya da bir diger deyisle atese konulur. Boylelikle dort ana
element yani anasir-1 erbaa (ates, hava, su, toprak) tamamlanmis olur. Pir Sultan Abdal
da balgiktan yaradilisi su deyisinde soyle drnekler:

Kirklar Ars tistiinde kurdular cemi

Mehabbet halk olup siirdiiler demi

Balgiktan yaratti Allah Adem’i

Ben ol vakit anin belinde idim (Korkmaz, 1996: 133)

Pir Sultan Abdal, bu deyisinin biitiinlinde daha ¢ok tenasiih inancini dile getirmek-
tedir. Deyisin bu dortliigiinde ise, yaratihsta Adem’in soyundan gelecegi igin onunla
birlikte olduguna dikkat ¢eker ve balgiktan yaratilisi anlatir. Topraktan yaratilis motifi
Alevi-Bektasi inancinda da zikredilir. Fakat bu goriiste de asli unsur olarak nur, insanin
Oziinii, “can”in1 olusturan maddedir.

Insanin yaratihisina iliskin sonuncu yaklasim ise, Kirklar Meclisi mitine dayanir. Bu
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inanisa gore; insan kendi 6zlinden kendisini halk etmistir ve Kirklar Meclisi de aslinda
ruhlarin yaratildign “Bezm-i Elest”tir". Burada se¢ilmis varliga yani Giiruh-u Naci’ye
yaratanin 6zii tutturularak insan yaratilmistir (Dénmez, 2012: 194). Giiruh-u Naci figiirii
her iki ozaninin deyislerinde de farkli sekillerde gegmektedir. Pir Sultan Abdal;

Muhammed Ali"dir Giiruh-u Naci

Basina giymisler elifi tact

Yiirek yaralidir, sen ver ilact

Yetis Allah, ya Muhammed, ya Ali (Korkmaz,1996: 285)

deyisinde Giiruh-u Naci’yi, Hz. Muhammed ve Hz. Ali ile eslestirmistir. Gergekte
de bu giiruhun Hz. Muhammed ve Hz. Ali basta olmak iizere On Iki Imamlar ve Kirk-
lardan olugan secilmisler olduguna inanilir. Dolayisiyla se¢ilmis giiruha yaraticinin 6zii
katilarak insan yaratilmistir. Hatai de bu giiruhun semahina gonderme yaparak sunlari
sOylemistir:

Naci derler bir giiruha ugradim

Hepsi birbirinden tutmus elini

Mekdanimiz nerde deyu séyledim

Mekan tutmug muhabbetin giiliinii (Birdogan, 2001: 71)

Insanin kendi 6ziinden kendisini yaratti1 inancinin temelinde, insanin yaratanin
bir tecellisi oldugu diislincesi yatmaktadir. Aleviler, Giiruh-u Naci’den, yani gilinahlar-
dan kurtulmus topluluktan, olduklarina inanirlar. Buna gore Hz. Adem’in ruhu oglu Sit
Peygambere gecmistir. Sit Peygamber cennetteki Naciye Ana ile evlenmigtir. Onlardan
doganlara Firka-i Naciye kavmi denmistir. Bu nurun geldigi soy Hz. Muhammed’le eh-
libeytte birlesmistir (Gokge, 2010: 354). Alevi-Bektasi inancinin en énemli ve en biiyiik
anlatilarindan olan Kirklar Meclisi, bu nedenle yaratilisa iligskin unsurlar1 barindiran bir
mittir. Ancak Kirklar Meclisi, Alevi-Bektasi inancinin gerek diisiince diinyasina, gerekse
pratiklerine yanstyan pek ¢ok unsuru kapsayan genis bir mittir.

Kozmogoni mitleri, bu mitlere inanan insanlar i¢in varligin bilgisini ve gizemini ve-
rir. Bu nedenle inanglari, ritleri ve varligi algilayis seklini etkilerler. Alevi-Bektasi inan-
cindaki yaratilig mitlerinin senkretist yapi igindeki koklerine indigimizde, bu inang siste-
minin temelini olusturan diisiince diinyas1 da temellendirilmis olacaktir. Gustav Jung’un
biitiin insanlikta ortak olarak bulundugunu ve insanligin gecmige ait biitiin izlenimleri,
kavrayislart igeren “ortak bilin¢disi”na (Giirsel, 2007: 79) dayanan arketipgi inceleme
bu temellere inmek i¢in en uygun yontemdir. Bu ¢ercevede mitlerdeki temel unsurlar ve
diisiince tespit edilerek, Alevi-Bektasi inancinin etkilesimde bulundugu kiiltiirel unsur-
larla karsilagtirmali olarak degerlendirilmelidir.

* Meclis, mahabbet ve sohbet toplantisi. (Tas.) Hakk’in: “Ben sizin Rabbimz degil miyim” diye
sordugu, ruhlarin da: “Evet, dyledir.” Seklindeki cevap verdikleri meclis (bk. A’raf, 7/172). Bu olay,
insanlar yeryiliziinde yaratilmadan evvel Allah ile insan ruhlar1 arasinda meydana gelmistir. Bezm-i ev
edna: Kendinden gegme makami, mukaddes beseri ruhlarin, “Hi¢lik” (La-sey) makamina yiikselmesi,
tasavvuf yoluna girenlerin hal ve vecd mertebeleri. (Ferheng) (Dr. Siileyman Uludag, Tasavvuf Terim-
leri Sozliigii, Marifet Yaynlari, Istanbul, 1991, s. 97.)
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Arketipci yontemle, yaratilig mitlerinde, kdkenine inilmesi gereken en 6énemli un-
sur, yaratilisin 6zl olan maddedir. Alevi- Bektasi inancinda yaratilisin 6zii nur veya
1s1ktir. Bu inang sisteminin biitiiniinde ve yaratilis mitinde karsimiza ¢ikan nur ya da 151k
Gnostik bir anlayigtir. Gnostisizm, eski Yunan’da bilgi anlamina gelen, tanrisalligin i¢sel
bilgisi olarak kullanilan “gnosis” kelimesinden hareketle olusmustur. Hristiyan, Yahudi
ve pagan inanglarini, ayrica eski Misir ve Yunan mitolojilerini, Zerdustliigii birlestiren,
inancin degil bilginin kurtarict ve tanrisal oldugunu savunan mistik bir felsefedir (Mer-
we, 1995:8). Gnostisizme gore; her seyden evvel tim boslugu kaplayan bir 151k vardi
ve tiim var olanlar bu 15131n yayilmasi ile ondan yaratildi. Insanin yaratilis1 ise yine
1s1kla gerceklesmistir. Laldaboath isimli, yaratik yaratict bir tanr1 vardir. Bircok tanri
ve tanriganin oldugu bu inangta Laldaboath bir giin “Benden bagka tanr1 yoktur.” der ve
kendisinden Ustiin bir gii¢ olmadigint soyleyerek varsa kendisine gdsterilmesini ister.
Bunun iizerine;

Gégiin en yiiksek katlarindan yeryiiziine bir 151k hiizmesi diiser ve Laldaboath bu
151k halesi i¢inde belli belirsiz bir insan sureti goriir ve ok utanir. Bu insan Ilahi Nur 'un
Ademi olarak bilinen kisidir, hasetlen deliye donen Laldaboath, arkhon-larina talimat
vererek kendi Adem’lerini yaratmaya soyunur ve sonunda o da bir Adem yaratmug olur.
Ancak yaratilan insanin ruhu eksiktir. Bunun iizerine Sophia nasil Laldaboath)a nefesiy-
le yasam verdi ise, Adem’e de yine nefesiyle ruh iifler ve Adem ile Havvaymn Hikayesi
ismiyle giintimiize kadar gelmis olan efsaneye gegilmig olur (Martin, 2010:43).

Isik motifi, her iki anlatida da benzer sekilde kullanilmastir. Alevi Bektasi inancindaki
151k, nur inanis1 ayn1 zamanda da yar1 Gnostik bir din olarak kabul edilen Maniheizm’den
gelmektedir. Maniheizm i¢in 151k temel figiirdiir. Bunu isminden dahi agikg¢a gorebiliriz.
Mani, Aramicede “1s1k, aydinlatan” anlamina gelen “mana” kelimesinden gelmektedir
(Oymak, 2009: 67-97).

Topraktan yaratilis ise hem Ibrahimi dinlerde kabul edilen, hem de kadim uygarlik-
larin mitlerinde de oldukga yaygin olan bir yorumdur. “Bazi Altay ve Yakut Tiirklerine
ait yaratilis destanlarinda Tanrt ilk insamin ¢camurdan seklini yapmis ve ona oliimsiiz bir
ruh armagan etmigstir.” (Aga, 2004: 17) Alevi- Bektasi inancinda toprak yorumunun da
bulunmasi, Islam diisiincesinin yani sira gegmisten gelen eski Tiirk inanglarinin izine de
baghdir.

Kirklar Meclisi Miti ve Deyislere Yansimasi

Alevi-Bektasi inancinin hem diisiinsel temelini, hem de ibadetlerinin anlamini kav-
rayabilmek, Hz. Ali algisin1 dogru konumlandirabilmek i¢in Kirklar Meclisi mitini bil-
mek ve dogru ¢oziimlemek gerekir. Kirklar Meclisi ve Mi’rac, Alevi-Bektasi inancindaki
Tanr1 algisini, Hz. Muhammed’in bu inang i¢indeki yerini ve Hz. Ali’ye yiiklenen tanrisal
ozellikleri bizlere gostermektedir. Kirklar Meclisi ise benzer bir sekilde Hz. Ali algisini
ve evren tahayyiiliinii sembollestirmektedir. Ayrica Alevi-Bektasi inancinin en énemli
ibadeti olan ayin-i cemin de kokenini bizlere vermektedir. Kirklar Meclisi’nde gercekle-
sen “Kirklar Cemi”; Alevilerin, soydan birinci dogumu olan anadan dogma yerine, ikrar
vererek (tigbend baglamak da denilir) yola girdikleri ve bir miirside baglandiklari ikinci
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ve gercek dogum olarak kabul ettikleri babadan dogma olgusunun gerceklestigi yerdir.
Aleviler i¢in asil olan bu ikinci dogumdur. Talipler yola girdikleri an bu cemde dogarlar.
Olmeden &nce bir kez daha éliirler. Burada, on iki nesnenin baglanmasi s6z konusudur;
kendi ayibindan bagska kimsenin ayibini gérmemesi ve lizerini ortmesi i¢in goziin bag-
lanmast, koti ve ¢irkin seylerin duyulmamasi i¢in kulagim baglanmasi, dilden meydana
gelebilecek biitiin kotii seylerden sakinmak icin dilin baglanmasi, elden gelebilecek
biitiin kotiiliiklerden korunmak igin elin baglanmasi, Hakk’tan bagkasia goniil bagla-
mamak i¢in gonliin baglanmasi, aklin gitmemesi i¢in hirsin baglanmasi, nefsin koti
arzu ve isteklerine yenik diismemek i¢in nefsin baglanmasi, Hakk ve hakikat karsisinda
her zaman boynun biikiik olmasi i¢cin boynun baglanmasi, kimseyle kavga etmemek,
ofkelenmemek ve davali olmamak i¢in gazabin baglanmasi, namussuzluk yapmamak,
sehvetten kurtulmak ve harama gitmemek i¢in belin baglanmasi, kétiiye gitmemek icin
ayagin baglanmasi, itikadin muhkem olmas1 ve Hakk-Muhammet-Ali yolundan ayril-
mamak i¢in sidkin baglanmasidir (Bkz. Gilingér, 2012: 60-61).

Alevi-Bektasi inanci i¢in Mi’rac’in ve Kirklar Meclisinin anlatiminda “Imam Cafer
Buyrugu” ya da kisa adiyla “Buyruk” isimli kitap temel olarak kabul edilir. Mi’rac mi-
tinin Aleviler bakimindan ayirici 6zelligi, Kirklar Meclisi kismidir.” Mit genel hatlartyla
su sekildedir:

Hz. Muhammed, Peygamberliginin onuncu yilinda esi Hatice’nin 6liimiinden son-
ra 621 tarihinde Recep aymnin 27’inci gecesi amcast Ebu Talib’in kiz1 Hani’nin evinde
yatarken melek Cebrail gelip Hz. Muhammed’e, Allah’in kendisini yanina davet ettigini
soyler.”™ Hz. Muhammed, yatagindan kalkar. Cebrail ile beraber Kabe-i Beytullah’a gi-
derler. Kabe-i Beytullah’1 tavaf ettikten sonra orada beklemekte olan Burak ismindeki
bir binitine binip Kudiis’e, Mescidiil Aksa’ya varirlar. Burada Burak’tan inip Mi’rac
adindaki diger binitine binip goklere ylikselirler. Birinci gok katinda Mi’rac’dan inip
Leflef adindaki bagka bir binite binip sekizinci gok katina kadar bu binitle gelirler. Ri-
vayete gore, sekizinci gok kapisina geldiklerinde Cebrail, ben buradan 6teye gidemem,
gidersem yanarim, der. Hz. Muhammed, Cebrail ile Leflef’i orada birakip yalniz basina
Allah agki ile Arsullah’tan iceri girer. Giderken yolunun iizerinde bir aslanin yatmakta
oldugunu goriir. Aslan, Hz. Muhammed’i goriince haykirir, kiikrer. Hz. Muhammed kor-
kup titremeye baglar. O anda Allah’tan bir nida gelir: Korkma ya Habibim! Aslan senden
bir nigan, bir armagan istemekte diye bir ses duyunca, Hz. Muhammed parmagindaki
(hatemini) yliziigiinii ¢ikarip aslana atar. Aslan hatemi agzina alip yoldan ¢ekilip gider.”™

* Alevilerin inancina gore bu meclis, Alevi ibadetinin nasil olmasi gerektiginin belirlendigi yerdir.

** Aslinda bu yolculuk o kadar kisa bir stirede ger¢eklesmistir ki, Hz. Muhammed gidip geldikten sonra
hala yataginin sicakligi gegmemistir.

*#% Burada hatemin simgesel bir boyutu vardir. Yedinci kap1 argin sonudur. Yani bu, artik aklin ve
diisiincenin disina tagmak demektir. Bu kapidan gectikten sonra Hz. Muhammed’in yiiziiglinii aslana
vermesinin anlami; diinyadaki tiim maddi seylerin hepsinden tamamen arinip manevi boyutta Allah’in
huzuruna ¢ikmasidir. Orada artik maddi diinyadan hi¢bir nesne yoktur. Tamamen kendi 6ziiyle oradadir.
Batin diinyanin sirrina bu kapidan gegerek girer. Bu kapinin bekgisi de Allah’in aslan1 Hz. Ali’dir. Bu
nedenle Hz. Peygamber; “Ben ilim sehriysem Ali benim kapimdir.” demistir. Burada inanisa gore;
Allah ile Hz. Muhammed arasinda doksan bin kelam edilmistir. Gayb bilgisi, sirlar bilgisi yani ilmi
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Stinni inanista goriilmeyen bu mitik olay, Alevi-Bektasi inancinda belirgin bir motif
haline doniismiistiir. Hz. Ali’nin “Allah’n aslan1” sifatin1 almasi da bu anlatiya dayanur.
Aslan motifi bu baglamda sik sik Sah Ismail Hatai’nin ve Pir Sultan Abdal’in deyislerin-
de kullanilmistir. Hatai’nin “Mustafa gérdii seni arslan sifath bir melek/ Sahib-i mi rac
hem tac ii livasin ya Ali.” (Birdogan, 2001:247) dizeleri bunlara bir 6rnektir.

Hz. Muhammed yoluna devam edip Sidretu’l-Miintehd’ya®, Allah’in huzuruna va-
rir. Allah ile doksan bin kelam konusur. Konusmalar bittikten sonra Hak tecelli edip Hz.
Muhammed’e goriiniir. Hz. Muhammed egilip secde eder. Arzi niyazda bulunur. Allahu
Teala: Ya Habibim, aramizda sohbet muhabbet hasil oldu, senin tariklanman lazim, deyip
Cennet Sahi Ridvan Melek’e emreder. Ridvan Melek, cennetten basi gatal bir tarik asa getirir.
Hz. Muhammed, secde halinde iken Allahu Teéla kendi miibarek eliyle Hz. Muhammed’i ta-
riklar. Sonra Allahu Teéla, Hz. Muhammed’in yemesi i¢in cennetten bir sofra getirtir. Sofrada
stit-elma-bal-sarap vardir. Hz. Muhammed, siit-elma-baldan alir saraptan almaz. Siit sevgiye;
elma dostluga; bal agka; sarap coskuya misaldir. Hz. Muhammed, alacagimi alir, gérecegini
goriir vakit tamam olur. Allah’a aski niyazda bulunup Allah’in huzurundan ayrilir. Ridvan
Melek’le sekiz cenneti gezer. Sonra gok kapisi sekizinci kapidan ¢ikar Cebrail ve Leflef’le
bulusur. Geldikleri gibi geri diinyaya donerler. (Bozkurt, 2012: 88-89)

Kirklar Meclisi ya da Kirklar Cemi miti, esasen Hz. Muhammed’in Mi’rac’dan do-
niis yolunda yasadiklaridir. Hz. Peygamber, Mi’rac’dan donerken Mina’da bir ev goriir.
Diisliniir, burada bir ev yoktu, der. Gaipten bir ses: Ya Muhammed! O eve var, o eve gir-
meye calis, der. Bunun iizerine Hz. Muhammed o evin kapisina gelir. Kap1 kapalidir. Ice-
ridekiler: Kimsin, ne istiyorsun? Diye sorduklarinda, Hz. Muhammed: Ben Peygamber-
dim. Ac¢in kapiy1 iceri gireyim, der. Icerdekiler: Peygamber bizim i¢imizde, sen git Pey-
gamberligini halkina yap, derler. Hz. Muhammed bu so6zleri duyunca geri doner. Oradan
ayrilirken, gaipten bir ses gelir: Ya Muhammed! Geri don o kapiya tekrar var, denilir. Hz.
Muhammed, bu soz lizerine geri doner, yine o evin kapisina gelir, tekrar kapiy1 vurur.
Igerdekiler: Kimsin, ne istiyorsun? dediklerinde Hz. Muhammed: Ben resuliim, agin ka-
piy1 iceri gireyim, der. Igerdekiler: Resul bizim igimizde. Sen gir Resulliigiinii iimmetine
yap, derler. Hz. Muhammed, tekrar geri doner, oradan ayrilirken, gaipten gelen o sesi
tekrar duyar. O ses: Ya Muhammed, sen benlikle, paye ile o eve giremezsin. Oziinii asa-
S1dan asagiya indir, geri don, o kaprya tekrar var, denilince, Hz. Muhammed geri doner.
O evin kapisina gelir, kaprya vurur. Icerdekiler: Kimsin, ne istiyorsun? dediklerinde Hz.

lediin s6z konusudur. Burada Allah ile Hz. Muhammed’in konustugu Kur’an’dir. 6666 ayettir. Bu yolun
giizelligidir. Bu doksan bin kelamin altmig bini insanlara ifsa edilmis, geri kalan otuz bin kelam ise Hz.
Ali’de sir olmustur. Sirr1 hakikat onun bilgisi dahilindedir.

Allah’in Hz. Ali’ye hikmet vermesi: Bakara Siresi, 269. Ayet’in hadis ile agiklamasinda; Hz. Mu-
hammed buyurdu ki: Hikmet on pargaya boliindii dokuzu Ali’ye verildi, geri kalan bir par¢ay: da Ali
insanlardan daha iyi bilir diye buyurdu. Kaynak: Alaaddin Ali bin Hiisameddin Muttaki Hindi. Kitabin
Adi: Miintehabiilkenz, Ciiz 5, Sayfa 32. Yasin Stresi, 12. Ayet’e gore; Allahu Tedla biitlin ilimleri veli-
lerin gsah1 olan Hz. Ali’de toplar.(Bozkurt, 2012: 41 ve 51)

* Tim saliklerin seyirlerinin, amellerinin ve ilimlerinin sona erdigi nokta ki, biiyiikk berzah adin1 da
alir. (Kasani.) (Dr. Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sézliigii, Marifet Yayinlari, Istanbul, 1991,
s.432)
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Muhammed: Hadimi fukarayim. Yoksullarin hizmetgisiyim, acin kapiy1 igeri gireyim,
deyince kap1 agilir. Hz. Muhammed igeri girer. Yer gosterirler, oturur. Hz. Muhammed
bakar ki igerdekilerin hepsi bir kiyasta, bllyligii kim, kii¢iigii kim bilemez. Siz kimler-
siniz? Size kimler derler? Biiyiigiiniiz kim? Kiiciigiiniiz kimler? der. Icerde bulunanlar:
Biz kirk kisiyiz. Bize Kirklar derler. Bilytligiimiiz kii¢ligiimiiz birdir, kirkimiz birdir, bi-
rimiz kirktir. Selman Seydullah’ta, sen onu da burada bil, derler. Hz. Muhammed onun
da burada olduguna dair bir nisan ister. Rivayete gore, o anda Hz. Muhammed’in 6niine
bir tas konur. Kirklardan biri kolunu acip bir nester vurur. Nesterin ac¢tig1 kesikten bir
damla kan ¢ikar. Cikan kan gelir Hz. Muhammed’in 6niindeki tasin igine diiser. Kirklarin
her birinden de birer damla kan gelip tasin i¢ine diiser. Bir damla kan da disaridan gelip
tasin igine diiser. Bu bir damla kanda Seydullah’ta olan Selman’in kanidir. Tasta bulunan
kanlar birbirine karigir. Kirklar’dan koluna nester vuran er: Her damla kan geldigi yere
donsiin! deyince, her damla kan tasin iginden ayrilip geldikleri yere donerler. Bu olaydan
sonra Hz. Muhammed, bunlarin kirk, kirkinin bir oldugunu anlar. Selman Seydullah’tan
doner, hii, deyip igeri girer. Hz. Muhammed’i Kirklar Cemi’nde goriir. Keskiiliinii Hz.
Muhammed’e uzatip bir Seydullah ister. Hz. Muhammed, Selman’in keskiiliine bir {iziim
tanesi koyar. Selman, Hz. Muhammed’ten bu iizlim tanesi Kirklar’a pay etmesini ister.
Hz. Muhammed, bir iizlim tanesini kirk kisiye pay etmenin miiggiiliinde kalir, o anda Ce-
nabi1 Allah, cebrail’e emredip, ya Cebrail, Habibim Kirklar Cemi’nde miisgiil durumda
kaldi. Tez yetis Cennetten bir tabak al, Kevser havuzundan da bir tas su al gotlir Habibi-
min 6niine koy, diye buyurur. Cebrail, Cennetten bir tabak, Kevser suyundan da bir tas
su alip Kirklar Cemi’ne gelir. Tabagi ve Kevser suyunu Hz. Muhammed’in dniine koyar.
Hz. Muhammed, yine miiggiiliinii gideremez, ne yapacagini bilemez. O anda, gaipten bir
el gelir, bir lizlim tanesini tabagin i¢ine koyar, sehadet parmagi ile {iziimii ezer, Kevser
suyunu da katip engiir eyler. Hz. Muhammed, hatemini o gaipten gelen elde goriir. Hay-
ret eder. Kirklarin bir o engiirden iger, climlesi mest olur. Kirklar kalkip semah donmeye
baslarlar. Hz. Muhammed de o engiirden icer. O da kalkip semaha girer. Semah dénerken
bagindan semresi diiser. Kirklar ol semreyi kirk pare edip bellerine baglarlar. Semahtan
sonra Tevhit yapip Allah’1 birlerler. Béylece Kirklar Cemi sona erer. Hz. Muhammed,
Kirklar’dan ayrilip evine gider. Sabah olunca, Hz. Ali, Hz. Muhammed’in hatemini par-
magindan ¢ikarip oniine kor. Hz. Muhammed, hatemini Mirac’ta yoluna yatan aslana
vermisti. Sonra Kirklar’mm Cemi’nde gaipten gelen bir liziim tanesini ezip engiir eden o
elde gormiistii ve simdi de Hz. Ali’nin parmagindan ¢ikarip kendisine verdigini goriince,
bunlarin hepsinin Hz. Ali’nin isleri oldugunu anlar ve sOyle der: Saddak ya Ali, sana
erdim, sirrina eremedim, diye buyurur.

Sabah olunca Hz. Muhammed, Mirac’in1 ashabina anlatir. Mirac’a gittigine inanan
miiminler Hz. Muhammed’e: Ya Allah’in Resulii bize Hakkin sirrindan haber ver, derler.
Hz. Muhammed, onlara der ki: Hak’kin sirr1 Hakikattir. Hakikat ise Ali bin Ebu Ta-
lib’tedir. Gidin Ali’ye talib olun ki, Hak’kin sirrina vakif olasiniz, diye buyurur. Miimin
olan canlar gidip Ali’ye ikrar verip talip olurlar. Daha sonra Pir-Miirsit-Rehber-Miirebbi
edinirler. Miisahip baglanip Hak yoluna girerler. Goriiliip sorgulanip kul hakkindan ari-
nirlar. Boylece Hak Muhammed Ali yolu kurulmus olur.
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Bu yolu Hz. Muhammed Mirac’tan getirmistir. Bu yolu aciklayan Necm Siresi 1-2-
3-4 Ayetleri sOyle buyurmakta: Battig1 yildiza and olsun ki sahibiniz Muhammed. O ne
azitt, ne de sapitti. O hevesine uyup da s6z sdylemez. Onun sdyledigi her s6z kendisine
bildirilen vahiydir ki kendisine Allah tarafindan vahyedilmistir, diye buyurmakta. Bu
ayet, Hz. Muhammed’in Mirac’in1 ashabina anlattiginda Hak’kin sirrin1 soranlara sdy-
ledigi sozleri tasdik niteligindedir. Yani Hak’kin sirrinin Ali’de oldugudur. Ciinkii Necm
Stiresi 1’den 18’¢ kadar olan ayetler ile Isra Stiresi: 1. Ayeti Mirac hakkindadir.

Alevilerin ibadet yolu Allah’in Tariki Miistakimi’dir. Yani Allah’m dogru yoludur.
Bu hususta Fatiha Saresi: 6-7. Ayetler; Enam Suresi: 153. Ayet; Ahkaf Siresi:31. Ayet
bunu dogrulamaktadir. (Bozkurt, 2012: 89-92)

Hatai, Anadolu’da cem torenlerinde “Miraglama” kisminda okunmasi nedeniyle
“Miraglama” olarak anilan deyisinde, Mi’rac ve Kirklar Meclisi mitini detaylariyla ak-
tarmaktadir. Bu kisim ise Hatai’nin Miraglama’sinda su sekilde anlatilir:

Kirklarin birine nester uruldu

Akti kan ciimleden isbat olundu

Hak Muhammed anda mevcut bulundu

Hii Allah ¢agirdy Irfan Hii deyu (Birdogan, 2001: 117)

Hatai, Kirklar’in ezilen bu serbetten igmelerini ve el ele vererek “liryan biiryan” se-
maha girmelerini, Hz. Muhammed’in de onlarla birlikte semah donmesini sdyle anlatir:

Bir iiziim danesi ol sah elinde

Kirklara verildi kismet giiniinde

Hak Habibullah’a mi’rac yolunda

Sey’enlillah dedi Selman H deyu

Ol iiziim danesi getiirdii Selman

Kirklar da ol demde olmustu tiryan
Muhammed serbetten nusg etti ol an
Saki kadeh sundu Peyman Hii deyu

Kirklar icti ol serbetten mest oldu

Sah-1 Merdan ciimlesinden iist oldu

Setirpus bagland: kemer best oldu

Semaa girdiler tiryan Hii deyu (Birdogan, 2001: 117)

Deyisteki “Setirpus baglandi kemer best oldu” ifadesi ile Kirklar semahi sirasinda Hz.
Muhammed’in sarigmim diigmesine gonderme yapilmaktadir. Sarik diiser ve kirk parga
olur. Kirklarin her biri, bu sari@in bir par¢asini alarak beline dolar. Hz. Muhammed, Kirk-
lara pirlerini ve rehberlerini sordugunda, Kirklar; “Pirimiz Sah-1 Merdan Ali’dir; kuskusuz,
tartismasiz ve rehberimiz, Cebrail Aleyhisselam’dir” derler. Bunun iizerine Hz. Peygam-
ber, Hz. Ali’nin orada oldugunu fark eder ve ona oturmast i¢in yer gosterir. Bu sirada, Hz.
Ali’nin parmaginda, aslanin agzina verdigi nisan-1 mithrii goriir (Stimer, 2011: 65-67).
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Bu mitte yaratilisin gerceklestigi nokta, Kirklar Meclisi ve semahidir. Kirklar,
Giliruh-u Naci mitinde bahsedilen se¢ilmis giiruhtur. Semahlar1 sirasinda insan yaratil-
mistir. Giiruh-u Naci’nin 6ziine tanrisal 6z katilarak insan var edilmistir.

Tim bu anlatilanlarin diginda, Kirklar Meclisi mitinde her zaman deginilmese de,
ozellikle kiltiirel kaynaklarda goriilen bir detay Hz. Ali’ye yiiklenen tanrisal 6zelligi bir
ist noktaya tagimaktadir. Halk arasinda yaygin olarak kabul goren sekliyle Mi’rac’da
Hz. Muhammed, Tanrt ile aralarinda bir perde var iken goriisiirler. Hz. Muhammed duy-
dugu sesin Hz. Ali’nin sesi oldugunu fark eder ve perde agildiginda Hz. Ali’yi goriir
(Yalginkaya, 2002: 13). Bu kisim Seyyin Gaybi’nin Serhu Hutbeti’l-Beyan adli eserinde
sOyle anlatilir:

Abdullah b. Omer eyidir: Ben isittim Rasul Hazretine sual eylediler ki, Ya Rasulallah
mirac gicesi Hak Tedld sana ne dilce hitab etdi? Rasul Hazreti: Bana Ali b. Ebi Talib lii-
gatiyla hitab kildi ve gonliime bunu ilham eyledi kim, eyitdim: Ya Rabbi, bana hitab iden
sen misin yohsa Ali midir? Rabbim bana eyitdi: . ““Ya Ahmed ben Adem oglu olunmazam.
Ve siipheli nesnelerle sifatlanmazam. Seni benim nurumdan yaratdim. Ve Ali’yi senin
nurundan yaratdim ve ani senin génliin sarayma muttall kildim ve senin gonliine Ali 'den
sevgilii kimse bulmadim, dahi sana anin diliyle hitab eyledim (Sarikaya, 2009:240-241).

Allah, Hz. Muhammed’e, kendisinin de en sevdigi, onun nurundan yarattigi Hz.
Ali’nin diliyle hitab eder ve onlarin ayrilmaz bir nur olduklarinin ve bir olduklarinin da
vurgusu yapilir. Boylece Hz. Ali’ye tanrisal 6zellik atfedilen bu kismi, Hatai’nin hece
vezni ile yazilan “Miraglama”sinda anlatilmasa da, aruz vezni ile yazilan deyislerinde su
ifadeler goriilmektedir.

Doksan bin kelam danisti iki goniil dostuna

Tevhidi armagan verdi yeryiiziinde insana (Birdogan, 2001: 190)

Hz. Muhammed, Hakk’in ve evrenin sirrin1 Mi’rdc’da 6grenmis olur. Deyise gore
Mi’rac’dan insanliga getirilen en 6nemli sey ise Tevhid’dir. Hem bu dizeler, hem de
Kirklar Meclisinde vurgulanan birlik anlayisi, bu mitin temelinde tevhidin oldugunu
gostermektedir. Deyise ve mite gore; Mi’rac’da doksan bin kelam konusulmustur. Bunun
otuz bini sirr-1 hakikat olup Hz. Ali’de kalir, altmis bini de seriat olup yeryiiziine iner.

Mi’rac ve Kirklar Meclisi mitlerinde Hz. Ali’ye yiiklenen anlamlar, Mi’rac’in sonra-
sinda yasananlar olarak Hatai tarafindan soyle anlatilir:

Ali’ye tavef eyledi miihrii oniine koydu

“Sen bir surr-1 vilayetsin” dedi Saddak Mustafa

Evvel sensin ahir sensin ciimle sana bagldir

“Tevvellayim sana ezel ya Aliyii’l Murtaza (Birdogan, 2001: 91)

Hatai’nin bu dortliikte, yalnizca Allah’a ait olduguna inanilan “evvel” ve “ahir”
stfatlarim1 Hz. Ali i¢in kullanmasi dikkate degerdir. Hatai, bu sonuca Kirklar Meclisi
mitinden varmistir ve bir anlamda bu fikirlerine Hz. Muhammed’i de dahil etmistir.
Hz. Muhammed, Hz. Ali’ye “sirr-1 vilayet” diye hitap etmektedir. Vilayet kelimesinin
buradaki anlami evliyalik, Allah’a yakin olmadir. Hz. Ali ise bu halin sirridir. Ayrica
Hatai’ye gore; Hz. Muhammed, Mi’rac’dan sonra Hz. Ali’ye her zaman dostu oldugunu
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sOylemistir. Mi’rac mitinde Hz. Ali’ye atfedilen 6nem, Buyruk’ta da anlatilmaktadir.
Rivayete gore;

Ashaplar dediler ki: Ya Resulullah, Hiida askina, bize Hakk siiphane ve taala haz-
retlerinin sizlere beyan eyledigi ne ise beyan eyle ki bizler de isitelim dediler. (...) Ikrar
edip talip oldular. Resul hazretleri buyurdu ki: - Ya ashaplar, hakikat Ali hakkindadir.
Varin Hazreti Ali’ye iradet getirin, dedi. (...) Erkan koydular. Seriat zahir oldu. Tarikat
ve hakikat sirroldu. Seriat Muhammedin oldu. Tarikat ve hakikat Ali’nin sanmna geldi
(Buyruk, 1989: 13-14).

Sah Ismail Hatai’nin, deyislerinde Mi’rac ve Kirklar Meclisine biiyiik bir yer ayir-
dig1 goriilmektedir. Biri hece vezni, digeri aruz vezni ile olmak {izere iki deyisinde bas-
tan sona bu anlatilara yer verilmektedir. Bunun disinda da pek ¢ok deyisinde “Kirklar”,
“dolu”, “esrimek™, “aslan” gibi bazi motiflerle bu anlatilara gonderge yapmistir. Pir
Sultan Abdal Divani’nda ise Mi’rac’in ve Kirklar Meclisinin, Hatai’de oldugu kadar
detayl bir anlatimina, bir miraglama deyigine rastlanmamistir. Fakat Pir Sultan Abdal’in
da bu anlatilara deyislerinde yer verdigi goriilmektedir. Asagidaki iki dortliik bunlarin
basinda gelir:

Muhammed Mirag’da davet giiniinde
Arslan hamle kildi rahi ontinde

Kim idi goriinen arslan donunda

Var mi Hact Bektas Veli’den gayri

Muhammed Mirac tan indigi demdir

Kirklarin siirdiigii sema’da cemdir

Ziihre yildizini doguran kimdir

Var mi Hact Bektas Veli’den gayri (Korkmaz, 1996: 331)

Pir Sultan Abdal bu dizelerinde, aslan motifinden ve Kirklarin semahindan bah-
setmektedir. Ancak mitin kahraman1 Hz. Ali, Hac1 Bektas Veli’ye doniismiistiir. Ozana
gore; aslan donunda Hz. Muhammed’in yoluna ¢ikan, alninda Ziihre yildizi1 tasiyan kisi
Haci1 Bektas Veli’dir. Mitin tiim kaynaklarinda Hz. Ali’ye isaret edilirken, Pir Sultan
Abdal’in burada Hac1 Bektag Veli’yi kullanmasinin tek bir izahi olabilir. Buna gore de;
ozan, Hz. Ali’nin, Hact Bektag Veli’nin bedeninde varligini siirdiirdiigii inancina gonder-
me yapmaktadir. Ziihre yildizina dikkat ¢ekilmesi de, Hac1 Bektag’in Horasan erenlerini,
kendisinin Hz. Ali’nin sirr1 olduguna inandirmaya calistigi menkibeye isaret etmektedir.
Bu menkibeye gore; Hac1 Bektas Veli, alnindaki Ziihre yildiz1 isareti ile Horasan eren-
lerini ikna etmistir.

Pir Sultan Abdal’in;

* Ziihre Yildizi; Niibiivvet mihrii nisanesidir. Hz. Muhammed’te bu miihiir iki omzunun arasinda; Hz.
Ali’de iki kag1 arasinda; Hz. Hasan Efendimizin iki dudaginin arasinda; Hz. Hiiseyin Efendimizin boy-
nunda bir hilal gibi; Hac1 Bektas Veli Efendimizin avucunun ortasinda idi ve bu nur Hac1 Bektas Veli’ye
kadar devam etmistir. Giinlimiizde talip, dedesini elinin i¢ini bunun i¢in 6per.
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Kirklar Ars tistiinde kurdular cemi

Mehabbet halk olup siirdiiler demi

Balgiktan yaratti Allah Adem’i

Ben ol vakit anin belinde idim (Korkmaz, 1996: 133)
deyisi de Kirklarin ve cemlerinin anlatildigi deyislerine bir 6rnektir. Pir Sultan Abdal’in
deyislerinde bahsedilmesine ragmen Hatai’nin deyislerinde Mi’rac ve Kirklar Meclisi-
nin farklt bir 6nemi oldugu agiktir. Sadece Pir Sultan Abdal degil, pek ¢cok Alevi- Bek-
tasi ozaninin, iizerine deyisler dedigi bu olguyu ilk defa dile getirenlerden birisi Sah
Ismail’dir. Hatta tasavvuf edebiyatindaki Miragname geleneginin Sah Ismail ile basladi-
81 sOylenir (Tlrkmen, 2004: 319).

Kirklar Meclisi, hem Hz. Ali’ye ilahlik nispet eden yaklagimlarin degerlendirilmesi
bakimindan, hem de Alevi-Bektasi tasavvufunun anlamlandirilmasi bakimindan 6nem arz
etmektedir. Mi’rac ve Kirklar Meclisi mitlerindeki Hz. Ali karakteri, tipki bu mitlerin ken-
disi gibi olaganiistii 6gelerle bezenmistir. Bu anlatilar, tipki mitler gibi “Metafizigin ve
teolojinin ortaya koyduklarini yapay yollardan dramatik bir bigimde ifade”(Eliade, 2009:
399) ettikleri i¢in, mitik olarak nitelendirilebilir. Hz. Ali de bu mitik anlatinin en 6nemli
karakterlerindendir. Kirklar Meclisinde ve Mi’rac’da tanrisal 6zellikler atfedilen Hz. Ali
figiirii, esasen bu inang sisteminin Tanr1 ve kutsal algisin1 vermektedir. Vahdet-i viicut ve
vahdet-i mevcut felsefelerinin sentezi ile sekillenen Alevi-Bektasi diisiiniisline gore insan,
Tanrinin bir yansimasidir. Bu sentezin dziinii anlayabilmek i¢cin Alevi-Bektasi tasavvu-
funda 6nemli etkileri olan Hallac-1 Mansur’un felsefesine bakilabilir. Onun felsefesini ise
“Ene’l- Hakk” (Ben Hakk’1m) sozii 6zetler. Doneminde ¢ok tartisilan ve Mansur’un idam
edilmesine yol agan bu sozilin zahiri ve batini yonii dogru okunmalidir. Mansur’a gore,
“Her seyde oldugu gibi kalpte de kabiliyet miktarinca tecelli eden Hak Tedld’ dir.”(Ozcan,
2002: 7) Bu diisliniis Mansur’un etkisiyle Alevi-Bektasi dgretisine gectigi gibi ozanlarin
dizelerine de yansimistir. Pir Sultan Abdal’in asagidaki deyisi buna bir 6rnektir:

Enelhak dedik de cekildik dara

Adap erkan bize dogru yol oldu

Geldi zebaniler sual sormaga

Yardimcimiz da Merdan Ali oldu (Korkmaz, 1996:408)

Son derece ince bir ¢izginin te tarafinda kalan bu algi, farkli anlat1 ve inang 6rnek-
leriyle, genis topluluklar arasinda yayildik¢a yorumlar ¢esitlenmis ve Tanri-insan, yari
Tanr1 yar1 insan gibi kavramlar1 bu inang i¢inde olanakli kilmistir. Mi’rac miti de bu
yorumlara agiktir. Zira Hz. Ali’yi baglangica oturtmus, ezeli ve ebedi addetmistir.

Kurklar Meclisinde yasananlar rit 6zellikleri de gosterir. Ancak bu mit ezelden beri
Aleviler tarafindan “gercek™ olarak kabul edildigi i¢in bugilin onlarin temel ibadetle-
ri olan cem sirasinda, bu “gercekligin” canlandirilmasi s6z konusudur. Kisacasi bu bir
Alevi-Bektasi ritidir. Kirklar Meclisinde olanlar, Alevi-Bektasi inancinin tasavvufi yo-
rumundan izler tasir. Buradaki temel nokta “birlik”tir. “Kirklarin biri kirk, Kirk: birdir”.
Hz. Muhammed de Kirklarla yekviicut olup semah doner. Tiim bunlar vahdet-i viicut
anlayisinin simgelesmis halidir. Islam tasavvufunun neredeyse tiim kollarmi bir sekilde
etkilemis olan vahdet-i viicut, Alevi-Bektasi diislincesinin de asil kaynaklarindandir.
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Mitoloji biliminin olanaklar1 altinda degerlendirildiginde de bu anlatilarin mitik ol-
duklar1 ve Alevi-Bektasi inancinin mitolojik yoniinii olusturduklar1 goriiliir. Alevi- Bek-
tasi mitolojisinin bu mitler konusunda yasadig: etkilesim ve bu mitlerin kdkenleri deger-
lendirilmek istenirse Mi’rac ve Kirklar Meclisi’nin temellerini ayr1 ayr1 aramak gerekir.
Mi’rac, gdge yiikselme motifi olarak birgok dinde ve mitte yer almaktadir. Hz. Isa’nin
dlmeyerek goge cekildigi, On ikinci imam Hz. Muhammed Mehdi’nin de goge cekildigi
ve kiyametten once tekrar yeryliiziine inecegi, Hz. Musa’nin da goge yiikselmese de Tur
Dagi’nda tipki1 Hz. Muhammed gibi Allah ile konustugu bilinmektedir. Ancak kadim
mitlere yoneldigimizde goge yiikselmenin ¢ok farkli formlariyla karsilagiriz. Goge yiik-
selen ya da degen arabalar, Tanr1 tarafindan goge ¢agrilan, yiikseltilen Tanri, yar1 Tanr1
kahramanlar oldukca fazladir. Ornegin Hint mitolojisinde, babas1 Visnuyasa ve annesi
Somti olan bir kahramanin diinyaya geleceginden bahsedilir. Bu kisinin gdge degecek
bir arabasi vardir (Kiraz, 2001: 236). Bu gibi drnekler bircok uygarligin mitolojisinde
goriiliir. Fakat Islam inancindakine en yakin Mi’ric motifi Zerdiistliikte goriiliir. Otuz
yasinda Peygamber olan Zerdiist de, tipki1 Hz. Muhammed gibi goge yiikselmis, Tanr1
ile konusmus, dinin buyruklarini almis, meleklerle tanismis, cenneti ve cehennemi gor-
mistiir. Anlat1 s0yledir:

Rivayetlere gore Zerdiist 30 yasinda Peygamber olmustur ve yanina timmetinden bir
kismint alarak Belhye gitmistir. Yolda karsilarina ¢ikan Gaitya nehrini Zerdiistiin goster-
digi mucize ile yiiriiyerek ge¢miglerdir. Daha sonra Avaital golii civarinda 45 giinliik bir
ibadetten sonra bir gece Miraca ¢ikmistir. Iste bu nehrin kiyisindadir ki, diger dinlerin
Cebrailine tekabiil eden Vohumenah Zerdiistiin yanina gelerek ona diinyadan el ¢cekme-
sini 6gtitlemistir. Zerdiist Vohumenahtan sonra diger biitiin meleklerle de gériistiikten
sonra Ahura Mazdanin huzuruna ¢tkmigtir (Can, 1998: 282).

Zerdiistliikteki Mi’rac ile hem Siinni hem de Alevi-Bektasi Islam yorumundaki
Mi’rac arasindaki benzerlik dikkat cekicidir. Eski bir fran dini olan Zerdiistliigiin, ge-
listigi cografya itibariyle de Alevi-Bektasi inancini etkilemis olmasi oldukea yiiksek bir
ihtimaldir. Oyle ki birgok arastirmaci, Aleviligin senkretist yapisi i¢inde Zerdiistliige
biiytik bir yer vermektedir.

Kirklar Meclisi mitinin kokenlerine inerken ayni zamanda da cem ritinin temeline
ulasilmis olacaktir. Zira Kirklar Meclisi dogrudan cem ve semabh ile iligkili olarak olus-
mus bir anlatidir. Fuat Bozkurt’a gére cem térenlerinin kaynagi konusunda iki biiyiik
tez vardir. Bunlardan ilki, Eski Tiirk inanglarma dayandirilir, digeri ise Maniheizm’e.
[lk sava kanit olarak, eski Tiirk s6lenlerinin cem tdrenine benzemesi gosterilir. Ornegin
Oguz Han, ¢esitli durumlardan sag dondiigii zaman biiyiik solenler yapar ve bu slenler-
de degerli taslarla siislenilir, dokuz bin koyun, dokuz bin sig1r kesilir, kimiz ve raki i¢ilir.
Bu solenler Alevi-Bektasi cemlerinde oldugu gibi 12 sayisina gore diizenlenir. Bozkurt
bu tez i¢in ikinci kanitini, Radloff’un Sibirya Tiirkleri arasinda yaptig1 bir aragtirmadan
hareketle sunar. Radloff, Sibirya Tiirklerindeki kurban térenlerinden bahseder. Aksam
saatlerinde olan bu torenlerde insanlar bir ates etrafinda toplanirlar. Daha sonra tulumla-
rindaki ickilerini ¢ikararak konuklarina sunarlar. Térende ilahiler sdylenir. Yakutlar ara-
sinda yapilan 1s1-ah toreni ise bir saman tdreni olarak cem toérenindeki samancil 6geleri
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gosterir. Bu térende kadinlar ve erkekler toplanirlar. Topluca kimiz igerler. Birbirlerinin
ellerinden tutup “Hu, hu” diyerek dans ederler. Térendeki saman bazen yalniz basina
oynarken bazen kendisine dokuz kadin ve dokuz erkek eslik eder (Bozkurt, 2005: 103-
105). Borkurt’a gore; bir donem Maniheizm’e inanmig Tiirkler, Samanist torenlerini bu
inang altinda siirdiirmiis olabilir. Ayrica Yesevilik ve Vefailik gibi Tiirkmen tarikatlarin-
da da bu gelenek yasamig, Babailik tarikati araciligiyla da Alevilige aktarimistir.

Melikoff ise “Kirklar” kelimesi tizerinden bu miti Samanizme dayandirir. Tiirk des-
tanlarinda sikca rastlanan c¢il-tan (kirk ten)’larin Samanizme iliskin oldugunu belirtir.
Kirklar ifadesi de buraya dayanmaktadir. Saman ruhlar olan ¢il-tan’lar cogu kez “geng
kiz (kirk kiz) ” olarak diistintlirler (Melikoff, 1998: 48).

SONUC

Alevi-Bektasi kozmogonisi, Siinni Islam inamgindaki yaratilis inanglar ile ciddi
farkliliklar ortaya koymaktadir. Alevi-Bektasi yaratilis mitlerinde goriilen evrenin ve in-
sanin yaratiligi, Stinni inanigta yer almamaktadir. Stinni anlatilara gore; ilk yaratilan Hz.
Adem iken, Alevi-Bektasi inancina gére Hz. Muhammed ve Hz. Ali ¢ok daha onceleri
bir nur olarak yaratilmis ve tiim yaratilisin kaynagi olmustur.

Mitoloji incelemelerinde en 6nemli mitler olarak kabul edilen yaratilis mitleri, ait
olduklar1 uygarhigin, kiiltiiriin yapis1 hakkinda ¢ok 6nemli ipuglar1 igermektedir. Bu mit-
lerde ana maddeler 6n plana ¢ikmaktadir. Buna gére Alevi-Bektasi inanci, Siinni islam
anlayisindan farkl olarak yaratilis1 agirlikli olarak 151k ve su iizerine kurmustur. insanin
yaratiligi 1518a, evrenin yaratilist suya dayandirilmaktadir. Ancak belirtmek gerekir ki
birinden farkli pek ¢ok Alevi-Bektasi inan¢ yorumu oldugu gibi insanin yaratilisi s6z ko-
nusu oldugunda da ayriliklar gozlenir. Bazi kabullere gére insanin yaratilis1 viicut olarak
topraktandir. Fakat nur bu goriiste de asli unsur olarak insanin 6ziinii, “can”in1 olusturan
maddedir. Hz. Ali ve Hz. Muhammed’in nurundan “canlar” yaratilmastir.

Farkli yaratilis mitlerinin kdkenlerinin izi stirildiigiinde nur ve 151k motiflerinin;
Hristiyan, Yahudi ve pagan inanglarini, eski Misir ve Yunan mitolojilerini ve Zerdiist-
ligii birlestiren Gnostisizm mistik felsefesine ve Gnostik bir din olan Maniheizm’e da-
yandig1 goriilmektedir. Siinni Islam’da da gériilen topraktan yaratilis ise sadece Islami
bir unsur olarak bu inang i¢ine yerlesmemistir. Eski Tiirk toplumlarindan Altay ve Yakut
yaratilis destanlarinda da Tanr1 insan1 ¢camurdan yaratmistir. Topraktan yaratilis motifi
deyislerde daha ok Sah Ismail Hatai’nin dizelerinde goriilmektedir. Hatai insan yaratili-
st icin sik sik balgiktan yaratilmaya yer vermistir. Pir Sultan Abdal’in deyislerinde; hem
nurdan yaratilma, hem de balgiktan yaratilma ifadesine rastlanirken, Hatai, nurdan yara-
tilis1 daha ¢ok Hz. Ali ve Hz. Muhammed i¢in kullanmistir. Pir Sultan Abdal’in ve Sah
Ismail Hatai’nin deyislerinde mitik géndermelerin biiyiik dl¢iide Srtiismesine ragmen
insanin yaratilist noktasinda bir farklilik oldugu asikardir. Bu farklilik, Alevi-Bektasi
inancinda da var olan bir ¢esitliligin yansimasidir. Farklilagmanin nedeni ise, elbette ki
yine Aleviligin ¢ok katmanli senkretist yapisidir. Her iki ozan da farkli cografyalarda,
farkl1 etkilesim unsurlarini bir araya getirmistir. Hatai’nin bulundugu cografyada, Alevi-
lik iizerindeki Sii etkisi cok daha fazladir. Ilaveten cografya geregi, eski Fars inanglar1 da
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bu bolgedeki Alevilik yaklagimini etkilemistir. Anadolu Aleviligi ise, kendi 6zgiin yapi-
sin1 bu cografyanin mirasi ile olusturmustur. Pir Sultan Abdal da, bu kiiltiirel zenginligin
etkisini Hatai’den daha cok hissetmigstir. Ayrica Safevi cografyasi, sahip oldugu Tiirk-
men niifusu ve eski Tiirk inanglari ile olan etkilesimin 6n plana gegmesini saglayacak
bir kiiltlir ortam1 olusturmustur. Hatai’nin deyislerinde topraktan yaratilisin 6n planda
olmasimi eski Tiirk destanlariin etkilerine baglamak miimkiindjir.

Mi’rac ve Kirklar Meclisi anlatilari ise, Alevi-Bektasi inancinin sembollesmis teme-
lidir. Hz. Ali’ye yiiklenen anlamlar, Tanr algisi, insan algisi, tevhit ve vahdet vurgusu,
Kirklar Meclisi’nin cem ayinlerinin dayandirildigi kken olusu bu kantya varmamiz igin
yeterlidir. Kirklar Meclisi ile Alevi-Bektasi inancinda keskinlestirilen Hz. Ali algisi, bir
bakima Alevi-Bektasi tasavvufunun yansimasidir. Zira vahdet-i viicut ve vahdet-i mev-
cut anlayislarinin sentezinden olusan bu tasavvufi yaklasim Hz. Ali 6rneginde insani,
cani ve yaratilani, Allah’in bir yansimasi olarak gérmiis ve diger bir ifadeyle yaratilan
ile yaratanin birligini kabul etmistir. Bu nedenle, Alevi-Bektasilerin kiblesi insandir ve
“okunacak en biiyiik kitap” da insandir. Tiim bu bilgileri saglamasi bakimindan Kirk-
lar Meclisi miti de, kozmogoni mitleri gibi Alevi-Bektasi mitlerinin sacayaklarindandir.
Kirklar Meclisi mitinin arketipleri tespit edilmek istendiginde, cem ve semah olgular
ile baglantili bir koken arayigsinda bulunmak dogru olacaktir. Bu dogrultuda bakildigin-
da, Kurklar Meclisi’nin kokeni, Samanizm basta olmak iizere, eski Tiirk inanglarinda ve
Maniheizm’de bulunmustur.

Bir kiiltiiriin kozmogonisini ortaya koymak, o kiiltiirdeki insanlarin evren, insan ve
yasam algisini anlamaya yardime1 olur. Sistemli bir yaratilis, baslangic formu sunma-
styla diger tiim varliklarin kavranigini da etkiler. Bir diger ifade ile yaratilis mitlerindeki
temel diistince o kiiltiiriin diger tiim mitlerine de yansir. Bu durumu Alevi-Bektasi mit-
lerinde gormek miimkiindiir. Ana hatlariyla ortaya koymaya c¢alistigimiz Alevi-Bektasi
kozmogonisi bu inanisin onceledigi unsurlari, en temel diisiincesi olan Allah, Muham-
med, Ali ticlemesini sunmaktadir. Alevilikteki insanin tanrisal bir 6zden geldigi diistin-
cesinin temelleri yaratilig anlatisiyla atilmigtir. Bu anlatinin temelinde yer alan diisiince,
tiim Alevi-Bektasi 6gretisine ve felsefesine yansimistir. Benzer sekilde Kirklar Meclisi
miti de, Alevi-Bektasi inancinin ve mitolojisinin ana g¢ergevesini ¢izmek bakimindan
6nemli bir yerde durmaktadir. Bu kiiltiir icindeki insanlarin Tanr1 ve insan algilarin, tev-
hidi, vahdet-i viicut ve vahdet-i mevcut felsefelerini, yani bir biitiin olarak Alevi-Bektasi
tasavvufunu bu mit {izerinden anlamak miimkiindiir. Tiim bunlara ek olarak bir kiiltiirler
ve inanglar mozaigi olan Alevi-Bektasi inancinin kokenleri ve senkretist yapisi da bu
mitik ¢er¢eve lizerinden ortaya ¢ikmaktadir.
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Ozet

SAH ISMAIL HATAI VE PIR SULTAN ABDAL DEYI$ VE NEFESLERINDEN
ALEVI-BEKTASI KOZMOGONISI VE KIRKLAR MECLISI'NE

Gerek modern diinyada gerekse ilkel donemlerde insanligin en temel sorusu evrenin ve
insanin neden ve ne sekilde var oldugudur. Ilkel toplumlarda heniiz bilimsel bilgi iiretememis
olan toplumsal diisiiniis, sahip oldugu hayal giicti, diislinme ve imgelem yetenekleri ile evreni
ve yaratilis olaylarini algilamaya ¢alismistir. Bu ¢gaba sonucunda, kiiltiirel doku ile baglantili,
kutsallik atfedilen kurgular olarak mitler insa edilmistir. insana dair pek ¢ok soruyu konu
edinen mitler arasinda kozmonogoni mitleri, evrenin ve insanin yaratiligini anlatir ve biitiin
dinsel ve mitik yapilar igerisinde 6nemli bir yere sahiptir.

Kozmogoni mitlerinde, iginde gelistikleri toplumun en 6nemli karakterleri ve yaratilisin
6zl olarak kabul edilen kutsal madde yer alir. Bu mitlerin igerdigi detaylarla, i¢inde dogduk-
lar1 ekin hakkinda 6nemli ipuglar verdiklerini sdylemek miimkiindiir. Bu baglamda, genis
Islam kiiltiirii i¢inde Alevi-Bektasi inancinin dzgiin yerini tespit etmek acisindan yaratilis
mitlerinin detayli bir sekilde incelenmesi 6nemlidir. Pek ¢ok kiiltiiriin ve inancin etkilesimi
ile bir din senkretizmi 6rnegi olan Alevi-Bektasi inanc1 mitik yapisi ile de dikkat ¢ekmek-
tedir. Pek ¢ok mitin ve mitik karakterin yer aldig1 bu yapi igerisinde kozmogoni mitleri ve
yaratilis baglaminda Kirklar Meclisi miti Alevi-Bektasiligin ¢ok katmanli senkretist yapisini
sergilemesi agisindan dnemli bir yere sahiptir. Bu mitlerde Alevi Bektasi inancinin etkile-
sim i¢inde bulundugu birgok kiiltiiriin izleri goériilmektedir. Bu ¢aligmada, yaratilis mitleri
ve Kirklar Meclisi miti tizerinden Alevi Bektasi inancinin senkretist yapisini ortaya koymak
amactyla, bu inancin yansimalarii sergileyen Sah Ismail Hatai ile Pir Sultan Abdal’in nefes
ve deyisleri incelenmistir. Aleviligin genis ve ¢ok katmanli yapisi icinde deyis ve nefesler
sinirlayici ve yol gosterici tutamaglar olmustur. Bu hedefler dogrultusunda deyis ve nefesler
irdelenirken arketipgi elestiri ve sosyolojik inceleme yontemleri kullanilmistir.

Anahtar kelimeler: Alevilik, kozmogoni, yaratilis miti, Kirklar Meclisi, mitoloji.

Abstract

FROM THE FOLK POEMS AND ‘NEFES’ OF SHAH ISMAIL HATAI AND
PIR SULTAN ABDAL TO ALEVI- BEKTASHI COSMOGONY AND
‘KIRKLAR MECLISIi”

The most basic question of the humanity has been why and how the universe and human
were created both in the modern world and in primitive times. The social thought, which has
not yet produced scientific knowledge, has tried to perceive the universe and creation with its
imagination, thinking and imaginary skills. As a result of this perception effort, myths have
been built as the fictions to which sanctity was attributed in connection with cultural structu-
re. Cosmogony myths among myths concerning so many questions about human describes
the creation of the universe and human, and they have an important place within religious
and mythic structures.
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The most important characters of the society and the sacred substance which is conside-
red as the essence of creation take places in cosmogony myths. It is possible to say that those
myths provide important clues about the culture in which they were born with their details.
In this context, it is important to study creation myths in detail with regards to determining
the place of the Alevi- Bektashi belief in wide range of Islamic culture. Alevi-Bektashi beli-
ef, an example of religion syncretism by the interaction of many cultures and beliefs, draws
attention with also its mythic structure. Cosmogony myths and the myth of “Kirklar Meclisi”
in the context of creation has an important place in terms of revealing the syncretist structure
of Alevi-Bektashi belief within this mythical system in which so many myths and mythical
characters take place. In this study, folk poems and “nefes” of Shah Ismail Hatai and Pir Sul-
tan Abdal, poets who exhibits the reflection of this belief, have been analysed with the aim
of revealing the syncretist structure of Alevi-Bektashi belief through the creation myths and
“Kurklar Meclisi” myth. Folk poems and “nefes” has been boundary and guiding handles in
the large and multi-layered structure of Alevism. To that end, archetype critisism and socio-
logical research methods were used when analyzing words and breaths.

Keywords: Alevism, cosmogony, creation myth, Kirklar Meclisi, mythology.
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