folklor/edebiyat - folklore&literature, 2026; 32(1)-125. Sayi/Issue - Kis/Winter
DOI: 10.22559/folklor.4938

Arastirma makalesi/Research article

Hikayet-i Raziye'de Kahramanin Manevi
Yolculugu ve Insanligin Ortak Deneyimi

The Spiritual Journey Of the Hero And the Common
Experience of Humanity in Hikayet-i Raziya

Nursel Uyaniker®

Oz

Dini inaniglara gore Tanr yarattiklarina kendi ruhundan vermistir. Bu diisiince
dolayisiyla hem kadin hem de erkek Tanri’nin yansimalaridir. Hikayet-i Raziye
baslikli yazma eserde, tasavvufi bakis agisiyla ele alinan metnin bag kahramani
olan Abdullah b. Miibarek isimli imamin kibre kapildiktan sonra yasadiklari, onun
Raziye Hatun’la tanistiktan sonra gelisen olaylar baglaminda sekillenen igsel mii-
cadelesi ve manevi aydilanmasi anlatilmaktadir. Manevi yolculuk, genellikle bir
karakterin bilingalt1 savasini ve neticede ulasti§1 manevi aydinlanmayi igermekte-
dir. Hikdyede imamin yolculugu anlatilmakla birlikte, onun olgunlasmasinda ve
yaptig1 hatay1 anlamasinda Raziye Hatun’la yaptig1 yolculuk 6nemli mesajlar ta-
stmaktadir. Tanr1’nin kadina yansiyan tezahiirii, erkeklerin ruhu {izerinde kontrol
sahibi olma ve dogruya yonlendirme anlaminda bir aracidir. Sembolik anlamin ya-
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ratimi agisindan bakildiginda, Abdullah b. Miibarek ile Raziye Hatun 6zelinde tan-
risal olanla insani olanin biitiinlestigi ve varligin 6ziine ulasildig1 anlasilir. Bu ¢a-
lismada, kahramanin manevi yolculugunda yasananlardan hareketle din diline dair
¢ikarimlarda bulunmak ve 6rnek metin ortaya koymak amaglanmistir. Calismada
ilk defa transkripsiyonu yapilan metnin dili ve tarihsel baglami incelenerek filolo-
jik bir yontem ile tasavvufi diisiincede kahramanin manevi yolculugu ele alinmis-
tir. Metinden hareketle; kahramanin kisisel hikdyesinin ve doniisiimiiniin yaninda,
bilge kadin figiiriiniin islendigi, insanligin ortak deneyimi neticesinde dig diinyaya
dair ¢ikarimlarda bulunarak toplumun manevi degerlerine vurgu yapildigi deger-
lendirilmistir. Sonug olarak metinde ele alinan konunun isleyisi, J. Campbell’in
formiile ettigi kahramanin manevi yolculuguna biiyiik oranda uygunluk gostermis;
bagkarakter Abdullah b. Miibarek, tanrisal formunu bulmus ve bilgeligi geri kaza-
narak kahramanin gérevini sonlandirmustir.

Anahtar sozciikler: kahramanin yolculugu, tasavvuf, dini hikaye, doniisiim, bilge
kadin

Abstract

According to religious beliefs, God has bestowed a part of His own spirit upon
His creations. Consequently, both women and men are reflections of God. In the
manuscript titled Hikdyet-i Raziye, the narrative explores the experiences of the
protagonist, an imam named Abdullah ibn Mubarak, after he falls into pridefulness;
it depicts his internal struggle and spiritual enlightenment, which are shaped within
the context of the events following his encounter with Raziyya Hatun from a Sufi
perspective. A spiritual journey often involves a character’s subconscious battle
and the spiritual enlightenment they ultimately achieve. Although the journey
of the cleric is told in the story, his journey with Raziyya Hatun carries important
messages in terms of his maturation and his understanding the mistake he made.
God’s appearance in female form serves as an intermediary in the sense of having
control over the souls of men and guiding them to the truth. When viewed from the
perspective of the creation of symbolic meaning, it can be understood that the divine
and the human are integrated and the essence of existence is reached, especially in
the case of Abdullah b. Mubarak and Raziyya Hatun. In this study, the aim is to make
inferences about the religious language and to present a sample text based on the
experiences of the hero’s spiritual journey. Furthermore, the language and historical
context of the text, which was transcribed for the first time, were examined and the
spiritual journey of the hero in Sufi thought was discussed through a philological
method. Based on the text, it has been concluded that in addition to the personal
story and transformation of the hero, the figure of the wise woman is handled, and
the moral values of the society are emphasized by making inferences about the
outside world as a result of the common experience of humanity. In conclusion, the
progression of the subject matter aligns significantly with the hero’s spiritual journey
as formulated by J. Campbell; the protagonist Abdullah b. Mubarak has discovered
his divine form and completed the hero’s task by regaining wisdom.

Keywords: hero s journey, sufism, religious story, transformation, wise woman
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Extended summary

The story analysed in this study takes place in a journal (mecmua). The manuscript, which
can be found in Bayezid Turkish Manuscripts Library, No. 5308 was copied by Ali b. Haci
Abdiillatif Ibn Imranii’r-Ruhavi in 1576. The story consists of 221 pages in total. The concept
of the hero’s journey, is a narrative pattern identified with and formulated by Joseph Campbell,
was adapted to folk narratives. The journey includes the stages of a hero leaving the ordinary
world and stepping into the unknown. Being subjected to various tests there, he transforms, and
returns with wisdom and power. In this respect, J. Campbell handled the hero’s adventure in three
parts: Departure, maturation and transformation. The spiritual journey of the hero underlines a
number of meanings including personal transformation/master of two worlds, gaining wisdom,
and a symbolic connotation. The psychological development of the protagonist, the structure of
society and the collective subconscious are also discussed.

The religious story studied in this article, draws on the concept of spiritual development
in Sufi terminology, and tells the tale of Abdullah ibn Mubarak, the Caliph and Imam of
Baghdad, who is tested by God due to his pride, and his eventual spiritual awakening. The
story consists of introduction, development and conclusion sections. In these sections, it
is noticed that the ideas are strengthened by quoting verses that are well known especially
among the people. Mubarak, who had arrogance in his heart, was taken from Mount Arafat
to a forested island and his foot was pressed to the ground. This fall is equated with the test
of humankind sent from God to the earth. Furthermore, Mubarak was left in need of the
guidance of the Sufi Raziyya, as if to be reborn.

Raziyya Hatun, after whom the story is named, means “one who has earned God’s favor”
both literally and in Sufi terminology, and is a person chosen by God. Raziyya is a female
character who has reached maturity in her journey of searching and finding herself. What
makes her extraordinary is that she knows the holy words of the Qur’an by heart and adapts
them to the situation. Therefore, Raziyya Hatun derives her power from the word of God, that
is, the power of the word, and she is an intermediary of the divine.

In the text, it can be delineated that Abdullah, having achieved the purpose of his journey
and attains purity of heart, returns successfully. The first problem for the returning hero to the
ordinary world is finding a way to guide humanity back to the truth, and the final difficult task
for the hero who have set aside his personal desire, is the necessity of bridging two different
worlds. Abdullah ibn Mubarak and Raziyya Hatun are two equal but opposing beings, male
or female, derived from a single force of nature or spirit, serving as a dual representation of
God according to ancient symbolic thought. The hero discovers his unexpected self and takes
possession of it, either by swallowing it or being swallowed. Indeed, at the end of the story,
Raziyya Hatun disappeares. Abdullah and Raziyya are two parts of a whole, in fact, they are
one.

In the protagonist’s journey in the text under analysis; except for the absence of the
third item in the first ‘Departure’ section and the change of the places of the fourth and
fifth items, a total of twelve items in the other three sections mentioned by Campbell are
included in a specific order. Accordingly, it can be evaluated that the protagonist and his
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spiritual journey in the religious story are in line with the expression of the universal
human being as a cultural hero. In mythologies, the goddess symbol serves as a reminder,
an inner voice, in finding meaning in the journey of life and complementary creativity.
In this context, Raziyya Hatun is a complementary creator who shared in Abdullah ibn
Mubarak’s success story and helped him establish inner balance by teaching him the moral
rules of the journey.

Giris

Tanr1 tasavvurlarinda O’nun Cemal ve Celal sifatlari, kemalinin/miitkemmeliyetinin
ortaya konulmasi agisindan 6nemlidir. Cemal sifat1 agki, zarafeti, estetigi, giizelligi, mer-
hameti vb. ile disil 6zellikleri biinyesinde barindirirken; Celal sifatt maskiilen bir karak-
teri, giicli sembolize etmektedir. Tanr1’nin bu iki yonii, ikilikten teklige giden biitiinliigii
yani vahdeti olusturur. Tekligin bu ikili tezahiirii, tasavvufi metinlerin tamaminda gorii-
lebilir.

Calismada ele alinip incelenen hikaye, bir mecmua i¢inde yer almaktadir. Bayezid
Tiirkge Yazmalar Kiitiiphanesi, No. 5308’de yer alan ve Ali b. Hac1 Abdiillatif ibn Imranii’r-
Ruhavi tarafindan 1576 tarihinde istinsah edilen mecmua, 221 varaktan miitesekkildir'.

Mecmuanin 215a-22 1b varaklari arasinda, miiellifi belli olmayan, mensur, dini-tasavvufi
bir hikaye yer alir. Caligmanin kapsami, yedi varaktan olusan s6z konusu hikayenin halkbi-
lim agisindan incelenmesidir.

Kahramanin yolculugu kavrami, Joseph Campbell ile 6zdeslesmis ve onun tarafindan
formiile edilerek halk anlatilarina uyarlanmig bir anlati kalibidir. Yolculuk; bir kahramanin
siradan diinyadan ayrilip bilinmeyene dogru adim atmasi, orada ¢esitli sinavlara tabi tutula-
rak doniismesi, bilgelik ve giicle geri donmesi asamalarini kapsamaktadir.

Dogu ve Bati kiiltiirleri incelendiginde manevi yolculuk dnemli bir ortak tema olarak
degerlendirilebilir. Henry David Thoreau, XIX. yiizyilda sanayi devrimi sonrasinda insanin
diinyevi hazinelere gereginden fazla 6nem verdigini ve bu yeni hissiyattan kurtulmak adina
bir yiiriiyiis felsefesine sahip olmasi gerektigini sdylerken; yiiriimenin biitiin duyular1 acti-
gin1, ancak yiirtimek sayesinde tiim detaylariyla varolusu hissettigini belirtmektedir (2021:
6-7, 10-11). Yiirimenin yolculugun ilk sart1 oldugu diisiintildiigiinde yiiriiylisiin tefekkiire
ulagmada 6nemli bir etken oldugu sdylenebilir.

Bati felsefesi ve Bat1 edebiyati agisindan yiiriimek ve yolculuk kavramlari, tasavvufi
diisiince baglaminda manevi yolculuk olarak adlandirilan ve kendini tanimaya, giinah olarak
nitelendirilen davraniglardan uzaklagmaya, tekamiile yarayan bir arag olarak degerlendirildi-
§i goriilmektedir. Bu baglamda her iki bakis agisinda var olan Hac yolculugundan bahsedile-
bilir. Hac; kurallar1 olan, amaci ve mahiyeti belli bir yolculuk olarak tanimlanabileceginden
insanin kemale erme yolundaki ilk sartinin “yola ¢ikma” oldugu sdylenebilir. Frederic Gros
icin Hac, sadece dini bir vecibe degil; insanin yeryiiziindeki varolusunu idrak ettigi derin bir
ruhsal cografyadir ve nefsi dizginlemek i¢in firsat sunmaktadir. Gros, “Hac yolculugu” ile
ilgili olarak “Biitiin hac yolculuklarinin ardinda bir iitopya ve mit bulunur: yenilenme miti ve
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mevcudiyet {itopyas1” (2020: 109) seklinde bir agiklama getirmektedir. Bu sebeple tasavvuf
yolunda ilerleyen Abdullah b. Miibarek isimli dervisin manevi yolculugu oldukca evrensel
bir kendini bulma ve déniisme macerasidir.

J. Campbell, kahramanin macerasini {i¢ boliim halinde ele almistir: Yola ¢ikis, erginlen-
me ve doniis (Campbell, 2013a: 63-279). Kahramanin manevi yolculugu; kisisel doniistim/
iki diinyanin ustasi, bilgelik kazanimi, sembolik olmak iizere birtakim anlamlara sahiptir.
Burada da kahramanin psikolojik gelisimi ile toplum yapisi, kolektif bilingdis1 konu edil-
mistir. Bununla birlikte ele alinan konudan hareketle; dini hayatta kadinin yerine ve cinsiyet
faktoriine dair metin merkezli daha fazla sorular sormak, farkli ve 6zgiin cevaplar sayesinde
konunun tartisilmasini saglamak da ¢alismanin amaglari arasindadir.

1. Metnin yapy, icerik, baglam ve islevleri bakimindan incelenmesi

1.1. Yap1 bakimindan: Hikayet-i Raziye, koyu kahverengi mesin bir cilt iginde yer
alan, 13 satirdan olugmus, tek siitun halinde kirmizi ¢ergeve igine harekeli nesih yazi
tipiyle yazilmus, 7 varaktan miitesekkil dini-tasavvufi mensur bir hikayedir. Ilgili metnin
icinde yer aldig1 mecmuadaki tiim yazilarin, ayn1 miistensihin kaleminden ¢iktig1 diisii-
niilmektedir. Mecmuada yer alan metinlerin ilk dordiiniin miiellifi belirtilmis, son dor-
diiniin miiellifi ise belirtilmemistir. Calismaya konu edilen hikdye miiellifi bilinmeyen
metinler arasindadir. Mecmuanin tamaminda, halk tipi metinler olmasi ve okunmak {izere
yazilmasi sebebiyle olsa gerek pek cok vezin kusuru, yazim yanlisliklart bulunmaktadir.
Uzerinde ¢aligilan metinde takip kelimesi/rakabe kaydi bulunmaktadir. Metinde basliklar
ile ayetler kirmiz1 miirekkeple yazilmistir. Miistensih tarafindan tahrir ¢izgisinin disina,
derkenarlara sonradan harf ve kelime ilave edildigi goriilmektedir (6r. 217a, 219a, 220a).
Metinde, Eski Anadolu Tiirkgesi dil hususiyetleri takip edilmekle birlikte ayn1 varakta
ikinci sahis emir kipinin hem eski yazilis sekli olan “-gil” hem de “-gil” sekline rastlan-
maktadir (6r. 218b). Bunlardan yola ¢ikarak miistensihin iyi bir egitim almadigi deger-
lendirilebilir.

1.2. icerik bakimindan: Mecmuanin tamami goz dniine alindiginda ilk metinden itibaren
konular, Allah’a hamd u sena ile baglayip Hz. Muhammed’in dogumunun ve mucizelerinin
anlatildig1 metinlerin eklenmesiyle devam ettirilmistir. Miiellifinin Kemal Ummi (d.? 1376-
6.7 1476) oldugu belirtilen dordiincii metinden itibaren igerik olarak bir ¢esit nasihatname
niteligi gdsteren metinler tercih edilmistir. Dolayisiyla son dort metin igerik olarak birbirine
benzemektedir. Burada genel olarak Allah’in kullarini imtihan etmesi ve bazi ahlaki diisturlar
ele alinmgtir.

Uzerinde ¢aligilan dini hikdyede konu olarak Abdullah b. Miibarek isimli Bagdat halife-
si imaminin, gonliindeki kibir dolayisiyla Allah tarafindan imtihan edilmesi ve kahramanin
erginlenmesi anlatilmistir. Girig-gelisgme ve sonug¢ boliimlerinden olusan hikayede, 6zellikle
halk arasinda ¢ok bilinen ayetlerden iktibas getirmek suretiyle diisiincelerin kuvvetlendiril-
digi goriliir. Kur’an fali bakmak, 6zellikle dini inanglarda nemli bir yer edinmistir ¢ilinki
Allah’tan gelen kutsal isaretler olarak degerlendirilir. Metinde Abdullah b. Miibarek, malini
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nereye harcayacagi ve hayatina dair gidisat1 belirlemek iizere Kur’an fali bakmistir. Abdullah
b. Miibarek, eline Mushaf’1 almig ve ar1 abdestle fal agmis; yedi satir saymuis, gelen Bakara
suresindeki Hac yapmak ile ilgili ayet dolayisiyla da Hacca gitmeye karar vermistir. Hac
yolculugu, temelde kutsal olana yaklasma ve diinyevi olandan siyrilma, arinma arzusu ve
amacina yonelik inaniglar1 barindirir. Tasavvufi manada ise Allah’in huzurunda “benlikten”
styrilmak ve yenilenmektir. Bagdat’ta baslayan hikdye, mekan olarak Sam, Dimisk, Medine
ve Mekke’de stirmiistiir.

Dini hikayelerde goriilen tayy-1 mekan ve tayy-1 zaman motifleri; sufilerin, uzak
mesafeleri ilahi bir liitufla an igerisinde ulagmasi seklindeki kerametlerini igermektedir.
Tay kelimesi, salikin vahdete ulagsma merhalelerindeki doniisiimiinii ifade etmektedir,
zira kulun kendi nefsini ibadetler ve miicahedeler yoluyla agmasinin bir neticesidir (Tan,
2019: 583). Hikayede g6z yumup acincaya kadar bir zamanda aniden ¢ikan ve sert esen
bir riizgarin Abdullah b. Miibarek’i bir yerden bir yere ulastirmasi anlatilmistir. Gonliin-
de kibir bulunan Abdullah b. Miibarek, Arafat Dagi’ndan alinmis ve ormanlik bir adada
ayagi yere bastirilmistir. Bu disiis, Tanr1 katindan yeryiiziine génderilen insanoglunun
imtihani ile eslestirilebilir. Abdullah b. Miibarek bununla da kalmayip adeta manevi an-
lamda yeniden dogmak iizere Raziye’nin 6nderligine muhtac birakilmistir. Abdullah b.
Miibarek, Mekke’deki Arafat Dagi’nin zirvesinden bir anda Cin’deki ormanlik adaya
gonderilmistir. Metinde bu mekan degisikligi Hz. Muhammed’in, “ilim Cin’de de olsa
gidip aliniz” hadis-i serifiyle agiklanarak desteklenmistir (216a). Tasavvufta kibir duy-
gusu, insan-1 kdmile ulasmada 6nemli bir engeldir. Bu sebeple Abdullah b. Miibarek,
nefsine uydugundan bulundugu makamdan geriye diisiiriilmiis, baslangica geri dondii-
rilmiistiir. Miibarek, karakterindeki temel eksikligi gidermek igin gizem boyutundaki;
hayat veren, uyandiriciy1 temsil eden kadini bulur ve ona eslik eder.

Mitolojilerde Tanriga; doniisiimlerin yonlendiricisi, koruyucu ve kusatict olarak ev-
rensel rollere sahiptir (Campbell, 2020b: 24). Bu baglamda Abdullah b. Miibarek, gece
vakti Kur’an okuyan sufi hanim Raziye ile karsilasmistir. Raziye Hatun, Hacca giderken
yoldaglarindan ayr1 kalmis ve ii¢ giindiir burada Allah’in kendisine bir isaret gdstermesini
beklemistir. Sufi Raziye, Abdullah b. Miibarek’in sordugu tiim sorulara Kur’an’dan ayetler
okuyarak cevap vermis ve yiice mertebesini gostermistir. Metinde Raziye ile Abdullah,
bir miiddet yol gittikten sonra sahrada yesil renkli ipekten bir ¢cadir gérmiislerdir. Cadirin
kaziklar1 giimiisten, diregi kizil altindandir ve cennet evlerine benzemektedir. Bu ¢adirin
oniinde yesil giyimli, silahl1 ve at iistiinde ii¢ yigit durur ki bunlar Raziye’nin ogullaridir.
Bu yigitler, Islam’daki selamlasma adab1 geregince Abdullah’a birbirinden giizel sekilde
ve ayetlerle selam vermislerdir. Yigitler, annelerinin ¢agrisi iizerine cennetten gelen kizil
altindan dort ¢anak iginde tatli yemis, hurma ve {iziim ikram etmiglerdir. Hikayenin bu
kisminda Réziye’nin hayat hikayesine geri doniilmiistiir (220b). Raziye kiigiik yasta dnce
babasini sonra da annesini kaybetmis, Beytii’l-Mukaddes’e birakilmis, burada Kur’an’1 ez-
berlemis, tefsirini de okumustur. Raziye kirk yillik tamamlanma siiresi sonucunda kemale
ermis ve diilnya yemeklerini yemeden igmeden yasamig, diinya kelamini konusmadan sade-
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ce ayet okuyarak meramini anlatabilmistir. Raziye Hatun, boylelikle ti¢ler-yediler-kirklara
vaiz, marifet ehlinden olmustur. Bunlar1 6grenen Abdullah b. Miibarek, “Ka’be’ye erise-
mediysem de bunlar gibi seg¢ilmigleri tanidim” (221a) diyerek Allah’a siikredip secdeye
kapaninca tekrar gozlerini Arafat Dagi’nda agmistir. Bu durumu Raziye’ye sordugunda,
kendisi secdede iken kirklarin geldigini ve yoldan azan Miisliimanlarin oldugunu sdyleyip
hep birlikte buraya gonderildiklerini 6grenmistir. Abdullah b. Miibarek’in imtihan1 dogru
yolu bulmasiyla neticelenmistir. Abdullah, Raziye Hatun ile ogullarindan ayrilmak isteme-
se de neticede ayrilmis, kirk yil gezip onlari arasa da bir daha onlarla hi¢ karsilagamamustir.
Metin, alisilmig ve dini hikayelerde gelenek halini almig bir sonla yani, peygambere sala-
vat ve dua ile bitirilmistir.

1.3. Baglam bakimindan: Abdullah b. Miibarek’in macerasi, “arkaik insanin” (Jung, t.y.:
75-94) ruhsal diinyasint anlamak ve kendini tanimak bakimindan toplumdaki insani erdem-
leri arayisinin konu edildigi bir hikayedir. Kahramanin yolculugunda onun karakteristik 6zel-
likleri; kisilik yapisi, degerler ve davranislar biitiiniinii tanimlayan 6zelliklerdir. Toplumun
ahlaki degerlerinin bir gdstergesi olan bu ozellikler, kahramanin kararlar1 ve davranislar
iizerinde bilyiik bir etkiye sahiptirler. Abdullah b. Miibarek, kibir ve biiyiikklenmeye giden
tehlikeli yolculukta manevi bir doniisiim gecirir. Abdullah’in i¢sel miicadelesi; kendi heves
ve isteklerinin disinda daha biiyiik bir amag ugruna, insanlik adina fedakarlik yapma ihtiyaci,
onun manevi yolculugunun 6nemli bir par¢asini olusturur. Nefsine yenik diisen Abdullah b.
Miibarek, imtihan siirecinde kisisel karakterini, inang ve degerlerini yeniden gézden gegir-
mekte ve tanimlamaktadir. O, bilingalt1 savasinda yalniz degildir ve gizemli bir kisilik olan
Réziye Hatun’dan yardim gortir.

Bir oglan ¢ocugu, cesur bir erkege doniismek i¢in nasil ki avcilik ritlerini 6grenmek, bu
ritler araciligiyla vahsi hayvanlarla basa ¢ikmay1 bilmek amaciyla diinyanin rahmine, yani
asil biiyiik magaranin derin, karanlik, nemli ve tehlikeli dehlizlerine inmeyi ve basariyla
¢ikmay1 deneyimlemesi gerekiyorsa (Campbell, 2020b: 18); ayn1 sekilde bu hikayede de
kahraman Miibarek’in ayagini yere basmasi gerekmektedir. Ciinkii gerceklik asagidadir, yu-
karidaki yagamlar ikincildir. Canlilarin tiiredikleri yer topragin altidir ve donecekleri yer de
bu noktadir. Bu baglamda kadin doniistiiriictidiir.

Dini metinlerde gegen kadinlarin rollerine bakildiginda anne, es ve evlat olarak pek
¢ogunun manevi liderlere ilham verdikleri, dini 6nderlerin mesakkatli yollarinda onlara en
biiylik destegi sagladiklar1 goriiliir. Bu kapsamda Hz. Muhammed’in ilk esi Hz. Hatice ile
neslinin devamini saglayan kizt Hz. Fatima’y1 6rnek olarak gostermek ve bu drnekleri go-
galtmak miimkiindiir. Tasavvufta kadin sufinin gorevi erkeginkine esittir. Bu baglamda kadin
veli Raziye, hikayede bilge kadin tipi olarak sembolize edilmistir. Metinden hareketle; ka-
dinin varligini ruhani yolculukta yiikselmek, basarili olmak noktasinda engel olarak gormek
diisiincesini islevsizlestirdigini, Islam dini agisindan kadmi degersiz gostermek ve nefisle
ozdeslestirmenin yanlis bir kanaat oldugunu; “Insanlar arasindaki iistiinliik ancak Hakk’a

992

yakinlik nedeniyledir ayetiyle de desteklemek uygun diisecektir.
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1.4. Islevleri bakimindan: Halk kitaplar1 genel bashig altinda toplanabilecek conkler,
mecmualar, menakibname tiirli eserler, genel-geger kurallara sahip olmamakla birlikte konu
olarak mantik diizleminde bir araya getirilmis eserlerdir. Mecmuada tertiplenen metinlere
bakildiginda da kendi i¢inde belirli diizene sahip olduklari ve bir amagla birlestirildikleri
goriilmiistiir. Calismada bahsedilen mecmua ile i¢inde yer alan ve konu edilen hikéyenin bu
gelenek cergevesinde olusturuldugu degerlendirilmistir.

Kadin cinsiyetine ait 6zellikle “kotiiliige tesvik eden ruh” diisiincesiyle olusturulan ne-
gatif imajin, Hiristiyan teolojisi, Budist 6gretileri de dahil olmak iizere tiim dini inanglarda
goriildugii bilinmektedir. Ancak kadinlarin toplumda statii ve deger kazanmalar1 da yine dini
inanglar sayesinde olmustur. Dini ayinleri ve cenaze térenlerini yoneten, Tanrt’nin sifali eli-
ni temsil eden ve kendini Tanr sevgisine adayan, Tanr1’nin yeryliziindeki tezahiirii kadin
dindarlar, bu sayede saygi gérmiislerdir (McClure, 2023: 217-218). Kadin; aile ocaginin ko-
ruyucusu olmanin yaninda, ayni zamanda bireyin olgunlugunun, bireyin tinsel yasaminin
annesi olarak da goriiliir (Campbell, 2020b: 40). Dini hikdyede islenen kadin sufiden hare-
ketle Is1am’1n, kadilar1 bastan cikarici, hazc1, erkekleri Tanr1’dan uzaklastiran seytana yakin
kisiler olarak gosteren varsayimlart reddettigini; 6rnek Miisliman kadn tiplerini sunmak
amaciyla bu tarz metinlerin olusturulmasini ve yayginlastiriimasini sagladigini degerlendir-
mek miimkiindiir.

2. Kahramanin manevi yolculugu ve doniisiim

Joseph Campbell’in olusturdugu “kahramanin sonsuz yolculugu” kalibina gore toplam
iic boliimde yer alan on iki genel asama; tasavvuf yolunda ilerleyen Abdullah b. Miibarek
isimli dervisin manevi yolculugu ¢ergevesinde asagidaki sekilde degerlendirilmektedir:

2.1. Yola ¢ikig: Kahramanin yolculugunda hazirlik evresi ve ilk basamak olarak gorii-
len yola ¢ikis asamasi, bir diigiim atilarak meselenin ortaya ¢iktigi bolimdiir. Abdullah b.
Miibarek, bu boliimde toplumsal hayatin yansidigi bilingdisi durumdan hareketle bilingalti
yolculuguna hazirlanir.

2.I1.1. Siradan diinya: Hikaye ilim, hikmet sahibi olan Bagdat’ta halifenin imami Ab-
dullah b. Miibarek’in diinya malin1 nasil kullanacagini diisiinmesiyle baslar. Hikdye dncesi
durumda Abdullah’mn, dogruyu bulma arayisi ile siradan diinya hali aktarilmistir (215a).

2.1.2. Maceraya ¢agri: Abdullah b. Miibarek, sira dist bir olay yasamadan, tamamiyla
bilingdis1 diinyadaki tercihi dogrultusunda, monoton hayatina bir heyecan katmak ve dini
yasantisint devam ettirmek duygusuyla maceraya atilir. Abdullah’in bu boliimdeki en 6nemli
sorunu ya da kaygisi, Islam dininin éngérdiigii sekilde yasayabilmektir. Bu kaygi sayesinde
o, kendisindeki iman eksikligini diizeltmek adina sira disi olaylar yasayacaktir. Boliimiin,
doniistimiin baglangicini teskil edecek ilk halkayr olusturdugunu diistinmek miimkiindiir
(215a-215Db).

2.1.3. Macerayi reddetme: Allah, Abdullah b. Miibarek’e hatasint anlamast i¢in bir firsat
vermis ve ona sira dis1 bilgiye sahip muhafizi, yani Raziye’yi gondermistir. Metinde, yardim-
c1 ve yol gosterici Raziye Hatun’un gériinmiis olmasi, kahramanin ¢agriya yanit verdiginin
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bir gostergesidir. Yolculuga ¢ikan Abdullah b. Miibarek, imtihanint da basariyla tamamlaya-
cak ilk adimi1 atabilmistir. Dolayisiyla macera reddedilmemis, kisinin olgunlasabilmesi igin
bir liituf olarak sunulmustur.

2.1.4. Akil hocasiyla/mentorla tanisma: Kahramanin yolculugunda; yardimsever yas-
1 kadin, iyi yiirekli tanrica ya da perinin aracilik yapmasi alisilagelen bir durumdur.
Campbell, Hiristiyan aziz efsanelerinde bu roliin genellikle Baba’nin merhametini ka-
zanmak isteyen Bakire tarafindan icra edildigini belirtir. Neticede “Kozmik Anne”nin
korumasina giren kahramana herhangi bir zarar verilemez (Campbell, 2013a: 86). Ka-
din, dogay1 temsil eder ve toprakla da iligkilendirilir. Ciinkii toprak dogurur ve besler
ama ayni zamanda da geri alir. Dolayisiyla kadin hem yasamin hem de 6liimiin anne-
sidir (Campbell, 2020b: 47). Bu dogrultuda Abdullah b. Miibarek, gokyiiziinde Arafat
Dagi’nda iken yeni bir boyuta gegip topraga ayak bastirilmis, Raziye Hatun sayesinde o
hem 6lmiis hem de yeniden diriltilmistir. Metinde Réaziye Hatun, dogaiistii yardimci bir
kadindir ve kahramanin ihtiya¢ duyacagi mistik bilgiye sahip, ti¢ler yediler kirklar vaizi,
miirsid, rehber bir kisidir. Raziye Hatun, erginlenme agamasinin ustasi, tanrisal bilginin
yeryiiziine inisini temsil eden ve tanrisal giiciin somut bir gostergesi olarak kutsalin te-
zahliriidiir. Bununla birlikte o, Abdullah b. Miibarek’in yolculugunda onun hem rehberi
hem de imtihanidir.

2.1.5. ilk esik: Campbell, bu asamay1 dzel diinya ve ruhsal gecis an1 olarak agiklar ve
baskalasim kapilarindan gegisin ilk 6rneklerinden birisinin Siimer mitinde yer aldigini, tan-
rica Inanna’nin asag1 diinyaya inisini konu edindigini belirtir (2013a: 98, 121). Ele alinan
metinde Abdullah b. Miibarek, Mekke’de Arafat Dagi’nda kibre kapilinca kuvvetli bir riizgar
¢ikar ve onu géz yumup agincaya kadar gokyiiziinden yere indirir (216a). Boylelikle onun,
Allah dostu olma yolundaki mertebesi diigiiriilmiis ve imtihani baglatilmistir. Asagi diinyaya
ve ilk esige gegis, Abdullah’in bilingaltinin derinliklerine inerek kendiyle yiizlesmesini sem-
bolize eder. J. Campbell’e gore bilinmeyenin alanlar1 (¢6l, orman, deniz, bilinmedik diyarlar
vb.), bilingdisini yansitirlar (Campbell, 2013a: 96). Hikayede de Abdullah b. Miibarek’in
gonderildigi ormanlik yer, yaylaci halkinin bulundugu dag, uyuz [uz]/bilinmedik yer, Raziye
Hatunla tanisip yol ald11 dere kenarl, gece karanlll, deniz, ¢6l ortasl vb. gibi mekanlar,
bilin¢digina aittirler.

Indirildigi yeri daha 6nce hi¢ gérmemis olan Abdullah b. Miibarek, Cin’de oldugunu
ogrenir. O, burada yasayan halka dini bilgiler 6gretip hadis tefsir etmis ve karsiliginda bir
miktar para kazanmistir (216b). Kahramanin, esik muhafizi Raziye Hatun’la karsilagana ka-
dar aslinda bilinmeyen bir yolculugun i¢inde oldugu diisiiniilebilir. J. Campbell, kahramanin
yolculugundaki asamalar1 siralarken mentorla tanigsmayi, ilk esikten dnceye almis ve 6zel
diinyaya gegisi, esik muhafizinin gézetiminde gerceklestirmistir. Ancak {izerinde g¢alisilan
metinde ilk esigin atlanmasinin 6nce, mentorla tanismanin ise sonra oldugu; dolayisiyla dort
ve besinci maddelerin yer degistirdigi goriiliir. Bu durum Abdullah b. Miibarek’in, Allah’in
istemesiyle ya da irade etmesiyle maceraya atildigini ve tasavvuftaki riza makamina kadar da
bu yolda tek bagina bir mesafe katettigini gosterir. Tasavvufi inang dairesinde, kibir duygusu-
nun getirdigi diiskiinliik, Abdullah’t makamindan etmistir. Buradan yola ¢ikarak dini metnin,
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Campbell’in manevi yolculugundan bir noktada ayrilip tasavvuf yolculugundaki makamlari
kazanma ve insan-1 kamile erigme diisiincesine uygunluk gdsterdigini degerlendirmek miim-
kiindiir.

2.11. Erginlenme: Joseph Campbell’in “sinavlar yolu” olarak nitelendirdigi bu boliimde
kahramanin, diis diinyasinda yani bilingaltinda bir dizi maceradan gectigi anlatilir. Kahraman
bu yolda mentorun 6nerileri, tilsimlar1 ve gizli araglarindan yardim alir ve kendisini destek-
leyen iyi kalpli giiclin farkina varir (Campbell, 2013a: 113).

Ele alinan metinde erginlenme Abdullah’in, Raziye Hatun’un yiice makamini anladigi,
onu bilgi ve mertebe olarak kendisinden iistiin gérdiigii, elini 6piip “Ey Tanriin has1” olarak
hitap ettigi son bdliimde gergeklesmistir (221a, 221b). Bu boliimde, kendisine yarar1 doku-
nan Allah dostunun giiciinii kabul eden Abdullah b. Miibarek, Raziye Hatun ile ogullarindan
ayrilmak istememis; “Ey kaski baki émri bunlarunla bile gegireydiim” (221a) seklindeki is-
tegini dile getirmistir.

Musevilik ve Hiristiyanlik inanglariyla baglantili olan ve bilgeligin kaynagi olarak kabul
edilen Siileyman’m Ozdeyislerinde, bilgelik tanricas1 Sophia adiyla geri dénen tanriganin:
“Rabb gokleri koydugunda oradaydim” so6zii yer alir (Campbell, 2020b: 326-32). Mitolojiler-
de yaratiliga taniklik eden tanriga; bilgelikle, toprakla, suyla iliskilendirilmistir. Bu kapsamda
Abdullah, dag zirvesinden topraga diisiiriildiigiinde bir yolculuga baglamis, ormani ve sonra
da denizi Raziye Hatun sayesinde g6z a¢ip kapayincaya kadar gecmeyi basarmistir. Raziye
Hatun rehberliginde yolculuk yapan Miibarek, aslinda kendi dogasinin rehberligindedir ve
dogast ile zihni bir ¢atigma icerisindedir. Bu ¢atismada Raziye Hatun, dogay1 temsil eden disi
bir gii¢ ve tanricadir. Miibarek ise erginlenme yolculugundaki gezgindir.

2.11.6. Testler, dostlar, diismanlar: Kadin, halk hikayelerinde genellikle ask, giizellik ve
dogurganlik 6zellikleriyle, erkek egemen bakis acgisiyla ele alinirken; tasavvufi metinlerde
Allah dostu, ziihd ve takva sahibi 6rnek bir Miisliiman kadin olarak betimlenir. Bu metinde
de kadin, dini bilgisi ve Tanr1 katindaki mertebesiyle dviilmis, Allah’a kul olma, takvada
yarigsma disturlariyla 6n plana ¢ikarilmistir. Kadin, dinin uygulanmasi sayesinde erkekle
esitligi yakalamistir. Metinde sufi kadin Réaziye’nin dini yiikiimliiliiklerini yerine getirmesi,
onun toplumda saygi kazanmasina ve kadinlarin sahip olmadig: etki ve eylem firsatlarini
yakalamasina sebebiyet vermistir.

Tasavvufta ilk kadin sufi olarak bilinen Rabiatii’l-Adeviye (d.? 718-6.? 801) ile calis-
mada s6z konusu edilen Raziye Hatun arasinda birtakim benzerlikler bulunmaktadir. Allah
yolunun dnciisii, manevi rehber olarak kendisini yetistiren bu kadin karakterler, heniiz kiigiik
yasta iken Kur’an’1 ezberlemis, zeka ve imanlariyla ¢evresindekilerin hayranlhigini kazanmis-
lardir. Mesakkatli bir hayat hikayesine sahip kadin karakterlerin nefisleriyle olan miicadelele-
rinde fakirlik de 6nemli bir merhaledir. Tasavvuftaki riyazet, azlarla yetinmek; az yemek-az
uyumak-az konugmak inancindan dolayi her iki kadin sufinin de diinya kelamini ¢ok konus-
madiklart gériilmektedir (Sofi Huri, 1970: 44). Felsefe yapmak gayretiyle konusma aski, di-
nen hos goriilmediginden Réaziye’nin de diinya kelimelerini miimkiin olduk¢a konusmadigi,
hikayede sadece ayetlerden iktibas getirerek meramini anlattig1 anlasilmaktadir (217a-220a).
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Tasavvufta ders ve 6giit verici 6zellikleri dolayisiyla 6rnek model olusturan 6gretici
kadrosunun diinyevi arzulardan, kibir, hirs vb. duygulardan uzak durmalar1 beklenir. Giri-
len yolda samimi davranmak, dini ibadetlere yonelmek 6nemli bir diisturdur. Kadin sufile-
rin mertebelerini diger sufilerle kiyaslamak aligilmis bir durumdur®. Bu nedenle ilk kadin
sufi Rabia ile Islam alimi-vaiz Hasan Basri (d.641-6.728) mertebeleri bakimindan karsilas-
tirllmis, aralarinda gectigi varsayilan diyaloglar 6giit vermek amaciyla nakledilmistir. Ra-
bia ile Hasan Basri’nin ayni tarihlerde yasamadig1 bilinmesine karsin veliyullah icin tayy-1
mekan ve tayy-1 zaman anlayist dolayisiyla her sey miimkiin kilinmistir. Benzer karsilastirma
Hikayet-1 Raziye’de, Raziye Hatun ile Abdullah b. Miibarek arasinda da yapilmistir. Raziye
Hatun, mertebe olarak Abdullah b. Miibarek’ten daha iistiin, marifet ehli bir kimsedir.

Hikayeye adini veren Raziye Hatun hem kelime anlami hem de tasavvufl bir kavram
olarak Allah’in rizasini kazanmig demektir (Develioglu, 1998: 880). Raziye, kendini arama
ve bulma arayigina dair yolculukta tekamiile erigsmis bir kadin karakterdir. Onu sira dig1 ya-
pan 6zelligi, Kur’an’daki kutsal sdzleri ezbere bilip duruma uygun disiirmesidir. Dolayisiyla
Réziye Hatun giiciinii, Allah’in keldmindan yani s6zilin giiciinden almaktadir ve o, tanrisal
iradenin bir aracist konumundadir. Metinde Raziye Hatun, Abdullah b. Miibarek’e helal ka-
zangtan, riziktan, dogru sdzlin 6neminden bahsetmis; birlikte gecenin karanliginda yolculuga
devam etmigler, su iistiinde yliriimisler, Yasin suresini okuyup daga ¢ikmislar ve cennet ye-
megi yemislerdir (217b, 218a, 219a, 219b). Engellerin asilmasinda Raziye Hatun’un kutsal
sozleri bilip s6ylemesi yeterli olmustur. Metinde diismanlar, suretler seklinde degil; kibir,
haram kazang, yanlis yol tutmak vb. gibi soyut kavramlar altinda belirmistir.

2.11.7. Biiylik soruna yaklagma: Campbell; diis goren/bilingalt1 yolculuguna ¢ikan kahra-
manin kendine 6zgii ruhsal sorunlari, dokunakli bir basitlik ve kuvvetle ortaya ¢ikar demistir
(2013a: 118). Metinde bu asamada Abdullah’in ruhundaki eksiklikle yani bilyiik sorunla yiiz-
lestigi goriiliir. Biiyiik sorun; kendini tanima yolculugunda her ayrintiy1 merak ve anlamlan-
dirma cabasi gibi basit, ayn1 zamanda insanligin ortak deneyimine uygun ve bir o kadar da
zorlu bir smavdir. Abdullah b. Miibarek’in soruna yaklagimi; kibar, dgrenme istegiyle dolu,
Onyargisiz ve degisime agik bir goriiniim arz eder.

2.11.8. Biiyiik degisim, ¢ile: Modern felsefenin kurucularindan sayilan Rene Descartes,
evrenin gizemi, varligin t6zii diisliniildiiglinde gergek bilginin, zihin-beden, iyi-kotii gibi zit-
liklarin birligi/ikicilik (Diializm) ilkesinde oldugunu savunmustur (2017: 100, 117). Bu kap-
samda Campbell da Adem ile Havva’min cennetten diistiiklerinde deneyimledikleri ilk seyin
karsit ¢iftlerin bilgisi oldugunu belirtmistir (2020b: 70). Hikdyede Raziye Hatun bilgeligi,
diistinen tozii, sonsuz iyiyi temsil ederken; Miibarek ise eksik bilgiyi, tamamlanmamishigi,
yer kaplayan t6zii, kibri dolayisiyla kétiiyii barindirmaktadir.

Biiyiik degisim daha g¢ok psikolojik, kisisel gelisim anlaminda olmustur. Raziye’nin
olaylara yaklasimi ve verdigi cevaplar, Abdullah’in yeni tavirlar gelistirmesini ve hayatin
amacin1 kavramasii saglamistir. Tasavvufta cile kavrami, kisinin tek basina bir mekanda
daha ¢ok zikir ve ibadetle zaman ge¢irmesidir. Abdullah’mn ¢ilesi, bilingalt: ile verdigi sa-
vastir. Bu savagin sonunda o, ¢ilesini doldurmus, manevi aydinlanmaya ve olgunluga erismis
“insan-1 kAmil” makama ulasmistir.
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2.11.9. Odiil, ceza: Kadin yasamdir, kahraman ise yasami Otesindeki yasami arayan
ve bulmaya aday olan kisi olarak bilincini gelistirmesi, insanli§inin ¢oziilmemis gizemle-
rini ¢dzmesi gerekendir. Metinde Réziye Hatun, kahramanin oniine gecemez. Ancak onun
kavrayabileceginden daha fazla bilgiye sahiptir ve rehberligiyle Abdullah’t duyusal ma-
cerasinin zirvesine ulagtirmig, onun zincirlerinden kurtulmasini saglamistir. Abdullah b.
Miibarek, tanrisal formunu bulmus ve bilgeligi geri kazanarak kahramanin gérevini son-
landirmistir (221a).

Diger taraftan Abdullah b. Miibarek, Raziye Hatun ve ogullar tarafindan kendisine ik-
ram edilen cennet yiyecegini yiyerek ddiillendirilmis olur. Cennetten getirilen tathi yemis,
lizim, hurma ve as, yine cennet kap-kacaklariyla altin ve glimiis i¢erisinde sunulur (219b,
220a, 220b). Altin, asinmayan metal olarak 6liimsiizliigiin semboliidiir (Campbell, 2013a:
147). Oliimsiizliik ise Tanr1’ya ait bir gizemdir ve Abdullah b. Miibarek yaratici enerjinin
korumas: altina girmistir.

2.11I. Doniis: Kahramanin macerasi, rehberin yardimiyla tamamlandiginda; yenilenen
maceracinin/kahramanin, yasamini degistiren yolculuktan donmesi gerekir (Campbell,
2013a: 222). Abdullah b. Miibarek, doniis yolunda basini secdeye koyup namaz kilarken
birden gozlerini actiginda kendisini Arafat Dagi’nda bulur (221a). Bu doniis, Miibarek’in
mertebesinde yasanan yiikselistir. O, bu yolculuk sayesinde nefsini yenmis ve yeni bir
makama ilerleyerek seriat ¢izgisinden de ayrilmamistir.

2.111.10. Geri doniis: Abdullah, Raziye’nin ogullarindan onunla ilgili bilgi aldiktan
ve onun 6nemini anladiktan sonra Tanr1’ya onunla karsilagtirdig i¢in siikreder: “Kébe’ye
irismedimse bunun gibi azizlere irisdiim” (221a) szl ve ardindan secdeye kapanmasi,
sinavin final agsamasi ve devirin tamamlanmasidir. Abdullah b. Miibarek, benliginin 6ziine
kavustuktan sonra tanrisal alandan ayrilmis ve olagan yasama dondiirilmiistiir.

2.1I1.11. Doruk noktasi: Campbell’a gore: “Toplum ondan uzak durana kars1 kiskangtir
ve gelip kapry1 ¢alar” (2013a: 235). Metinde Raziye Hatun, ait oldugu topluluk olan kirk-
lar/kirk erenler tarafindan c¢agirilmis ve Abdullah’la beraber goz acip kapayincaya kadar
kendilerini Arafat Dagi’nda bulmuslardir (221a). Burada kahramanin macerasini zirvede
sonlandiran toplum, ger¢ek hayatta yasayanlar degil, Tanri’nin segilmigleridir. Ancak bi-
lingaltindan bilingdisina ¢ikarilan kahraman, dig diinyaya geri dondiirilmiistiir.

2.111.12. Doniis: Metinde amacina ulagan ve kalbi safliga erisen Abdullah b. Miibarek’in,
basartyla geri dondiigi goriliir. O, iginde yetistirdigi saflik sayesinde, kendi kisiliginde
tanrisal erdemi olusturmus ve vahdete erismistir. Metnin sonunda Abdullah’in yolculugu
bitmis olmasina karsin; Raziye’nin yeni bir yolculuga rehberlik edecegi anlasilmaktadir.
Aslinda Abdullah ile Réziye birdir. Siradan diinyaya donen kahramanin ilk sorunu, insanli-
81 yeniden dogruya yonlendirmenin yolunu bulabilmektir ve iki diinyay birbirine baglama
gereksinimi, kisisel arzularini bir yana birakmis iki diinya ustas: kahramanin en son olan
zor gorevidir.
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Sonug¢

Kolektif simgesellikte kibir, kiginin kusursuz olmadig1 gercegi ve 6zelestiri yapabilme-
sinin gerekliligi oniinde bir engel teskil eder. insanoglu, ancak bilingli kabullenme ve algak-
goniillilliik sayesinde kurtulusa erebilir. Insanligin manevi aydinlanmasi, ruhsal déniisiimii
zamanla olugmakla birlikte; bilingdisina erigme imkan1 bulabilen bireyler, toplumda etrafin-
daki diger insanlar1 da etkileyebilecek ve degisimi baslatabilecek potansiyele sahip kisilikler-
dir. Bu baglamda metinde topluma 6rnek olmasi bakimindan segilen kisi, Bagdat halifesinin
imami1 Abdullah b. Miibarek ve onun manevi yolculugudur. Abdullah b. Miibarek, bilingal-
t1 savasin1 kazandiktan sonra g¢evresi lizerinde etkili olabilecek bir gii¢ olarak segilmistir.
Abdullah’in Raziye Hatun’u bulmasini saglayan mutlak gii¢, insanlig1 yoneten dis diinyadan
gelir. Tanr1, Abdullah b. Miibarek’in kendisi i¢in tamamlayici bilgiyi 6grenmesine miisaade
etmistir. Ciinkii dini ve tasavvufi 6gretide her sey Allah’in izin vermesiyle viicuda gelir.

Mana kisilikler, diger bir ifadeyle kutsal figiirlerdir. Dini bilgiye sahip kamil insana dair
Ozellikler bir insana yansitildiginda o kisi, sira dis1 6zelliklere sahip bir giigle donanir ve
mana ehli olur. Raziye Hatun, sira dis1 bilgisi, deneyimi, mistik giigleri ve gizemli kisiligi ile
farkli bir boyuta ait mana kisiliktir. Raziye, Abdullah b. Miibarek’in ig¢sel yolculugunda ona
rehberlik yapar. Bu durumda Abdullah, Réziye’nin ruhunun alt konumdaki bir parcasi olan
golge sahsiyettir. Golge aslini tanidikg¢a yani kendi ruhunu kesfettikce igindeki giice sahip
olur ve benligini bulur. Abdullah b. Miibarek, dogruyu bulabilmek ve faydal1 diisiinceleri edi-
nebilmek adina giicii kendi iginde aramaya ve 15181n kendisi olmaya zorunludur. Abdullah b.
Miibarek ile Raziye Hatun, doganin ya da ruhun tek bir giiciinden tiiremis kadin ya da erkek,
eski simgeleme diigiincesine gore tek tanriyi iki yonden temsil eden karsit-esit varliklardir.
Kahraman, karsitin1 yani kendi beklenmedik benligini kesfeder ve onu yutarak ya da yutu-
larak ele gegirir. Nitekim hikayenin sonunda Réaziye Hatun ortadan kaybolmustur. Proble-
min kaynag1 ya da biiyiik sorun; “Ego, kendini 6ldiirebilir mi?”” sorusunun cevabi bulunmus,
ortadan kaldirilmistir. Neticede Abdullah, i¢indeki giicii kesfetmis, kalbinin en derinindeki
karanlik krizi sonlandirmis ve birligi saglamistir.

Kahramanin karakteristik dzellikleri ile toplumun dini duygu ve diisiinceleri metnin ya-
pisina gore belirlenmektedir. Bu baglamda metinlerde agikca ifade etmek yerine gercek ve
kurgu birleserek egitmek, ders vermek amaglanir. Hikayet-i Raziye’de dini ibadetler, ahlaki
erdemler ile tasavvufi diisiincenin hayata tatbik edilmesi 6n plana ¢ikartilmigtir. Melamilerin
kagindiklar, “kibre diismemek” 6nemli bir prensip olarak hikayenin ana fikrini olusturur. Er-
kek imam, kibrine yenik diismiis, Allah tarafindan gokyiiziine yakin Arafat Dagi’ndan tayy-1
mekan ile bagka mahalde bir topraga diismiis ve Raziye’nin rehberliginde adeta manevi an-
lamda yeniden dogmaya muhtag birakilmistir. Burada kibre karsi gelistirilen, “kinanmaktan
korkmamak” ilkesi, kotiiliikklerin kaynagi olarak goriilen nefis miicadelesinin bir yoludur. Ab-
dullah b. Miibarek, kibir canavarmin giictinii dagitip yok ettiginde kendinden vazgegmis ve
tanrisal olmustur. Kahraman bdylece benlik duygusundan styrilmis, onu diinyaya birakarak
ruhunu yeniden gokyiiziine yiikseltmistir.
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Ele alinan metindeki kahramanin yolculugunda; birinci “Yola ¢ikis” boliimiindeki ti¢iin-
cli maddenin bulunmayisinin yaninda, dérdiincii ve besinci maddelerin yerlerinin degismesi
hari¢, Campbell’in bahsettigi diger li¢ boliimdeki toplam on iki maddenin, belirtilen sirayla
yer aldig1, dolayistyla dini hikayedeki kahramanin ve manevi yolculugunun, kiiltiir kahrama-
ni1 olarak evrensel insanin disavurumuna uygunluk gosterdigi degerlendirilmistir.

Sonug olarak Abdullah b. Miibarek, bilingaltinda bir arayisa girmekle birlikte aslinda
buldugu sey kendisi degil; dini hayatin erdemleridir. Abdullah’in arayisi, kahramanin yol-
culugunu, bilgeligin tanrigast Raziye Hatun rehberligi sembolize etseler de buradaki hakim
glic Tanr’nin tiikenmez varligidir. Tikkenmez varlifin 6ziinti arayan ve bulan insanoglu,
Tanrt’nin tezahiirii olup aslini temsil etmek ve yaymakla gorevlidir, bunun disindaki her sey
gelip gegicidir.

Ek: Transkripsiyonlu metin nesri
Hikayet-i Raziye*

Bismillahi’r-rahmeni’r-rahim

[215a] Haberde soyledir ki ¢ Abdullah bin Miibarek dirlerdi ma-takaddem serverlerinden
bir kisi vardi. ‘azim ‘ilm hikmet issiydi ve hem Bagdad’a halifentin imamiydi. “ilm bile
begayet diinya cem* itmisidi. Eydiirdi ki ‘aceb bu mali men neye harc idem, deyii fikr iderdi.
Bir giin kendii kendiine eydiir; halimi bir Kur’an falin dutayim géreyim Hak Te‘ali bafia ne
isaret gosterir. Eline mushaf ald1 ar1 abdestle fal acd: yedi satir saydi bu ayet geldi kim, “El-
haccii eshurun ma‘limat fe men farada fihinne’l-hacca™. ¢ Abdullah bin Miibarek sad oldi.
Eydiir; hac isaret eyledi padisahim  azim siikr eyledi. Yine fal eyledi bu ayet geldi kim, “Ve-
lillehi “ale‘ n-nasi [215b] hiccu’l-beyti menisteta‘ a ileyhi-sebila™. Yine $ad u hurrem old1 ve
andan hac yaragin eyledi. Cok kavimler ve talib-i “ilimler ve ‘asiklarla ‘azm eyledi. Ve ¢iin
Bagdad’dan ¢ikdilar, Sam iline girdiler. Ve kanki sa‘r kim ugradi va‘az itdi minberlerde hadis
U tefsir itdi. Ve medreselerde ders-i “ilm itdi. Ve hi¢ kimse afia bahane bulmadi. Ve her ne
“ilmden kim mesele kim sordilar fi’l-hal cevab virdi. Ve her kime kim bu su’al itdi cevab
virmediler. Ve ¢lin Dimigk sehrine irigdi cum‘a giini ¢ikdi minbere va‘az eyledi. Ciimle
Dimigk alimleri miitehayyir hayran kaldilar. Andan gitdi Dimigsk’dan Medine-i miibarek’e
geldi. Peygamber tiirbesini ziyaret eyledi. Ve ¢ok mal miicavirlere ve dervislere ve miskinle-
re tasadduk eyledi. Ve andan Mekke’ye vardilar. Ve anda bir ulu tag vardi. Birkag ¢ Arablarla
ol tag tistine teferrii¢ [216a] itmege cikdilar. ¢ Abdullah bin Miibarek bir tazi ata binmisdi.
Sordi1 kim; bundan ulu tag var midir? Eyitdiler kim; bundan ulu tag yokdur didiler. Pes buni
isitdi ‘Abdullah bin Miibarek goiliine tekebbiirliik diisdi. Eyitdi; nitekim bu tag climle
taglardan uluysa ben dahi bu adem oglanlarindan soyle uluyum didi. Hak Te* ali anufi s6zin-
den 6tiiri géz yumub aginca takdir kildi kaza elinden kudret perdesinden bir kati yel ¢ikd1. Ve
ani at iistinden kopardi, havaya cikardi. Sol kadar gitti kim goziini agdi kim ne yer goriniir ne
g0k goriniir. Bir ak mise i¢inde gider, birazdan ayag yere indi. Gordi ki hi¢ ol aday1 gordigi
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yoh. Inceden avaz itdi, gérdi kim adem katina varmis selam virdi eyitdi; bu yere ne yer dir-
ler? Didiler ki; bufia Cin iklim dirler begayet Mekke’ye ragdi. [216b] Ve hem Resulullah
sallallahu “aleyhi ve-sellem buyurmigdi, “Kale Resulullah ‘aleyhi ve-sellem utlubii‘1-‘ilme
velev bi‘s-styn”7 ya‘ni eger “ilm istemek Cin’deyse. Dahi ¢lin buni isitdi zar zar agladi. Eyit-
di; ey kartas baia il salik vir. Ol kisi eyitdi; sol goriinen taga varmayinca il yaylaci halkudir.
Eyitdi; gide gide vardum ol halki bildiim gordiim bayram iderler. Ol anlara hadis tefsir itdiim,
dort yiiz akee virdiler, iki yiiz niregi deve aldilar. Ve iki yiizini baiia harclik virdiler. Anlar-1la
ikindli namazin kildum. Ve andan gitdiim, ahsam olinca bir uyuz [uz] yire geldiim, namaz
kildum. Bir dere i¢inde gérdiim yatdum dun yarisinda bir avaz isitdiim ki Kur’an okur. Isbu
sureyi okur kim, “Ve’n-necmi iza heva ma dalle sahibukum ve-ma gava ve ma yentiku ‘anil
heva™ ¢ Abdullah bin Miibarek eydiir; cagirdim ki ey Kur’an okiyan kartas ne kisisin? [217a]
Cevab virmez bu ayeti okir kim, “Ve’s-selam ° ali menittebe‘ al Hiida™ ya“ni selam virmedin
s6zimi soylersin dimek olur. ¢ Abdullah bin Miibarek eydiir; anufi cevabin ta‘acciib eyledim
amma kiyas itdim, bu hatun kisi deyiiben eyliitdiim; aduil nediir? Cevab virmez bu ayeti okur
kim, “Li sa‘yi-ha radiyetiin”'* bildim ad1 Raziye’diir. Yine eyiitdiim ki; ne isdesin? Cevab
virmez bu ayeti okur kim, “Velillehi “ale‘n-nasi hiccu’l-beyti menisteta‘a ileyhi-sebila™!
ya‘ni hacca giderem yoldaglarimdan azdum dimek olur. Ben eyiitdiim; safia dahi ne old1 bu
yolda azdufi? didim. Cevab virmez bu ayeti okur kim, “Innallahe 1a yugayyirt ma bi kavmin
hatta yugayyira ve ma bi kavmin”'? ya‘ni fi‘ilimde ne azgmlik vardi kim Hak Te‘ali beni
yoldaglarimdan ayirdi dimek olur. ¢ Abdullah bin Miibarek eydiir; ben eyiitdiim kag¢ giindiir
bundasin? didim. Cevab virmez bu ayeti okur kim, “Selaseti eyyamii’n-zalike'* [217b] ya‘ni
ti¢ glindiir bundayim dimek olur. Ben eyiitdiim; bu ti¢ giinden berii safia adam niye ugramadi?
didiim. Cevab virmez bu ayeti okur kim, “Fallahii hayrun hafizan ve hiive erhemii’r-rahimin”'*
ya‘ni saklayict esirgeyici Allah’dir dimek olur. Ben eyitdim; ya Raziye, ta‘am virsem yir
misin? Cevab virmez bu ayeti okur kim, “Ve ma ce‘ alnahiim 1a ye’kulunet-tagame™" ya‘ ni
hi¢ var midir kimse ta‘am yimeden diri olur. Dah1 eyitdiim; su virsem iger misin? didiim.

Cevab virmez bu ayeti okur kim, “Ve ce‘elna mine’l-ma’i kiilli sey’in hayy e fe 12”1

ya‘ni
Hak Te‘al1 her nesneyi suyla diri kilur dimek olur. Etmek virdim yidi su virdim i¢di el gotii-
riib du‘a okudi, “Allahiimme rabbena enzil ‘aleyna maideten mine’s-sema’i tekunu lena
“1den li evvelina ve ahirina ve ayeten mink, verzukna”'” ya‘ni helalden hayirlu rizik ruzi kil
dimek olur. Ve andan ben [218a] ben eyitdiim; deveye biner misin? Cevab virmez bu ayeti
okur kim, “In ahsentiim ahsentiim Ii enfusikiim”'® iyilik eyleyen kendii nefsine eyler dimek
olur. Pes deveye bindi, giderken eyitdiim; ya Raziye, diin i¢idiir giindiiz degildiir yoli nice
bulavuz? didiim. Cevab virmez bu ayeti okur kim, “Ve “alamat ve bi‘n-necmi hum yehte-
dun”" ya‘ni yilduzlar nisanla kilavuzlanavuz dimek olur. ¢ Abdullah bin Miibarek eydiir;
teferriic kildum ki bendeki deveniiii ayagi yire dokinmaz ve andan yolumuz defiize irigdi.
Nige ideliim? didiim. Bize bir kez Allah didi su {istine vardi, basladi En‘am suresini okidi.
Ben dahi bile okudum ahiren degin ve andan didiim; ya Raziye, koruda yol bulduk defiizde
nige yol buluruz? Cevab virmez bu ayeti okur kim, “Hiivellezi ceale lekiimiin niicume li
tehtedu” ya‘ni Hak Te‘ali yilduzlan dune kilavuz kildi defiizde ve koruda [218b] yiiriimek
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olur. Ve andan ben eyitdiim; ya Raziye, ben ne kim sdylediim diinya s6zinden sdyledim, sen
ne kim soylediifi ise kamu Kur’an-1la cevab virdiin hikmet nediir? Cevab virmez bu ayeti
okur kim, “Haza min fadli Rabbi™! ya‘ni meniim Rabbimiifi fazlidur dimek olur. Ben eyit-
diim; ya Raziye, eyl ‘alim-sin imdi kerem it birka¢ nasihat virgil? didiim. Cevab virmez bu
ayeti okur kim, “Ya eyyiihe’llezine amenii kunu kavvamine lillahi suheda”™ ya‘ni ey iman
ehli, korkufi Tafiridan ve ne kadar soz sdylersefiiz togr1 sdylefiiz dimek olur. Ben eyitdiim;
dah1 artur1 virgil. Cevab virmez bu ayeti okur kim, “Leyyalii’s-sadikin an sidkthim”? ya‘ni
gercekler gergekliginden sorarlar dimek olur. Pes ta‘acciib kildim eyitdiim; dahi arturgil di-
diim. Cevab virmez bu ayeti okur kim, “E leyse fi cehenneme mesven™ ya‘ni cehennem
tekebbiirliik kilanlarufidir dimek olur. ¢ Abdullah bin Miibarek [219a] buni isitdiim dahi zar
zar agladum dir. Zira bu beniim vasfumdur ve inceden gordiim defiizi gegmisiz. Ben eyitdiim;
ya Raziye, deiiizi ge¢dik didiim. Cevab virmez bu ayeti okur kim, “El hamdu lillahillezi ez-
hebe “anne’l-hazen” ya‘ni siikiir ol Tafiriya kim bizi kaygudan kurtardi. Dahi ben eyitdiim
ki; ya Raziye, ne vakit oldi? didiim. Hig cevab virmez bu ayeti okur kim, “E leyses subhu bi
karib”? ya‘ni sabaha yakindir dimek olur ve andan irte yiri agardi. Ben eyitdiim; ya Raziye,
sabah old1. Cevab virmez bu ayeti okur kim, “Fe subhanallahi hine tumsune ve hine tugbihune

ve lehii’l-hamdu fis semavatii ve’l-arz1 ve asiyyen ve hine tuzhirine”?’

ya‘ni isaretle eyle-
diirkim subh namazini kilalum. Hak Te‘ali bes vakt namazi bu ayet i¢inde yad kild1 dimek
olur. Ve andan deveden indiik baslu basimuz namaz kilduk ve girii deveye bindiik. Yasin
suresin okuyu bir taga cikduk yola gilin togdi. Ben eyitdiim; [219b] “Fe tebarekallahu
ahsanu’l-halikin”?* didiim. Ol eydiir, “La es semsii yenbegi leha en tudrikel-kamere ve lel
leylu sabikii’n-nehar ve kullun fi felekin yesbehun”” ya‘ni ayla giin, gokler arasinda seyr
iderler. Tengri Te‘ali’ye tesbih okur kim, “Subhanallahi ve bihamdihi subhanallahii’l- azim
ve bihamdihi”™ ¢iin eyitdi ben bile eyitdiim ve andan gitdiik bir sahranufi ortasinda bir yesil
bakiglu ¢adir tanaflart ibrigimden kazuklari giimisden diregi kizil altundan tamam ug¢mak
evlerine benzer. Amma cadir 6fiinde {i¢ yigit durur yesil tonlarla saz silahlar1 atlar1 iistinde
durur. Ben eyitdiim; “aceb bunlar ne yigitlerdiir? didiim. Cevab virmez bu ayeti okur kim,
“Ehle’1-Beyti innehu hamidun mecid”™' ya‘ni bunlar Ehl-i Beyt iimdiir dimek olur. Pes yigit-
ler bizi gordiler, karsu geldiler. Evvel gelen bdyle selam virdi goriigdiler kim, “Selamun
‘aleykum tibtum fedhuliha halidin”* [220a] ikincisine bdyle selam virdi kim, “Selamu
kavlen min Rabbi rahim” iigiicisine bdyle selam virdi kim, “Selamun ‘aleykum bima
sabertum feni‘ me ukba’ddar’** ve andan deveye yapisdilar, ¢adir katina getiirdiler. Bu ayeti
okudu kim, “Rabbi enzilni miinzelen miibareken ve ente hayru’l-miinzilin”** bafia bir dosek
kodilar oturdum amma kendii namaza siiru‘ eyledi iki rek* at namaz kildi. Namazdansofira ve
oglanlarina kiyadutdi bakdi bu ¢ ayeti okudi, “Ve min semerati’n-nahili ve’l- anabi tettehizune
minhu ve sekeren ve rizkan hasena”™ ya‘ni tatlu yimislerden {iziimden ve hurméadan getiiriifi
yislin didi. Vardilar birisini getiirdiler ak giimigsden dort ¢canak vardur kizil altundan igi tolu
yimislen ben eyitdiim; nite reva goriser bu altun ¢anaklardan? didiim. Oglanlar1 eyitdi; ya
¢ Abdullah bin Miibarek, bu diinya kab1 kacagi degiildiir, bunlar ugmakdan geliir, didiler.
¢ Abdullah [220b] bin Miibarek eydiir; amma teferriic kildumki hergiz diinya kab1 kacagina
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befizemez asdan yimigden toyica yidiim ve Tafirya siikiir eylediim. Ve andan ben eyitdiim;
Ey “azizler, diin ahsamdan berii siziifi anafiuza yoldas oldum ben nekim sdyledimse diinya
s6zin sdyledim. Ol bafia Kur’an-ila cevab virdi. Ma‘na nediir? didiim. Oglanlan eydiir; Ya
¢Abdullah bin Miibarek, bu anamuzuil atasi 6lmis yetim kalmis ve andan anasi 6lmis,
Beytii’l-mukaddese birakmislar anda Kur’an hatm eylemis. Ve hem tefsirin bile okumis isbu
ayata irigmis, “Ma yelfizu min kavlin illa ledeyhi rakibin “atid”*¢ ya‘ni isaretle eylediir kim
Hak Te‘ali eydiir; her s6z kim nutfefiiizden geliir an1 biziim katumizda saklarlar dimek olur.
Ve andan berii simdi kirk yildur kim diinya ta‘amin yimez haram yiyem deyu diinya s6zin
sOylemez yalan sdylemeyem deyu dahi kirk yildur kim anamuz va‘izdiir kirklara yidilere
ticlere [221a] < Abdullah bin Miibarek eydiir; Ka‘be’ye irismediimse bunufl gibi ‘azizlere
irisdiim deyu secde kildum, “Subhane Rabbii’l-‘ala” didiim basumi gotiirdiim bakdum, gor-
diim ne ¢adir ne ol hatun ne oglanlari, amma kendiimi ‘ Arafat Taginda goérdiim Vakfe’ye
togr yiiriirler ve anda tavaf kilurken ol hatuni gérdiim. Oglanlari bile sandum ol hatunudi elin
Opdim eyitdiim; Ey Tengriniifi hast bu ne haldiir? didiim. Bunda nice geldiik? Eydiir; Ya
¢Abdullah bin Miibarek, sen basuii1 secdeye koduii ben namaza durdum, gordiim kirklar
bizlere geldiler eyitdiler; Ya Raziye, ne durursin bugiindiir didiler yoldaslarindan azmiglar
didiler pes kamumuzi géz agub yuminca ¢ Arafat’a getiirdiler. * Abdullah bin Miibarek eydiir;
Ey kaski baki < 6mri bunlaruiila bile gegiireydiim didiim. Endise kildum yiiriirken g6ziimden
sasd1 [221b] bunda kildum ayruk yol bulimadum. Ve bundansofira kirk y1l dah1 gezdiim bu-
limadum. Imdi ey hudavend, sen kerimsin, rahimsin, ‘alimsin, gafursin, ra’ufsin, sekiirsin.
Ol Raziye hakkiyciin ve oglanlar1 hakkiygiin ¢ akibetiimizi hayr eyle. Bihakki Muhammedin
ve alihi ve sahbihi ecma’in. Amin ya Rabbi’l-‘alemin ve sallallahu ‘ala seyyidena
Muhammedin ve alihi ve sahbihi ecma‘in. Ve sellem teslimen kesiran kesira velhamdiilillahi
Rabbi’l-“alemin.

Notlar

1 Necla Pekolcay tarafindan 1953 yilinda Tiirkiyat Mecmuasi’nda yayinlanan; “Tiirk Dil ve Edebiyatina Ait Bazi
Metinleri ihtiva Eden Yazma Bir Mecmua” isimli makalede, iizerinde galisilan metnin de iginde bulundugu
mecmua hakkinda bilgi verilmistir. Bk. (Pekolcay, 1953: 349-365). Miistensihin kaleminden ¢ikmig olan 221
varaklik mecmuada, konular1 bakimindan basliklar halinde ayirilmis 8 adet dini metin bulunmaktadir: 1. 1b-72a
varaklar1 arasinda Mevlid, 2. 72b-75a varaklar1 arasinda Mucizat-1 Resil Aleyhi’s-selam, 3. 75b-135a varak-
larinda Mevliidi’n-Nebi Aleyhi’s-selam, 4. 135b-209a varaklarinda Kitab-1 Kemal Ummi (bir gesit nasihat-
name Ozelligi tasir), 5. 209b-211a varaklar1 arasinda Hikdyet-i Divane Sah Amid, 6. 211a-213a varaklarinda
Hikayet-i Divéane-i Diger, 7. 213a-214b varaklar1 arasinda Hikayet-i Divane-i Diger, 8. 215a-221b varaklarinda
da Hikayet-i Raziye yer alir.

2 Hucurat suresi, 13. Ayet (2018: 549).

3 Tasavvufi diisiincede cinsiyet ve eril tahakkiim meselesi, Rabiatii’l-Adeviyye nin hayatina dair menkibede su
sekilde anlatilmaktadir: Bir giin erkeklerden olusan bir heyet, Rabia’y1 ziyarete gelerek alayci tavirla ve onu
sinamak maksadiyla bir soru sorarlar. Tim nimetlerin erkeklerin basma yagdirildigini, peygamberlik tacinin
erkeklerin basina giydirildigini; kadindan ise hi¢ peygamber olmadigini sdyleyip onu kiigiik diisiirmeye ¢alig-
muslardir. Bunun tizerine Rabia, biitiin bunlarin dogru oldugunu ancak benlik, kendine tapma, kibir ve Allahlik
iddiasinda bulunmanin hi¢bir zaman kadmnin kalbine dogmadigini, bu 6zelliklerin erkeklere ait oldugunu soyle-
yerek cevap vermistir (Sofi Huri, 1970: 73-74).

4  Calismada geviriyazisi verilen metin i¢in Tiirkiye Yazma Eserler Kurum Bagkanligi’'ndan verilen dijital gorsel-
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lerden faydalanilmistir.

Bakara suresi, 197. Ayet: “El haccu eshurun ma’lumat, fe men farada fihinnel hacca fe la refese ve la fusuka
ve la cidale fil hacc, ve ma tef’alu min hayrin ya’lemhullah, ve tezevvedu fe inne hayraz zadit takva, vettekuni
ya ulil elbab”. Tiirk¢e anlami: “Hacc, bilinen aylardir. Kim o aylarda hacci farz edinirse bilsin ki; o esnada,
uygunsuz davranmak, fasiklik yapmak ve kavga etmek yoktur. Ne hayir iglerseniz Allah onu bilir. Azik edinin.
Kuskusuz azigmn en hayirhsi takvadir. Oyleyse bana saygi duyun ey akil sahipleri!” (2018: 30).

Ali Imran suresi, 97. Ayet: “Fihi ayatun beyyinatun makamu ibrahim, ve men dahalehu kane amina, ve lillahi alen
nasi hiccul beyti menistetaa ileyhi sebila, ve men kefere fe innallahe ganiyyun anil alemin”. Tiirk¢e anlami: “Orada
apagik deliller, Ibrahim’in makami vardir. Oraya giren emniyette olur. Gitmeye giicii yetenin o evi ziyaret etmesi,
Allah’in insanlar tizerinde bir hakkidir. Kim inkér ederse bilmelidir ki, Allah hi¢bir seye muhtag degildir” (2018: 61).

Hadis-i serif: “Ilim Cin’de de olsa gidip alimz”.

Necm suresi, 1-3. Ayetler. Tiirkge anlami: “Battig1 zaman yildiza ant olsun ki bu arkadasiniz ne sapitmis ne de
egri yola gitmistir. Kisisel arzularina gére de konusmamaktadir” (2018: 525).

Taha suresi, 47. Ayet. Tiirk¢e anlami: “Esenlik dogru yolu izleyenlerin olacaktir” (2018: 313).

Gagiye suresi, 9. Ayet. Tiirk¢e anlam1: “Yaptiklarindan dolay1 hosnut olmuslardir” (2018: 591).

Ali Tmran suresi, 97. Ayet.

Ra’dsuresi, 11. Ayet: “Lehu muakkibatun min beyni yedeyhi ve min halfihi yahfezinehu min emrillah(emrillahi),
innalldhe 14 yugayyiru ma bi kavmin hattd yugayyird ma bi enfusihim, ve iz eradallahu bi kavmin sien fe 1a
meredde leh(lehu), ve ma lehum min dnihi min val(valin)”. Tirk¢e anlami: “Kisinin oniinde ve arkasinda
Allah’in emriyle onu kayit ve koruma altina alan takipgiler vardir. Bir toplum kendisindekini degistirmedikge
Allah onlarda bulunani degistirmez. Allah herhangi bir toplumun basina bir kétiiliik gelmesini diledi mi, artik
onun geri ¢evrilmesi miimkiin degildir. Onlarm Allah’tan bagka yardimcilar1 da bulunmaz” (2018: 249).

Maide suresi, 89. Ayet.
Yusuf suresi, 64. Ayet. Tiirk¢e anlam1: “En iyi koruyucu Allah’tir. O, actyanlarin en merhametlisidir” (2018: 242).

Enbiya suresi, 8. Ayet: “Ve ma cealndhum ceseden 14 ye’kullnet tadme ve ma kana halidin(hélidine)”. Tiirkge
anlami: “Onlart yiyip igmez bir beden kilmadik, 6liimsiiz de degillerdir” (2018: 321). Miistensih, metninde
ayetteki, “ceseden” kelimesini atlamis ve ayetin devamini da yazmamuigstir.

Enbiya suresi, 30. Ayet: “Ve cealnd minel mai kulle sey’in hayy(hayyin), e fe 14 yu’minn(yu’mintine)”. Tiirkge
anlami: “Hala inanmazlar m1? Her seyi sudan canli kildik” (2018: 323).

Maide suresi, 114. Ayet. Tiirk¢e anlam1: “(Meryem oglu Isa sdyle yalvardr) Allah’im! Bize gokten dyle bir sofra
indir ki ilk gelenimizden son gelenimize kadar bizler igin bir bayram ziyareti ve senden bir isaret olsun. Bizi
riziklandir” (2018: 126).

Isra suresi, 7. Ayet. Tiirkge anlami: “Eger iyilik ederseniz kendiniz igin iyilik etmis olursunuz” (2018: 281).

Nahl suresi, 16. Ayet. Tiirk¢e anlami: “Daha nice isaretler koydu. Yildizlarla da insanlar yollarmi bulurlar”
(2018: 268).

En’am suresi, 97. Ayet. Tiirk¢e anlam1: “O, kara ve denizin karanliklarinda kendileri ile yol bulasiniz diye sizin
i¢in yildizlar1 yaratmistir” (2018: 139).

Neml suresi, 40. Ayet. Tiirk¢e anlami: “Bu Rabbimin bir litfudur” (2018: 379).

Maide suresi, 8. Ayet. Tiirk¢e anlam1: “Ey iman edenler! ...Allah’tan korkun. Siiphesiz Allah yaptiklarinizdan
haberdardir” (2018: 107).

Ahzab suresi. (2018: 17-426).

Zimer suresi, 32. Ayet. Tiirkce anlami: “Kafirlerin yeri cehennemde degil mi?”” (2018: 461).
Fatir suresi, 34. Ayet. Tiirk¢e anlam1: “Bizden tasay1 gideren Allah’a hamdolsun” (2018: 437).
Hud suresi, 81. Ayet. Tiirkge anlami: “... Sabah da yakin degil mi?” (2018: 229).

Rim suresi, 17. ve 18. Ayet. Tirk¢ge anlami: “Bu sebeple aksam vaktine eristiginizde ve sabah kalktiginizda
Allah’1 tesbih edin”, “Goklerde ve yerde her tiirlii 6vgii O’na mahsustur. Giindiiziin sonunda ve 6gle vaktine
eristiginizde de O’nu tesbih edin” (2018: 405).

Miiminun suresi, 14. Ayet. Tiirk¢e anlam1: “Yapip yaratanlarin en giizeli olan Allah ne yiicedir” (2018: 341).
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Yasin suresi, 40. Ayet. Tiirk¢e anlami1: “Ne gilinesin aya yetisip ¢atmas1 uygundur ne de gece giindiizii gegebilir.
Her biri bir yoriingede yuziip gider” (2018: 441).

Kehf suresi. Tiirkge anlami: “Allah’a hamd ederek O’nu noksanliklardan tenzih ederim, Yiice Allah’1 tenzih
ederim” (2018: 292-303).

Hud suresi, 73. Ayet. Tiirkge anlami: “Ey hane halki, stiphesiz ki O, 6viillmeye layiktir, san1 yiicedir dediler”
(2018: 229).

Ziimer suresi, 73. Ayet. Tiirkge anlami: “Selam size, hos geldiniz. Ebedi olarak kalmak iizere buyurun girin
cennete” (2018: 465).

Ra’d suresi, 24. Ayet. Tiirkge anlami: “Sabretmenize karsilik elde ettiginiz esenlik daim olsun! Diinya yurdunun
ardindan ulastiginiz sonug ne giizel oldu!” (2018: 251).

Mii’mindn suresi, 29. Ayet. Tiirk¢e anlam1: “Rabbim! Beni bereketli bir yere indir; en uygun sekilde indirip
yerlestiren senin” (2018: 343).

Bu kelime tahrir ¢izgisinin disinda, derkenara yazilmistir. Nahl suresi, 67. Ayet. Tiirk¢e anlami: “Hurma agag-
larinin ve tiziim asmalarmnin tiriinlerinden hem igki hem de giizel besinler elde edersiniz” (2018: 273).

Kaf suresi, 18. Ayet. Tiirk¢e anlami: “O hicbir s6z sdylemez ki yaninda ¢ok dikkatli bir gozetleyici olmasin!”
(2018: 518).

Arastirma ve yayin etigi beyani: Bu makale tamamiyla 6zgiin bir arastirma olarak planlanmus, yii-
rlitiilmis ve sonuglari ile raporlastirildiktan sonra ilgili dergiye gonderilmistir. Arastirma herhangi bir
sempozyum, kongre vb. sunulmamustir. Bagka bir dergiye degerlendirilmek iizere gonderilmis ancak
derginin igerigiyle ortlismedigi igin geri gonderilmistir.

Yazarlarin katki diizeyleri: Makale tek yazarhdir.

Etik komite onay1: Calismada etik kurul iznine gerek yoktur.

Finansal destek: Calismada finansal destek alinmamustir.

Cikar ¢atiymasi: Calismada potansiyel ¢ikar ¢atismasi bulunmamaktadir.
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