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Kayiperenlerin Kiiltiir Yolculugundan izler

Traces of the Cultural Journey of “Kayiperenler”
(The Invisible Saints)

Ayse Duvara®

Oz

Bu arastirmada Tiirk kiiltiiriintin farkl tarihi ve dini donemlerine ait anlatilarda
degisik gorevlerle karsimiza ¢ikan Kayiperenler adiyla taninan ve bir koruyucu ruh
olarak kabul edilen kimliklerin gorevleri sorgulanarak Bat1 Ege’de bu gérevlerinin
disinda tespit ettigim yeni bir gérevin tanitimi yapilmistir. Bu nedenle problem
sorusu “Kayiperenler kimdir? Tiirk sozli kiiltiiri icinde konumlar1 ve anlamlari
nelerdir, tespit edilen yeni gorevleri nedir?” bi¢iminde sorulmus, halktaki
Kayiperen kabuliiniin tarihi perspektifinden yola ¢ikilarak mitolojik dénemlerde
destanlarda, Islamiyet etkisindeki Tiirk hayatinda, Alevi Bektasi gelenegi ve
tasavvuf anlayisi ile Bati Ege’de tespit ettigim yitik- zayi bulma konusundaki
gorevleri makale boyutunun sinirli gergevesi dlgiisiinde biitlincil bir yaklasimla
ele alinmistir. Kayiperenlerin son gorevi Tire, ddemis, Manisa ydrelerinde ve
bu bolgede yasayan aile bireylerimde uzun yillardir goérdiigiim bir uygulamaya
dayanmaktadir. Buna gore bir kimsenin herhangi bir kayip esya- varlik bulma
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konusunda ¢6ziim beklentisi varsa, diger biitlin ¢areler tiikenmigse Kayiperenler’i
0zel bazi ritiieller uygulayarak yardima g¢agirir. Bu igslem sonunda kayiplarin
bulundugu iddia edilmektedir. Manevi gii¢ ve yeteneklerine inanilan bu olaganiistii
varliklarin insanlarin diinyasindaki gorevlerinden biri olarak yerine getirdikleri
kay1p bulma isleminin neden onlara verildigi, bu durumda etki ve varlik alanlarinin
degisip degismedigi de makalenin tartisma konularindan biridir. Makalede
kayiperenler konusu yazili kaynak taramasi, alan arastirmasi, sozIi goriisme,
sosyal medya lizerinden anket yontemleri kullanilarak incelenmistir.

Anahtar sozciikler: kayiperen, mitoloji, Islamiyet, kirklar, kayip bulma

Abstract

In this research we will examine Kayiperenler (The Invisible Saints) which are
accepted as guardian souls and which appear with various duties in different
historical and religious stories of Turkish Culture. I will introduce a new duty of
them in Western Aegean. Therefore, the questions are “Who are Kayiperenler?
What is their place and meaning in Turkish oral culture? And what is the new
duty identified?”. T holistically discussed, as much as the size of an article permits,
their “ finding the lost” duty which was not discussed before but I had detected in
Western Aegean with a recognition of Alevi Bektasi tradition and Sufism in Turkish
life under the influence of Islam, in sagas in mythological periods, starting from
the historical perspective of Kayiperen acceptance by the public. In accordance
to a practice I experienced in with my family members for many years in Tire,
Odemis and Manisa regions, if anybody has a wish to find a lost thing or creature
and is helpless to do so, they call Kayiperenler for help with some special prayers.
It is claimed that after this ritual they find the lost. Another subject of the article is
“Why these supernatural creatures have such a duty to find the lost in humans’ life
and if their influential and existential region changes. In the article the subject of
Kayiperenler has been examined by methods of written source search, field study,
oral interview and surveys via social media.

Keywords: kayiperen (the invisible saint), The Fourties, mythology, Islam, finding
the lost

Extended summary

In this article we are examining the missions of the identities which are considered to be
protective spirits, called Kayiperenler (The Lost Saints), appearing with various missions in
tales of different historical and religious periods of Turkish culture. I also hereby introduce a
new mission of them which I detected in Western Aegean. In previous studies Kayiperenler
have been evaluated only in terms of Islam and Sufism. However, their final mission which
was overlooked in written studies is to help people find lost things, creatures, people, animals
etc. any objects. The objective of this article is to briefly introduce how Kayiperen motive
was used in Islam-Sufism and Alevism-Bektashism through mythological period tales; to
give information on their actual use and to compare their previous and actual standings.
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The subject has been examined with a holistic approach and methods of scanning written
resources, oral discussion, and social media polls were used.

The Word “kayip” has a few meanings in Turkish. Definition of this word in Turkish
Dictionary is: “lost, to get lost, to disappear, vanished, absent”, in Grand Turkish Dictionary
is: “location unknown, not in sight, without a trace, secret, beyond reason, incomprehensible,
spiritual realm. In ancient Turkish “Eren " is the plural of man (Divanii Liigat’it Tiirk Dictionary,
I, 35-27), also meaning male, brave-experienced person, saint, sheikh. Kayiperenler has
meanings like invisible to the eye but felt by the heart, beyond reason, the veiled, secret and
hidden, owner of secrets, distinguished creatures, favorites of God, saints...

The pattern of Kayiperen has renewed and updated itself parallel to Turkish society’s
changing belief and cultural structure in history. They even had new names. To get to know
the characteristics of Kayiperen identity, we must have a look at sagas before Islam. In these
tales the hero of the saga always has a supernatural helper while overcoming obstacles of
various historical periods and cultures. It is both a protective power and a figure which can
overcome obstacles by supernatural methods. Campell defines it as ““a magical helper” who is
sometimes a woman, sometimes a man, sometimes an animal, a motive used very frequently
in folk tales. (Campell 2010: 83). We see these heroes in Kyrgyz, Uzbek sagas and Azerbaijani
tales. For example, Kocacas Saga which is one of the oldest mythological sagas of Kyrgyz
people indicates what happens to man if he stands up against the nature. The heroes of the
saga are Kocacos and Surkegci. The Saga tells the power and abilities of Surkeci which is a
Kayiperen, In Uzbek sagas we see “Kirklar” (The Forties) or “Ciltan” who are supernatural
spirits. They are also called Kayiperenler. After Islam, also in Alevism- Bektashism we see
that the number forty is used as majority and power, but also as an indication of a solemn
group. An important indicator of the subject is “cem” rituals of Alevism- Bektashism. The
Forties (Kirklar) is the symbol of the forty noble people who gathered with Ali the Holy.
They are considered as forty saints living on earth created by God during the creation of
souls, living on earth forever. According to Sufism they are special human beings sent by God
to bring order to earth, to destroy evil and to increase the good. Even though their physical
existence seems like men, spiritually they have missions which ordinary people may never
understand. They are not easily recognized and they keep secrets.

In today’s belief in addition to the above missions of Kayiperenler, there is a different
mission which we do not see in mythological or Islamic narratives. This cannot be expressed
in general as helping people when in need. In this new mission their previous missions
are limited. Their main mission becomes only finding the lost. Accordingly, people who
are looking for something or someone send some prayers to the souls of Kayiperenler, call
them for help and start searching. The lost thing may be a thing may be an object, an animal
or a person. --- It is said that after such a search with faith, the lost thing is found at an
unexpected location or at somewhere already searched. 1 encountered this practice during
my field research in Tire, Odemis, Bayindir, Manisa locations of Western Aegean. 1 made
observations on and got information from my family members who are originally from
this region. Besides that, I made a poll on social media for people living in Tire to join,
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where I asked the questions: “Is there a ritual you practice for finding a lost object?” and
“Do you know what is Kayiperenler?”. I found out by 205 comments and by information
of people that they were practicing rituals of praying not only to Kayiperen, but also to
Kayip Dede (The Lost Grandpa) or Zayi Dede (The Missing Grandpa) which is believed
to be a spiritual creature helping people find lost things. The source people say that they
actually pray to God but during their prayer they mention Kayiperenler because they believe
that Kayiperenler are spirits loved by God. This is practiced by many people from various
economical, educational and cultural classes. People believe that Kayiperenler help them find
the lost fast and practically but they do not have any shrine where people go and pray. They
are not worshipped like God. They are believed to be solemn and they are communicated
through prayers. The main objective is to reach the final solemn, to God through them. As
Kayiperenler have a religious and mystical structure, the trust and faith in them are stronger
compared to other practices. Because even though they have a new mission, they are still
connected to their previous missions but they created their existence in a completely different
area. To profoundly understand Kayiperenler, it is necessary to make research also in outer
regions of Western Aegean, especially in Marmara and in the Balkans. Because new research
will shed light on the subject as previous faith and practices of Turks immigrating to Anatolia
were not distributed evenly.

Giris

Insanin zihinsel diinyas1 ile davranislarinin sebebi arasinda ciddi baglar vardir. Bu bagla-
rin olusmasi kisa siirede degil mitolojik donemlerden baslayarak gliniimiize kadar uzayan sii-
recte cesitli etkilesimlerle gergeklesmistir. Bu etkilesimlerin basinda zaman, mekan, din, dil,
yasay1s gibi kiiltiire bagli faktorler gelmektedir. Bu davranislardan birisi olarak Bat1 Ege’de
tespit ettigimiz bir uygulama bu yazinin ana konusu yapilmistir. Hayatin dogal akis1 iginde
insanlar zaman zaman kendileri i¢in 6nemli olan canli cansiz varliklari, esyalar1 kaybeder,
biitiin aramalarina ragmen bulamazlarsa halk inanglarinda gelenegin belirledigi ¢esitli uygu-
lamalara basvururlar. Yatirlara ve ziyaret yerlerine gitmek, adaklar adamak, dualar etmek, be-
lirli tekerlemeleri sdylemek, bu konudaki en yaygin yontemlerdir. Tespitimize gore Tire, Ba-
yindir, Odemis, Manisa gibi baz1 Bat1 Ege sehirlerinde sozlii kiiltiirii yasayan halkin birikim
ve bilgisinde mevcut olan bir uygulama vardir. Bir esya veya canli-cansiz varlik kaybolunca
halkin ruhani bir evliya grubu olarak kabul ettigi Kayiperenler’e belli dualar okumak ve belli
sozlerle yakarmak bu uygulamanin esasini olusturur. Burada Kayiperenler’den beklenen go-
rev sadece kay1ip esyanin bulunmasina yoneliktir. Fakat Kayiperen kimligi bu bilinen gorevle
taninmasinin diginda ¢esitli Tiirk destanlarinda yardimci kahraman olarak rol almakta, bazen
adi1 degismekte, yiiklendikleri islevler daha farkli gériinmektedir. Mitolojik donemden gelen
mit, destan, efsane tiiriinden anlatilarda bir ana kahramanin yasadigi olagantistii hikayeler an-
latilirken mutlaka ona yardimeci bir veya birkag¢ kahramandan da destek alinir. Bagkahramana
yardim eden bu kisi, olaganiistii ya da mitolojik bir varlik veya hayvan da olabilir. Bir mil-
letin inang ve bagimsizlik idealini sahsinda toplayan bir tip olarak bagkahramanin gergek ya
da ruhani dlemden kendisine yardim etmesi igin seg¢ilmis ya da gonderilmis yardimcilar sa-
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yesinde problemler ¢oziiliir, bu kahramanlar genellikle Kayiperen olarak adlandirilmaktadir.
Ayrica tasavvuf ve halk kiltiiriinde kayberen, gayberen, rical’tl gayb adlarimi tasiyan ama
taninmayan, bilinmeyen, gériinmeyen fakat gizli sirlara sahip olan, Allah’in sevdigi ve deger
verdigi ruhlar olarak kabul edilen varliklardan da s6z edilmektedir. Bir velide bulunmasi ge-
reken niteliklere sahip olduklarina inanilan Kayiperenler, gozle goriilmeyen fakat varlig bili-
nen, Allah’m sevdikleri gibi anlamlar tasimaktadir. Fakat bu tanimlar daha ¢ok Islami dénem
tanimlar1 olarak degerlendirilmekte ve kayiperen motifi Tiirk toplumunun inang ve kiiltiir
yapisinin tarihi siire¢ icinde gosterdigi degisim ve gelisime paralel olarak yenilenip giincel-
lenmekte hatta farkli isimlerle taninmaktadir. Bu yiizden konunun ge¢misten giiniimiize bir
degerlendirmeye ihtiyact vardir. Bu ¢alismanin boyutu géz dniine alinarak konu sadece, Tiir-
kiye Tiirk¢esine aktarilmig Tiirk destanlarimin bir kismindan ilgili rneklerle sinirlandirilip
efsane, kissa vb. gibi tiirlere yer verilememistir. Bu sebeple problem sorusu “ Kayiperenler
kimdir? Tiirk sozli kiiltlirii icinde konumlar1 ve anlamlari1 nelerdir?” bigiminde sorulmus ve
halktaki Kayiperen kabuliiniin tarihi perspektifinden yola ¢ikarak mitolojik donemlerde, Is-
lamiyet etkisindeki hayatimizda ve giiniimiiz Bat1 Ege inanglarinda Kayiperenler’in kimligi,
karakter 6zellikleri, gorevleri sorgulanip, tanimlanmaya ve benzerlikleri, farkliliklar1 deger-
lendirilmeye calisilmistir. Béylece bu motifin Orta Asya Tiirk diinyasindaki izleriyle birlikte
giintimiiz inanglarinda nasil yer aldig1, gorev kabullerindeki degisikligin sebepleri biitiinciil
bir yaklagimla ele alinmstir.

Kayip ve eren olarak iki kelimenin birlesmesiyle olusan kayiperen kavraminin sozliik
anlamina bakacak olursak; kayip kelimesinin Tiirk¢e’de birka¢ anlami vardir. Bunun i¢in
Tirkge Sozlik; kayip: (Arapga) gayb, kaybolma, yitme, yitim, kaybolmus olan, yitik, zayi
(Tiurkge Sozliik, 2005:1116), Biiytik Tiirkge Sozliik: kayip: (Arapga sifat) kaybedilmis olan,
elden ¢ikmis ve nerede oldugu bilinmeyen, yitik (1981: 544), gayb: (Arapca isim) goz 6niin-
de olmayan, alamet ve emmare ile bilinemeyen, hakkinda delil bulunmayan, gizli olan, his ve
aklin 6tesinde kalan, insan tarafindan kavranamayan, manevi alem (1981: 336) anlamlarin
vermektedir. “Eren” kavraminin ise Eski Tiirk¢e’de “erkek” anlamina gelen “er” kelimesinin
¢ogulu oldugunu (Divanii Ligat’it Tirk, I, 35-27 ) fakat-en ekinin zamanla ¢ogul eki olma
ozelligini kaybettigini onun yerini —ler eki aldigini boylece erenler sézciigiiniin olugtugunu
sOyleyebiliriz. Eren kelimesinin dilimizde Arapg¢a’daki reciil, fetd, adem; Fars¢a’daki merd,
civanmerd kelimelerinin karsilig1 olarak- erkek, yigit-tecriibeli kisi ile ermis, seyh anlamla-
rinda kullanildigini goriiriiz. Tirk tasavvufunda ve folklorundaki kullaniminda ise er-eren
kelimelerinin veli anlami tasidigini, Kur’anda bazi ayetlerde soz edildigi gibi (Tevbe 9/108,
Nur/24-37 v.b.) iyi davraniglar yliziinden oviilen erlerin (rical) kastedildigini gérmekteyiz
(Uludag, 1995:294). Horasan Erenleri, Rum Erenleri vb. farkli isimlerle de anilan erenler
Allah dostlugunu kazanmis, fedakar, bagka insanlara rnek ve 6nder olabilecek herkesin say-
g1 duydugu kisiler olarak kabul edilirler. Miirsit, kdmil insan, baba, ata, dede gibi isimler de
verilen bu kisiler bir velide bulunmasi gereken niteliklere sahip olduklarina inanilan insanlar-
dir. Bu bilgiler dogrultusunda Kayiperenler ise, gozle goriilmeyen fakat varlig1 bilinen, aklin
Otesinde kalan, ortiilii, gizli ve sakli olan, gesitli sirlar1 bilebilen, segkin kisiler, Allah’in sev-
dikleri, veliler gibi anlamlar tasimaktadir. Fakat bu tanimlar daha ¢ok islami dénem tanimlari
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olarak degerlendirildiginden ve kayiperen motifi Tiirk toplumunun inang ve kiiltiir yapisinin
tarihi stireg i¢inde gosterdigi degisim ve gelisime paralel olarak yenilenip giincellendigi hatta
farkli isimlerle tanindigi i¢in bunlarin farkli tarihi donemlerde nasil kabul gordiikleri, gorev-
leri, neleri sembolize ettikleri gibi konularda bilgi sahibi olmamiz gerekmektedir. Bu yiizden
mitolojik anlatilardan baglayarak giiniimiize kadar bir degerlendirme yapma ihtiyaci vardir.

1. islamiyet 6ncesi mitolojik anlatilarda Kayiperenler

Kendini tanimak ve davranislarini anlamlandirmak isteyen insani cins olarak 6biir yara-
tiklardan ayiran seylerden biri yaptiklarini sorgulamasi, sirlarint agiga ¢ikarabilme giicline
sahip olmasidir. Bu konudaki basvuru kaynaklarinin basinda insanlarin tarihi bilinmeyen
donemlerde olaylari, nesneleri anlamak i¢in sdyledikleri mitolojik anlatilar gelmektedir.
Mit, destan, efsane tiirlinden bu anlatilar bir ana kahramanin yasadig1 olagantistii hikayeleri
anlatirken mutlaka bir veya birka¢ yardimer kahramandan da destek alirlar. Bagkahramana
yardim eden kisi, kadin veya erkek olabildigi gibi olaganiistii ya da mitolojik bir varlik veya
hayvan da olabilir. Bunlar ruhani alemden secilmis veya gonderilmis varliklardir. Bir eser-
deki baskahraman disindaki her tip, her kahraman yardimc1 kahraman statiisiinde degildir.
Baskahramanin, destanlarin, halk hikayelerinin tamaminda gosterdigi ortak karakter gibi yar-
dimci1 kahramanlar da epik eserlerin ortak motifleri olarak karsimiza gikar (Koksel 2012: 74).
Campbell, monomit kuramini agiklarken anlati kahramaninin tarihin ¢esitli devrelerinin ve
kiiltlirlerinin izini tagtyan zorluklari asarken kendisine dogaiistli bir yardimcinin eslik ettigi-
ni, onun hem koruyucu bir gii¢ oldugunu hem de karsilagilan engelleri dogaiistli yontemlerle
asabilen bir figiir oldugunu sdyleyerek bunun halk anlatilarinda ¢ok sik kullanilan bir motif
olarak kabul edildigini hatta “biiyiilii yardimc1” olarak bazen kadin, bazen erkek bazen de
bir hayvan olarak karsimiza ¢iktigini sdyler (Campell, 2010: 83). Bu baglamda kayiperen-
ler Tiirk diinyasinin mitolojik anlatilarinda 6zellikle destanlarda gayberen, kayberen, ¢iltan,
kirk ¢iltan, cehelten gibi adlarla nadiren ana kahraman, daha ¢ok ana kahramanin yardimcisi
goreviyle kendilerini belli ederler. Kirgiz, Kazak, Ozbek destanlar1 ve Azeri anlatilarinda
bu kahramanlara rastlariz. Orneklendirmeler bu Tiirk boylarinin anlatilarindan bazi segimler
yapilarak gergeklestirilmistir. Bu 6rneklerde Kayiperenler’in ele alinist sdyledir.

A. Kirgiz destanlarinda Kayiperenler’den izler

Kirgizlarin en eski mitolojik igerikli destanlarindan biri kabul edilen Kocacas destani
anlattig1 olaylar agisindan degerlendirildiginde kisaca dogaya karsi gelen insanin bagina ne-
ler gelebilecegini gosterir. Bu anlatida destan kahramanlarinin sonu trajik bir sekilde 6liim
olarak gergeklesir. Destanin 6zeti kisaca sdyledir. Anlatinin iki temel kahramani vardir. Bun-
lardan biri Kirgizlarin Kitay boyundan Karipbay’in Kococas adi verilen ogludur. Bu ¢ocuk
keskin bir nisanci olarak yetisir ve avlanarak Kitay boyunun gecimini saglar. Avcilik konu-
sunda sohreti cok uzak diyarlara kadar yayilmistir. Bir diger kahraman da ataya tapma, ata-
lar kiiltii anlayisinin bir yansimasi diyebilecegimiz Sur kegi adini tagiyan halkin Kayiperen
olarak tanidig1 keci goriintimlii bir olaganiistii varliktir. “Bilindigi gibi Orta Asya ve Sibirya
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inang¢larma gore totem veya ongun sayilan bu kutsal hayvanlar insanlara iyilik yaptiklar: gibi
kotiiliik de yapabilirler” (Ogel, 1971: 35). Kayberen’in diger adinin Sur Egki oldugunu, bu
adlandirmanin genellikle sur kelimesinin “gri” anlamindaki yaygin kullanimina dayanan
“Boz Ke¢i” olarak dilimize ¢evrildigini s6ylemeliyiz. Ayrica sur sozcligiiniin “can” ya da
“ruh” anlamina da geldigini (Yudakhin, 1965: 665) bu ifadenin kisiye veya bir canliya eslik
eden ruhsal/kutsal bir gii¢ oldugunu belirtebiliriz.

Bu arada Kasgar tarafinda bir han evlenme ¢agina gelen kizi1 Zulayka i¢in uygun bir
damat aramaktadir. Civardaki biitiin bekar gengler Zulayka tarafindan gesitli sinavlara tabi
tutulur fakat o hicbirini kendine layik goriip begenmez. O sirada avlanmak i¢in oradan geg-
mekte olan Kocacas da yarismaya katilip biitlin sinavlari geger ve Zulayka ile evlenip yurdu-
na doner. Bir yil kadar hi¢ ava ¢ikmayan Kocacas’in bu durumu halk tarafindan ¢ok yadirga-
nir ¢iinkii 0, boyunun ge¢imini saglamak zorundadir. Insanlar a¢ kalacaklarindan korkarak,
endiselenirler.

Bir giin Kocacag korkung bir riiya goriir bu riiyasini esi Zulayka’ya anlatip yormasini
ister. O da “Bir daha ava ¢ikmamasi gerektigini yoksa sonunun kotii olacagini” soyler. Fakat
Kocacas riiyasint bir yasliya daha yordurur. O kisi Kocacas’t avlanmaya tesvik etmek ve
boyuyla arasini diizeltmek i¢in “Bu rilya senin avlanmana isaret ediyor, yigit adam karisinin
soziine uyar m1?” der. Kocacos’la ayni gece Kayiperen Surecki (Bozkeci) de bir riiya gortir.
Riiyasinda Kocacas gelip biitiin soyunu 6ldiirtip yok etmistir. Endiselenen Suregki, tekesi
Alabag’t hemen korunakli, tehlikeden uzak bir yer bulmasi igin kesfe gonderir. Fakat oralarda
dolasan bir avci Alabags’a saldirinca o da kagip geri gelir, bir daha da kesfe ¢ikmaz. Sonunda
Kayiperen Surecki’nin riiyast gercek olur, Kocacas gelip onun biitiin stilalesini dldiiriir. Sur
ecki Kocacas’a “Yavrularimi dldiirdiin, hi¢ olmazsa tekemi sag birak, bir daha senin karsina
cikmayacagim” diye yalvarir fakat Kocacas ona aldirmadan Alabas’1 da 6ldiiriir. Buna ¢ok
kizan Kayiperen insanlara kars1 hi¢ kullanmadigi giiciinii kullanmaya karar verir ve {lkbahar-
da gelip dctimii alacagim” diye yemin ederek kayiplara karisir.

Aradan zaman gecer, ilkbaharda koye bir topal keci gelir, pek cok kisi onu yakalamak
icin ugragsir fakat kimse bagaramaz. O zaman Kocacas bunun intikamin1 almaya gelen Sureg-
ki oldugunu anlar. Ailesinin ve boyundaki diger insanlarin itirazlarina aldirmadan Kayiperen
kegiyi yakalamak i¢in pesine diiser. Biri 6nde digeri arkada ¢ok uzun yollari asip yorgun dii-
serler. Kocagas tam onu yakalayacakken kendisini arayan karis1 Zulayka ile karsilasir, onunla
konusmak i¢in kisa bir mola verir. Bu mola sirasinda Surecki otlayip, karnini doyurmus ve
eski giicline kavugmustur. Tekrar kagip kovalamaca baslar. Fakat Suregki “caytas” denilen
sihirli bir tasla havada bir sis ve duman meydana getirir. Sis dagildiginda Kocacas kendini
asag1 inemeyecegi, yukari ¢ikamayacagi yliksek bir kayanin tistiinde bulur. Sur egki ona “Ce-
sedin bile babanin eline gegmeden kayada asili kalsin” diye beddua eder ve kaybolur. Uzun
aramalardan sonra Kococas bulunur ama ne yapilirsa yapilsin o kayadan indirilmesi miimkiin
olmaz. Sonunda Kococas oradan inemeyecegini anlar ve asagida bekleyen insanlara vasiyeti-
ni sdyleyerek kendini kayaliklardan atar. Kayiperen’in dedigi olmus ve Kocacas’in cesedine
yakinlart dahi ulasamamis, vahsi hayvanlara yem olmustur (Cumakunova, 2007: 39-40).
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Bu anlatida dikkatimizi ¢eken, olay ve kompozisyon kurgusu ¢ok eski ¢aglarda yasa-
yan bir boyun, hem tabiatin hem de dogaiistii gii¢lerin yarattig1 olumsuzluklarla yaptikla-
r1 miicadelenin yaninda, insan gibi konusan fakat kilik degistirerek kegi sekline biirlinmiis
Kayiperen’in giiciiniin ve sahip oldugu yeteneklerin vurgulanmasidir. Destanda Kayiperen
once Sur keci (Surecki) adiyla normal bir keg¢i kiliginda goriiniirken sonradan kilik degistire-
rek topal kegi goriiniimiinde ortaya ¢ikar. O da insanlar gibi rilya gérmekte, bunlari yorum-
lamakta riiyasinda gordiiklerini bir isaret olarak kabul etmektedir. Ayrica Kayiperen Surkegi
aynen bir insan gibi yeteneklere ve duygulara sahip oldugu i¢in konusabilmekte, 6fkelen-
mekte, intikam pesinde kogsmaktadir. Hirshidir, miicadeleden kagmaz. Bir anda ortadan kay-
bolma, bir anda ortaya ¢ikma diger bir 6nemli 6zelligidir. Destandaki gorevi kegi siiriilerini
zalim bir aveinin elinden kurtarmak, onlar1 korumaktir sayet bunu basaramazsa zalim av-
cilart ortadan kaldirip onlar1 yaptiklarina pisman ederek ders vermek bir diger isidir. Bunu
yaparken de olaganiistii giiclerini kullanacaktir.

Sekirip taska cikt1 emi (Sekerek tasa ¢ikti simdi.)

Eckidey tasta ciirtiiigo (Tasta keci gibi yiiriimekte)

Kococas mergen mikti emi (Aver Kococas ustalagti gimdi)

Oydolép cigip barganda (Tirmanarak ¢ikip vardiginda)

Ortolop aska kalganda (Kayanin ortasina geldiginde)

Kayberendin Sur E¢ki (Kayberenin Sur Ecki)

Karangi tuman saldi deyt (Kara duman sald1 diyor)

Kayda ketip kalganin (Nereye gidiverdigini)

Kococas korboy kaldi deyt (Kococas goremedi, diyor) ” ( Kose, 2002: 356-359)

Kirgizlarin Kayberen, Kayiperen, gibi isimlerle andiklar1 ve iyiliksever ruhlar arasinda
kabul ettikleri ruhlar, hayvanlar1 korumakla gorevlidirler ve daglarda yasarlar. Hayvanlarin
¢ogalmasi ve {iremesi de onlarin gérevleri arasindadir. Ancak kizdirildiklar1 zaman hayvanla-
11 telef edebilirler. Bu yiizden Kirgizlar ava ¢ikmadan dnce avin bereketli ve ugurlu gegmesi
icin Kayiperen’e dua eder. Daglarda yasayan hayvanlart koruyan bu ruhlar ayni zamanda
yasadiklar1 yerin iyesi kabul edilirler. Bu yiizden dagdayken bir tehlikeyle karsilasan Kirgiz,
Kayiperen’den yardim ister. “Basina dolanayim Kayberen, kirk Ciltan yardim et”der (Beydi-
li, 2005: 303). Bu sdylemde Kayberen ve kirk Ciltan motifleri birbirine karigmis gibi goriin-
mektedir. Halk inancina gore Ciltanlar iistlin giiclere sahip bir yapidadir ve insanlara iyilik
eden, destek veren karakterlerden kabul edilirler. Caresiz kalanlara yardim eder bir taraftan
da korur, kollar mutluluk verirler. Sayilar1 hi¢ degismez, daima kirk iyi ruh olarak kabul
goriirler. Goze gortinmezler. Mezarlari, kutlu yerleri, insanlarin gidemedigi magaralari ken-
dilerine mekan tutmuslardir. Dogaiistii giiclere sahiptirler. Halk arasinda bu koruyucu ruhlar
ciltan (kirk insan, kirk kisi), gayip erenler (Kayiperenler) gibi adlar alirlar (Oh-Jorayev, 2017:
10). Kirk Ciltan’la ilgili anlatilan bir hikayeye gore bir kar1 kocanin hi¢ gocuklari olmamis-
tir. Omiirleri boyunca evlat sahibi olmak icin dua eden bu aileye Allah, yashiliklarinda kirk
evlat verir. Bu ¢ocuklara bakamayan kar1 koca onlar1 bir daga gotiiriip birakir. Kayberenler
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bu cocuklar1 bularak besleyip biiyiitiir. Bu kirk ¢ocuk biiyiidiikten sonra insanlarin goziine
goriinmeden yagayan koruyucu ruhlara doniistir (Beydili, 2005: 304).Bu hikaye bize Kayipe-
ren ve kirk Ciltan motiflerinin igige gectigini, her ne kadar farkl: isimlerle anilsalar bile hem
gorev igerigi bakimindan hem de etki ve varlik alani olarak ayni simirlar icinde olduklarimi
acikca gostermektedir.

B. Ozbek anlatilarinda kayiperenlerden izler

Ozbek- saman mitolojik anlatilarinda yer alan yardimci kahraman motiflerinin iginde
Kirklar ve Ciltanlar dikkat ¢eker. Bunlar destan kahramaninin olaganiistii yardimcisi ve si-
hirli koruyucusudur. Ozbek halkinin inanisina gore Ciltanlar géze goriinmeyen kirk iyi ruh-
tur. Halk bunlardan “Kirk Ciltan, Gayiberanlar” diye bahseder. Bir diigiin veya bir senlik
oldugunda bir kurban keserek Ciltanlari-Gayiperenleri mutlaka anmak gerekmektedir. Aksi
takdirde o torenin bereketi olmaz. “Kasgaderya Jiray-ozan samanlari arasinda ¢iltan as1 diye
bir toren vardir. Bu as pisirme téreni i¢in ozan bir tavuk, koyun veya kegi keserek kirk yag
lambasi acar. Bu lambalara kirk tane olmasa bile bes on tane ¢esitli ipekten ip takilir. Sonra
yemek yenir. Toren sonunda Ciltanlar adina dua edilerek onlardan hep destek vermeleri is-
tenir (Oh-Jorayev, 2017: 11). Ayrica samanlarin yaptig1 hastaligi iyilestirme torenlerinde bu
koruyucu ruhlarin destegine ihtiya¢ duyularak viicuda giren kotii ruhlari kovmak igin yapilan
dualarda mutlaka onlarm adr anilir.

Momolar haqidan,

O’zlasringiz qo’llangiz.

Qirq bir chilton qo’llangiz,

Dalada yursa qo’llangiz ( Oh-Jorayev)

( Ninelerin hakki i¢in

Kendiniz kullaniniz

Kirk bir ¢iltan kullaniniz

Tarlada gezse kullaniniz)

Ayrica bazi saman davullarina ¢iltanlar adina yapilan kurban térenlerinde kesilen hay-
vanlarin kantyla kirk tane nokta bigiminde isaret konur ve kesilen hayvanin kanimin birazi

bir kédseye akitilarak ciltanlara ziyafet vermek igin ayrilir. Bunun adina ¢iltanlar pay1 denir.
(Oh-Jorayev, 2017: 11).

Ozbek destanlarinda ise kahramanlar ciltanlar arasinda bulunarak onlarin dua ve des-
teklerini alip ¢ok zor islerin iistesinden gelirler. Melika Ayyar destani adiyla bilinen ve bir
Koroglu anlatist olan Ozbek varyantl destanin konusu Kéroglu ile peri kiz1 Melike Ayyar et-
rafinda gelisen mitolojik olaylardir ve kisaca soyledir: Koroglu bir giin ava ¢ikar, gol kiyisin-
da bir peri kizin1 goriip asik olur. Kizin adi Melike Ayyar, memleketi ise Tiirkistan’dir. Peri
kiz1 aniden ortadan kaybolunca Kéroglu derdinden hastalanir. Oglu Avaz babasini bu derten
kurtarmak ve Melike Ayyar’1 bulup gelmek igin yollara diiser. Destanin tamaminda Avaz’in
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Tirkistan tilkesini ararken karsilastig1 devler ve periler diinyasinda basina gelen olaylar, bun-
lardan kurtulmasi, iyilik yapan, biiyii ve sihirleri bozabilen kalenderler ve bunlarin basinda-
ki Sakalandar (Sah-kalender) ile tanismasi ve onlarm yardimi ile Melike Ayyar’1 kurtarip
Goroglu’nun yanina dénmesi orada babasmin destan boyunca kendisine yardim eden Sah-1
Kalender oldugunu goérmesi, bu kilik degistirme isinde ona yardim edenlerin ise ¢iltanlar
oldugu anlatilmaktadir. (Yoldasoglu-Yiicel, 2007: 20-381)

Bu destanda babasi oldugunu bilmeden Sah-1 kalandar’1 savasa gonderen Avazhan ona
iyi yolculuklar dileyerek soyle der:

Madadkoring bo’Isin g’oyib eranlar,

Bor endi topshirdim yaratgan haqqa,

Xudo yoring bo’lsin Ollohu akbar! (Malika Ayyor, 1988: 132)

( Koruyucun olsun Kayiperenler

Var simdi havale ettim yaratan Hakk’a

Hiida yarin olsun Allahiiekber )

Bu duada yardim istenen varliklarin adi Kayiperenler olarak gegmekte ve onlarin koru-
yucu giiciiniin Allah’tan geldigi kabul edilmektedir. Halk onlara edilen dualarin karsiliginin
verilecegine, inanmaktadir. Ayrica hem mitolojik hem Islami 6zellikleri bir arada tasiyan
beyitler de dikkat ¢ekicidir.

Kurbanin olayim imam, ¢iltenler

Hu Allah diye aglar, Avazla, Zerger

Yeryiiziinde yasamis biitiin veliler

Bu sozleri soyler Sah-1 kalender

Sopasini yere vurdu piiskiiliyle

El kaldirip dua etti giltenler.

Bir ¢esme akip Hakk yaradandan

Sevindiler bu susayan beyler. (Yoldasoglu-Yiicel, 2007: 135)

Ozbek sahasindaki bir diger destan olan Alpamis destaninin konusuna bakacak olursak,
Tiirk kiiltiiriine ait pek ¢ok 6zelligi barindiran destanin konusu kisaca soyledir: Kongrat ilin-
de yasayan Baybori ve Baysar1 adli iki erkek kardesin cocuklar1 yoktur. Baybori ve Baysari,
biiyiik bir siinnet diigiiniine katilirlar ve ¢ocuklar1 olmadigr i¢in iyi bir sekilde agirlanmazlar.
Buna ¢ok iiziilen Baybori ve kardesi ¢ocuklart olmasi i¢in Sahimerdan Pir’den yardim isterler.
Pir, Baybori ve Baysari’ya halki toplayip, sofra diiziip, eglence yapmalarini, boylece gocuklart
olacagimi ve kendisinin de oraya gelip ¢ocuklarin adini koyacagini sdyler iki kardes kirk giin
kirk gece eglence yaparak halki yedirip i¢irir. Bunun iizerine esleri hamile kalir. Baybori’nin
bir oglu ve bir kizi, Baysari’nin ise bir kizi olur. Bu sevincin iizerine Sahimerdan Pir gelir,
Baybori’nin oglunun adin1 Hekimbek, kizinin adini ise Kaldirgagayim ve Baysari’nin kizinin
adm ise Ber¢in koyar. Pir, Hekimbek ile Bergin’i besik kertmesi yapar. Hekimbek yedi yasi-
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na gelince Sahmerdan Pir onun adini degistirip Alpamis yapar. Sahimerdan Pir, “Diinyadan
doksan alp gecti, bunlarin basi Riistem-i Dastan idi, sonuncusu da Alpamis olsun” der. Bunun
lizerine Alpamisbek, doksan alpten biri olur. Sahimerdan, Alpamis’in sirtini sivazlar ve boylece
atese atsalar yanmaz, ok atilsa fayda etmez ve yanindan Kirklar ayrilmaz olur.” Destanda zalim
ve merhametsiz Baybori’nin, Baysari’nin adamlarina yaptig1 iskenceler anlatilir. Baybori’nin
zalimliginden Sah-1 merdan pir’in yardimlarryla kurtulan Alpamis biitiin diismanlarini yenerek
Bergin’e kavusur.(Yoldasoglu, 2000: 25-490) Bu destanda da hem Kirklar hem Kirk Ciltan
motifi insanlara yardim eden goriinmez varliklar, dini mistik yapi ile ilgili olaganiistii figiirler
olarak kargimiza ¢ikmaktadir. Bilindigi gibi kirk sayis1 sozlii halk edebiyati anlatilarinda ¢okluk
ve gli¢ ifadesi olarak kullanilmanin yaninda dini bir toplulugun gostergesi olarak da kullanilir.
On Iki imam, Kirk Ciltan medetkar olsun (Yoldasoglu, 2000: 105).

Ciltan inanig1 Samanist goriislerle ilgili olarak Orta Asya’da kutsal olanlar1 anlatmak i¢in
kullanilan bir ifade olarak bilinmekte, zaman zaman bunun yerine sadece” kirklar” denilmek-
tedir. “Ciltanlar bir taraftan diinyay1 idare ederler yani diinyanin sahipleri olarak kabul edilirler
bir taraftan da insanlara koruyuculuk yapip, dertlerden uzaklastirarak mutluluk getirirler. Orta
Asya Tiirklerinin s6zIii edebiyatinda goze goriinmeyen varliklar, pirler olarak bilinen bu eren-
lerin adi1 ¢ogu zaman Gayiberen, Kirk Silten-Ciltan (Goriinmez alemin erenleri kirk ¢iltan)
oldugu soylenir”(Beydili, 2004:142).Kurgusu bakimmdan Bamsi Beyrek hikayesine benzeyen
Fazil Yoldasoglu’ndan derlenen bu destanda tipki Melike Ayyar destaninda oldugu gibi isla-
miyet etkisi 6zellikle Alevi- Bektasi geleneginin etkisi agikga hissedilmektedir. Bilindigi gibi
Sah-1 merdan, Sah-1 kalandar sifatlar1t Hz. Ali’ye Hz. Muhammed tarafindan onun mertligi ve
yigitligiyle ilgili olarak verilmistir (Akin, 2012: 23). Hz. Ali, bu ve benzer zellikleriyle Tiirk
anlat1 gelenegindeki dogaiistii yardimcinin devami olarak Tiirk destanlarinda yerini almigtir.

1) islamiyet sonrasi Kayiperenler, Ciltanlar, Kirklar
a) Alevi Bektasi inanclarinda Kayiperenler

Ciltan inanc1 diger Tiirk boylar arasinda da yasamaktadir. Mesela irene Melikoff Giiney
Azerbaycan’da Tebriz yakinlarinda Kirklar veya Cehelten (Ciltan) olarak bilinen bir toplu-
lugun yasadigini onlarin inang ve geleneklerinin Tiirkiye Alevileriyle ayni oldugunu soyle-
mekte ve bu insanlarin Tiirk oldugunu ifade etmektedir (Melikoff, 1993:34).Alevi Bektasi
gelenegi icinde yer alan Kirklar motifi de Ciltan anlayisinin yansimalarindan kabul edilir.
Er6z, bu inancin gegmisinin ¢ok eskiye dayandirildigini sdylemekte, Tiirkmen boylarinin
Islam’la tanismasindan sonra Islami renge biiriindiigiinii ve Islami arka plan kazandigin ifade
etmektedir (Erdz, 1977: 203). Bu say1, sozlii halk edebiyati anlatilarinda ¢okluk ve giic ifadesi
olarak kullanilmasinin yaninda dini bir toplulugun gostergesi olarak da kullanilmakta ve kirk-
lar figiirii olarak Islamiyet’le ilgili dini- mistik yap1 {izerine oturtulup kahramana yardimci
olan ruhani varliklar bi¢iminde goriilmektedir. Konunun 6nemli gdstergesi Alevi- Bektasi
anlayisinin temel ritiieli olan cem torenleridir. Onceleri biiyiik bir kapalilik ve gizlilik i¢inde
icra edilen bu térenlerin meydana gelisi mitik bir anlati olarak bugiin de kusaktan kusaga
sOylenerek aktarilan hikdyeye gore soyledir. Hz. Muhammed miragta veya mirag sonrast Hz.
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Ali’nin sirrina ermis ve Kirklar’la konusmustur. Anlatiya gére Hz. peygamber bir giin suffe-i
safa’nin kapisina gider, kapiy1 calar. igeride sohbet etmekte olan Kirklar “kimsin” diye so-
runca O da “Ben peygamberim, kapiy1 agin igeri gireyim siz erenler ile dem didar géreyim”
der. Kirklar “Bizim aramiza peygamber sigmaz, git peygamberligini iimmetine yap” deyince
Hz. Peygamber geri doner. Bunun iizerine Hak Tadla’dan “geri don” diye bir nida gelir. Tek-
rar kapiya varir. Ayni durum tekrarlanir. Ugiincii defa kapiya gelince ayni soruya “Seyyid’iil

A9

kavm hadim’il fukara” (toplumun efendisi, fukaranin hizmetgisiyim) cevabini verince igeri
girmesine izin verilir. igeride 39 kisi vardir, bunun 22 si erkek, 17si kadindir. Gériiniirde top-
lam 39 dokuz kisi vardir bir kisi eksiktir. Onun da Selman-1 Farisi oldugunu simdi disarda bu-
lundugunu soylerler. Hz. Muhammet “Siz kimsiniz?” diye sorar onlar da “Biz Kirklariz, bize
Cehelten derler, ciimlemizin gonlii birdir. Birimiz neyse hepimiz oyuz, birimiz kirk, kirki-
miz birdir bizim” cevabini verirler. Hz. Muhammed, “Nasil?” diye sorunca, “Birimizden kan
aksa, ciimlemizden kan akar” derler ve Hz. Ali koluna nester vurarak kanatinca hepsinden
kan gelir. Hz. Ali kolunu baglayinca hepsinin kanamasi da durur. Bu arada Selman-1 Farisi bir
liziim tanesiyle gelir. Kirklar, “Ey fakirlerin hizmetgisi, Bu {iziim tanesini aramizda paylastir”
derler. Hz. Peygamber bir liziim tanesini kirk kisiye nasil paylastiracagini diisiiniirken Cebra-
il, “Serbet eyle ya Muhammed!” der. Hz. Muhammed, tabagin igine su koyar, parmaklariyla
60 liziim tanesini de ezerek karistirir ve boylece kirklara tiziimii serbet olarak sunar. Serbetten
icen kirklarin tamami mest olarak kendilerine degisik bir hal gelir ve oturduklari yerden kal-
kip bir kere “Ya Allah!” deyip sema’ya dururlar (Kaplan, 2012: 261- 263).

Bu anlatilarda Kayiperen figiirti, Kirklar- Ciltan-Ceheltan adiyla kendini belli etmektedir.
Fakat dikkat ¢ekici nokta artik bu anlatilarin merkezindeki Kirklar motifinin bir dini kimlige
biiriinmesi Islamiyet catis1 altinda kendini déniistiirmeye basladigmm belirginlesmesidir. Kirk-
lar artik Hz. Ali ile birlikte bir araya gelen kirk ulu kisiyi simgelemekte ve Allah’in ruhlar
yarattiginda var edilen, her devir ve zamanda yeryiiziinde bulunduklarma inanilan kirk ermis
olarak kabul gérmektedir. Gorlinmeyen, taninmayan bu ruhlar dilimizde kirklara karigmak™
deyimiyle ifade edilmektedir. Tiirk halklarinin mitolojik goriislerine gére sonsuza kadar ya-
sayacaklarina inanilan varliklar olarak Kirklar veya Kayiperen ruhlarinin koruyuculuk islevi
Islam &ncesi ¢aglarmin inanglartyla ilgilidir. Son dénemlerde bu varliklar Islamiyet’in griiniir
kaliplarim kabul etmis ve Islam formlarma biiriinmiislerdir (Beydili, 2005: 313).

b) Tasavvufta Kayiperenler, Ricalii’l gayb

Tiirk¢e Kayiperenlerin karsilig1 Arapca Ricalii’l gaybdir. Her iki ifade de halk arasinda
birbirinin yerine kullanilmakta bunlar bilinmeyen, taninmayan ama insanlara yardimei ola-
ganiistii varliklar olarak kabul edilmektedirler. Halk daha ¢ok Tiirkce ifadeyi tercih ederken,
yazili metinlerde ve dini anlatimlarda Arap¢a kullanim tercih edilmektedir. Gayb, insanin
bilmesi ve gormesi disinda kalan, aklin Stesinde bilinmeyen bir alandir. Rical ise raciil keli-
mesinin ¢oguludur, erkek anlamina gelmektedir (Develioglu, 2007: 881). Rical’iil gayb ise
diinyay1 idare ettikleri kabul edilen sufiler topluluguna verilen isimdir ve gayb insanlari,
gayb erenleri anlamina gelmektedir (Kara, 2013: 196).
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Ricalii’l gayb olarak adlandirilan ayni zamanda eren, ermis, veli kavramlariyla
ifade edilen, halkin Kayiperenler de dedigi bu kisilerle ilgili tasavvuf algisina gdre bunlar
Allah’1n diinyanin diizenini saglamak, katiiliikleri yok etmek, iyilikleri cogaltmak i¢in segtigi
ve gorevlendirdigi bazi 6zel kullardir. Bunlarin maddi varliklari insanlar gibi olsa da manevi
yonden siradan insanlarin asla idrak edemeyecekleri gorevleri vardir. Herkes tarafindan ko-
laylikla taninmazlar, gizli birtakim sirlari bilirler, herkesin iyiligini diisiiniirler, bunlara Ugler,
Yediler, Kirklar gibi isimler de verilir. Bu sayilar halk edebiyatindan tasavvufa, deyim ve ata-
sozlerinden inanglara kadar her alanda kullanilmis, dini degerler yiiklenmis, bu yoniiyle bir
simge kullanim olarak hayata yansimistir. Ge¢miste oldugu gibi gliniimiizde de bu sayilarin
din ve kiiltiir alanindaki kullanimi1 devam etmektedir.

Yedilerle kirklarla,

Aksakalli pirlerle

Yiizii balkir nurlarla

Bize dervigler gelir. ( Yunus Emre), (Kocatiirk, 1968: 46)

Tiirk tasavvuf hayatinda kendine genis yer bulan Ricalii’l gayb, tasavvuf ehli olmayan
alimler tarafindan kabul edilmemis, Islamiyet’in en ¢ok tartistigi konularindan biri olmustur.
Bu elestirilerin basinda Ricalii’l gayb oldugu sdylenen bazi kimselere, Allah’a ortak gosterir
gibi olaganiistii giigler atfetmek Islam inanciyla uyusmaz diisiincesi gelmektedir. Bu gériisiin
sahibi olan Ibn Teymiyye bu tiir bir anlayisin daha ¢ok Hristiyanlarin ve asir1 Sii firkalarin
inanig bigimlerini yansittigini sdyler (Uludag, “Abdal”1988:60). Mutasavviflarin abdalan,
kutup, gavs, evtad gibi degisik isimler verdigi gayb erenlerin arasinda hiyerarsik bir diizen
gbze carpar. “Bu iimmetin icinde Ibrahim tabiati iizere 40, Musa tabiat1 {izere 7, Isa tabiati
iizere ii¢, Muhammet tabiati iizerine bir kisi bulunur. Bunlar derecelerine gore halkin efendisi
sayilirlar” (Yilmaz, 1995: 32) seklinde bir anlatim vardir. Bu siralamada en bastaki kimlige
kutup ad1 verilir. Daha sonra onun vezirleri konumunda iki imam vardir. Kutup ve bu imam-
lara tigler denir. Daha sonra evtad adi verilen dlemin dort yoniinde gérevlendirilmig dort veli
bulunur. Boylece olusturulan yedi kisi Abdal olarak ifade edilir (Uludag, 1995: 194-195).
Bunlardan tek olan dldiigiinde Allah onun yerine {iglerden, onlardan biri 6ldiigiinde onun
yerine beslerden birini gegirir. Ug yiizlerden biri 6liince onun yerine halktan birini yerlesti-
rir. Boylece genel olarak gayb erenleri olarak adlandirilan bu Allah dostlarinin makami bos
kalmaz. Olenin yerine ve makamina kendinden sonraki yerlestirilir. iskender Pala “Bunlar
her devirde mevcut olup Allah’in emirlerine gore insanlari idareye ¢alisirlar. Ancak halk bun-
larin kim olduklarini bilemez. Her ¢agda Allah’in tecellisine mazhar olup Peygamberimizin
manevi mirasina sahip olan bir kisi yasar, buna kutup denir. Kutbun saginda ve solunda iki
yardimcist vardir ki bunlarin hepsine birden “iicler” denir. Ayrica diinyanin dort yaninda
idareyi siirdiiren dort kisi daha vardir ki diger tigiiyle birlikte “yediler” adini alirlar. Bundan
sonra da dereceleri diisiik kirk kisi daha gelir ki bunlara da “Kirklar” denir diyerek konuya
aciklik getirmekte ve bunlarin her devirde mevcut olup dlenin yerine terfi etme yoluyla gele-
rek gorevlerini yaptiklari ayrica tayy-i zaman,ve tayy-i mekan sirlarina sahip olduklarimi da
soylemektedir (Pala, 2008: 174).
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¢) Giiniimiiz inanclarinda Kayiperenler

Kayiperenler tarihi bir alt kiiltiir miras1 olarak baslangigta hem dogaiistii bir giic hem de
her tiirlii engelleri agsmaya giicii yeten bir koruyucu ruh olarak insan ve hayvanlarin mutlu-
lugunu saglayan bir varlik veya canlilarin yardimcisi kabul edilirken kusaktan kusaga akta-
rilig stirecinde degisim gostermis, ait oldugu toplulugun inang ve kiiltiir anlayisina paralel
olarak koruyucu ve yardim edici veli, Allah’in ¢ok sevdigi ve bazi isler i¢in gorevlendirdigi
ermis kisiler baglaminda kullanilmaya baslamistir. Fakat Kayiperenler’in bu misyonlarina
ek olarak mitolojik veya Islami anlatilarda gérmedigimiz farkli bir islevleri daha vardir. Bu
gorev her sikintili durumda yardimci olma gibi bir genel adlandirmayla ifade edilemeyecek
bir durumdur. S6z konusu olan bu yeni islev kayiperenlerin eski gdrev sinirlarinin daralti-
larak sadece kayip bulma konusuna odaklanmalar: seklinde tanimlanabilir. Buna gore kayip
konusunda ¢6ziim beklentisi olan kisiler, kisa yoldan daha hizli amaclarina ulagsmak i¢in
abdest alip ii¢ ihlas bir Fatiha okuyarak Kayiperenler’in ruhuna génderir ve onlari yardima
cagirarak, daha dnce baktiklar1 yerler de dahil hizl bir sekilde kayiplarini aramaya baglarlar.
Aranan kay1p bir esya, hayvan veya insan olabilir. Bu sekilde inanarak yapilan arama sonun-
da garesizligin iyice hissedildigi noktada kayiplarin ya hi¢ akla gelmedik bir yerde veya daha
once defalarca bakilmis ama bir sey bulunamamis bir ortamda bulundugu sdylenmektedir.

Bu uygulamaya Bati Egede Tire, Odemis, Bayindir, Manisa gibi bélgelerde yaptigimiz
alan aragtirmalarinda rastladik. Uzun zamandir kdkeni bu bolge olan ailemiz i¢inde de goz-
lemledigimiz davranislar ve aldigimiz bilgiler yaninda, sosyal medya iizerinden (Facebook-
Tire’de Son Dakika yonetici Ergiin Celik-4 Haziran 2021) yapilan ve Tire’lilerin katildig1 bir
platforma- Kayip herhangi bir esyaniz1 ararken uyguladiginiz bir ritiiel var m1? Kayiperenleri
tantyor musunuz?- sorusu soruldu. Yapilan 205 yorum arasinda bu kavrami tantyip uygula-
yanlarin aktardiklart bilgiler arasinda sadece Kayiperen degil, Kayip Dede, Zayi Dede gibi
adlandirmalarla bilinen ve ermis kimligiyle insanlara kayip konusunda yardimei olabilecegine
inamilan bir ruhsal varhiga dua edildigini gordiik Bu dua ii¢ Thlas bir Fatiha’dan meydana gel-
mekte, Kayiperenler’in ruhlarina bagiglanmakta, onlarin yiizii suyu hiirmetine kayip nesne-
nin- varligm bulunmasi istenmektedir. Kaynak kisiler “Dileklerini Allah’tan istediklerini ama
Kayiperenler’in Allah’in ¢ok sevdikleri ruhlardan oldugu i¢in onlarin da adini sdylediklerini
belirtmektedirler.” Aldigimiz bilgilere gdre onlar goriinmez kirk kisidir ve diinyay1 ¢ekip ¢evi-
rirler. Insanin kalbi temizse ve onlara inanirsa yardimlarim esirgemezler.* Bu inang baglamimda
Allah’n etrafinda var oldugu diisiiniilen baz1 giiclii ruhlardan yardim isteme ve bunlarin kayip
bulma konusunda yardimlarinin olacagini kabul etme, dualarin geri ¢evrilmeyecegi inancini da
birlikte tagimaktadir. Kisi i¢in bu durum bir imkan olarak kabul edilmekte, insanlarin birbirine
tavsiyesiyle yasamaya devam etmektedir. Bu inancin hitap ettigi insan kitlesi her ekonomik,
egitim ve kiiltlir seviyesinden olabilmekte, koklesmis bir kiiltiirel 6ge olarak gériinmektedir.
Insanin kay1p konusundaki sikintisina kisa yoldan, hizli ve en pratik sekilde cevap verdiklerine
inanilan kayiperenlerin kutsal kabul edilen ve dua edilen bir mekanlari, tiirbeleri yoktur. Ken-
dilerine tapinma da s6z konusu degildir. Sadece kutsal olduklarina inanilir ve onlarla temasa
gecmenin yolunun ii¢ Thlas bir Fatiha okuyup ruhlarina géndermek oldugu ifade edilir. Maksat
bu sayede asil kutsal’a yani Allah’a ulasmak ona yalvarmaktir. Fakat dogrudan Allah’a yakar-
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mak yerine gaybu bildikleri diisiiniilen bu ruhlarla baglant1 kurulursa dualarin geri ¢evrilmeye-
cegi diislincesi yaygindir. Bu diigiince Kayiperenler’in manevi giiciiniin de bir gostergesi kabul
edilmektedir. Goriistiigiimiiz kisiler bu uygulamayi ailelerinden, arkadaglarindan 6grendikle-
rini daha 6nce denediklerini ve olumlu sonuglar aldiklarint sdylemislerdir. Kayiperen motifi,
sOziinil ettigimiz cografi bolgede yeni bir gorev olarak kayip bulma sorumlulugunu tistlenmis,
ruhani kimlik tasiyan bir grup kutlu topluluk olarak 6nem tasimaktadir. Anildiklar1 kayip-gayb
sozciiklerinin Tiirkge’de tasidigr anlam ile onlara yiiklenen bu yeni sorumlulugun arasindaki
iliski oldukca dikkat cekicidir. Adeta isimlerinin anlaminin yansimasi gorevleri haline gelmis-
tir. Dini ve mistik bir yap1 tagidiklart i¢in Kayiperenler’e duyulan giiven ve inang halk nezdinde
diger uygulamalara gore daha etkilidir. Ciinkii yeni bir gérevleri olmasina ragmen eski gorevle-
rinden de tamamen kopmamislar, ama bilinirliklerini bagka bir alanda da var etmiglerdir.

Degerlendirme

Goriildigt gibi Kayiperen motifinin arka planinda oldukga uzun bir tarihi gegmis vardir.
Ozetle, ¢cok genis ve zorlu bir iklime sahip Orta Asya’da dagimik boylar seklinde yasayan
Tiirkler’in inang sistemleri bu getin cografyadan etkilenerek olusmus ve tabiat kiiltleri ile
atalar kiiltli adlar1 verilen giiclii bir inanis iizerine kurgulanmigtir. Bilindigi gibi atalar kiiltii,
6lmiis atalarin ruhlarinin geride kalanlara iyilik ya da kétiiliiklerinin dokunabilecegi inanci,
onlara karsit duyulan minnet duygusu temeli {izerinde sekillenmistir. Atalarin 6ldiikten son-
ra da ruhlarinin yasadigina, manevi varliklarinin yeryiiziinde kaldigina, geride biraktiklar
insanlarin hayatlarini etkiledigine inanilmakta onlari mutlu etmek i¢in anmak, tdrenler dii-
zenlemek ve dua etmek gerekmektedir. Bu inang giderek Islami donemde veli- evliya kiiltii
inancina doniismiistiir. Bu veliler, olaganiistii yeteneklere sahip, mistik gii¢lerle dolu 6zellik-
leriyle diger insanlardan ayrilirlar (Ocak, 2000: 62). Velilerin 6liimlerinden sonra da insan-
lara yardimlarinin devam edecegi diisiincesinin, gériinmeyen, gizli ama iyiliksever ruhlarin
hep var olacagi inancini besledigini sdylemek miimkiindiir. Kutlu ve kendilerine olaganiisti
yetenekler bagislanmis ruhlar Islam 6ncesi Tiirk kiiltiiriindeki mevcudiyetlerini Islam sonrasi
anlayisla da bagdastirici bir siireg icinde uzlasi ile devam ettirmislerdir.

Tiirkler iran, Sogd ve Maveraiinnehr iizerinden Iranli ve Arap tacirler ve sufiler araciligtyla
Islam’la tanisirlar. Bir yandan Tiirkler’in yasadig1 cografyanin Islam oncesi Budist ve Mani-
heist mistik kiiltiirleri, te yandan kendilerine ait Samanist inang ve gelenekler; islam sonrasi
Tiirk topluluklarinin muhtelif katmanlarinda, yerine ve zamanina gore az veya ¢ok Islam’la
karisir. Stiphesiz ki bu mistik inanglar, kabuller, anlatilar tasavvufun Tiirkler arasinda genis bir
kabul gérmesini kolaylastirmistir (Ocak, 2011: 77-79). Yukarida séz konusu edilen unsurlar is-
lamileserek tasavvuf kaynaklarina gegmis, seyhlerin menkibelerinde keramet hikayeleri olarak
bolca kullanilmistir. Hatta bazen saman uygulamalar1 ve anlatilar1 islam’1n kendisi olarak kabul
edilmis, bazi insanlar bunlar1 Islam{ birer inang olarak algilayip, kuvvetle baglanmislardir.

Yiizyillar boyu belli bir kiiltiire sahip olmus, ve onun i¢inde yogrulmus, sonra gesitli sebep-
lerle baska bir kiiltiire gegmis insan topluluklarinin bu gegis sirasinda, hatta ¢ok uzun zaman
sonra bile, eski kiiltiirle ilgilerini kesmedikleri, ona ait bazi unsurlar1 oldugu gibi bazilarin
da yeni kiiltiiriin kaliplarma uydurarak koruduklar1 bilinen bir gercektir. Bu durum Islam
kiiltiiriine giren gesitli Tiirk topluluklarinda da tekrarlanmustir. (Ocak, 2000: 53)
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Kayiperenlerin Anadolu’ya ulagmalar: da biitiin bu yasanmisliklar sonucunda gergek-
lesmistir diyebiliriz. Mogol istilast sirasinda Iran, Horasan ve Azerbaycan’a gelen Yesevilik
yine Mogollar yiizinden buralardan yola ¢ikarak Anadolu’ya yayilir. Gégmen dervisler yeni
vatanlarinda yeni tekkeler kurup goriislerini anlatmaya baslarlar. Bu baglamda Anadolu’da
cesitli siyasi ve sosyal sebeplerle yeni dalgalanmalar ve yeni tarikat yapilanmalar1 olusur ki
Bektasilik bunlarin en etkin olanlarindandir ve konargdger Tiirkmen boylarini ¢ok etkile-
mistir (Kopriilii, 1976: 205-209). Kayiperenler, Kirklar ve Ciltanlar iliskisi en ¢ok bu tarikat
icinde cem meclisi dolayisiyla kendini belli etmektedir.

Sonuc¢

Uzun bir tarihi siire¢ sonunda motif ad1 ayn1 kalan Kayiperenler eski islevlerini kismen
devam ettirirken kismen de yenilemis, en dnemlisi sinirlandirmistir. Baglangigta Tiirk soy-
lu halklarin mitolojik anlatilarindaki 6zellikle destan metinlerindeki 6rneklerimizde goriil-
diigli gibi atalar kiiltii izlerini tasiyan insan ve hayvanlar1 koruma, yardim etme gorevleri
Islami dénemde tasavvuf algisinda, Alevi-Bektasi anlayisinda Allah’m manevi otoritesini
temsil etme, Allah adina onun rizastyla manevi alemin idaresine katkida bulunma sekline
donmiis ve adlari Ciltan, Ceheltan, Kirklar, Ricalii’l gayb seklinde sdylenir olmustur. Eski
Tiirk dini inanglarmin izlerini tasiyan kimlikleri, Tiirklerin Islamiyet’i kabul etmesiyle bera-
ber Islamiyet catis1 altinda kendilerini déniistiirerek varliklarini siirdiirmeye devam etmistir.
Giintimiiz inanglarinda ise bu kimliklerden biri olan Kayiperen’in giincellendigini yeni bir
baglamda kullanilmaya baslandigini, canliligini ve varligini devam ettirdigini gérmekteyiz.
Kayiperenler’in yeni gorevi yine inang boyutunda fakat bir dua uygulamasiyla birlikte ger-
ceklestirilen kayip esya veya varliklar1 bulma seklini almigtir. Fakat su da unutulmamalidir ki
bu degisim hayal giiciiniin katkisi ile kayip kelimesinin dilimizdeki anlamiyla 6rtiisen (kayip:
yitik, zayi) bir hale doniismek seklinde olmustur. Bu degismeye ragmen destanlardaki ve
Islami anlatilardaki asil gérevinden de tamamen kopmamis ama bilinirligini bagka bir alanda
da var etmistir. Artik bu alanin i¢inde bir yardimer kahraman degil, tek basina gérev yapan
asli bir gii¢ halinde goriinmektedir. Giiniimiizdeki Kayiperenler, Samanizm, Budizm, Mani-
heizm, Ahmet Yesevi tasavvufu, Iran Melamiligi, Anadolu halk Islami ve Alevilik- Bektasilik
inanglarinin kesistigi noktada durmakta, yeni gérevi ile giiniimiiz insaninin kayip bulma ih-
tiyacina cevap bulmak amaciyla kutsala yonelme istegini karsilamaktadir. Boylece kutsalin
alan1 genisletilmis ve ¢esitli uygulamalara bir zemin hazirlanmis olmaktadir.

Tirklerin zengin, karmasik ve ¢ok kokli kiiltiirel mirasinin etkisi ile sekillenen
Kayiperenler’in halk kiiltiiriindeki yerinin anlasilabilmesi i¢in Bat1 Ege disindaki bolgelerde
de ozellikle Marmara ve Balkanlarda arastirilmasina ihtiyag¢ vardir. Clinkii Anadolu’ya go¢
eden Tiirklerle birlikte gelen eski inanglar ve uygulamalar her bolgeye ayni1 6l¢iide ve yogun-
lukta dagilmadigindan yeni ¢alismalar bu konunun aydilanmasina 151k tutacaktir.
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Notlar

1 Sikri Tekkelioglu”Kayip duasini annemden duyardim, -Ya Kayiperen illahlah- diye okurdu, ve hemen kayib1
bulurdu”. Sabahat Yiicel “Ben Kayiperenlerin ruhuna 3 kulhuvallahii 1 elham okurum, bulurum”, Sevi¢ Ak-
soy” Kayiperenleri duydum, Gayberen derdik, Kayiperen de deniliyor, ruhuna ii¢ ihlas bir Fatiha okurduk”,
Aysegiil Eksi, “ben Odemis’liyim, Biz Kayiperenleri biliriz. Tayy-i mekandirlar. Babaannemden duyduguma
gore Bozdag’in en zirvesinde yasarlarmis, bu erenler konusmaz diisiince giicliyle anlagirlarmig. Mestan Giildag
“ Diinyada 18000 evliya hi¢ eksik olmaz, Bunlar grup gruptur.700ler, 500ler, 300ler, 40 lar, 9 lar, 7 ler, 3 ler,
en biiyiikleri ricalii’lgayberenlerdir. Bunlar1 kimse bilmez, zaman mekanlar1 yoktur, zirvelerde yasar, kimseye
goriinmezler. Hatice Zeybek Uslu”Ayvalikliyim, Midilli Miibadele gd¢meni bir ailenin ¢ocuguyum- Ya Hu
Kayiperenlerin yiizli suyu hiirmetine gaybimi bul- diye dua ederim.” Aybike Melikoglu” Anneannem Kayipe-
renlerin ruhuna okur ve kaybini bulurdu, bize de 6gretti”, Tolunay Duvarcr” Anneannem ve annem bir kayip
durumu olunca hemen Kayiperenlere okurlar, nasil oluyor anlamadim, kayip bulunuyor, sanki aralarinda garip
bir baglant1 var”. Resul Sinirda “genelde Kirgiz kokenli kdylerden yayilarak zamanla adet haline gelmis bir
gelenektir. Biz de aynisini yapardik. Cocuklugumuzda Kayiperenlerin ruhuna 3 ihlas ve 1 Fatiha okurduk ve
kayip bulunurdu bunu yasamis biriyim”.

2 Mehmet Fakioglu “Muradi Allah verir ama Kayiperenler Allah’in sevgili kullaridir. Onlarin yiizii suyuna isteriz.
Bana babam dgretti”. Binnaz Fakioglu “Allah’im beni hi¢ stkmaz. Ne zaman bir kayip olsa Ug ihlas, bir Fatiha
Kayiperenlerin ruhuna génderirim. Onlar tek degilmis, kirk kisiymisler. Kaybimi buldururlar. Bazen goziimiin
oniinde olan seyi bulamam ama onlart okuyup ¢agirinca goziimdeki perde kalkar. Aynen insana benzerlermis,
yani insanmislar. Ama kimseye goriinmezler. Goriinmez olduklarindan mi1 yoksa kayip bulduklarindan mi1 bu
ad1 tagtyorlar bilmem? Beni darda birakmazlar.”

3 Necmiye Kapili “ben ninemden gérdiim, Tireliyim, atmis bes yasindayim, kaybim olunca hep okurum. Bulur

gelirler.”

4 Fisunkar Yigit: “yetmis yasindayim, annem hocaydi, hep gayberenlere okurdu, ben de ondan 6grendim, inani-
rim. Dualar bosa gitmez, kayip nerdeyse ¢ikar).
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