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Oz
Gaziantep’te yasayan, list orta smiftan muhafazakar kadmlarin gosterisgi
tiketim pratiklerine odaklanan bu makale, giindelik yasamda ozellikle
kadmlar arasi karsilagsmalar yoluyla sinifin, muhafazakarligin ve kadin
deneyimlerinin doniisiimiinii anlamay1 amaglar. Buradan hareketle makalede
iist siniftan muhafazakar kadinlarin deneyimlerinin giiclenme ekseninde imkani
tartistlmaktadir. Caligmanin verileri feminist bir metodoloji ile gergeklestirilen
nitel bir saha ¢aligmasi ile toplanmistir. Saha arastirmast Gaziantep’te 2019
yilinda, Mart ve Eyliil aylarin1 kapsayan alt1 aylik bir siire iginde, ¢alismaya
katilan muhafazakar ve/veya dindar kadimnlarla gerceklestirilen, onlarin
giindelik yasamlarina ve deneyimlerine odaklanan 14 birebir goriisme,
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27 derinlemesine goriisme ile toplamda 14 kisiden olusan iki ayri grupla
yapilan odak grup goriismelerine dayanmaktadir. Arastirma verileri goriisme
kayitlarindan ortaya ¢gikan temalar ¢cergevesinde yorumlanarak analiz edilmistir.
Sonugta {ist orta siniftan muhafazakar kadinlarin giiclenmesi, ataerkil iligkiler
baglaminda uyum ve direnis stratejilerine dikkat ¢eken Deniz Kandiyoti’nin
ataerkil pazarlik ve Sylvia Walby’nin kadinlar tizerindeki tahakkiimii farkli
toplumsal sistemler i¢inde farkl: ataerkilliklere dikkat ¢ekerek agiklayan 6zel
ataerkillikten kamusal ataerkillige ge¢is kavramlart kullanilarak agiklanmustir.
Anahtar sozciikler: gosterisci tiiketim, Islam, muhafazakar kadinlar, ataerkil
pazarlik, kamusal ataerkillik

Abstract

This article focuses on the practices of conspicuous consumption of the upper-
middle-class conservative women living in Gaziantep and aims to understand
the transformation of the class, conservatism, and the women’s experiences
through women’s encounters in daily life and furthermore, discusses the
possibility for women’s empowerment. The data was collected through a
qualitative field study by using a feminist methodology. The fieldwork took
place in Gaziantep in a 6-month-period from March to September in 2019 and
consists of 14 individual interviews, 27 in-depth interviews and two distinct
focus groups with a total number of 14 participants. All interviews focus on the
daily lives and personal experiences of the conservative/religious women who
participated in the research. Research data was analysed through interpretation
of the themes which emerged from the data. As a result, the empowerment
of the upper-middle-class conservative women was explained through the
concepts of the patriarchal bargain - a term that is coined by Deniz Kandiyoti, to
refer to strategies employed by women within a system of concrete patriarchal
constraints and the move from private to public patriarchy, which points out
to changing forms of women’s domination within different social systems as
explained by Sylvia Walby.

Keywords: conspicuous consumption, Islam, conservative women, patriarchal

bargain, public patriarchy

Extended abstract

Background: Women’s subject positions in consumption are prominent because of their

role in conspicuous consumption which determines the class of the family. The concept of
conspicuous consumption was first used by Veblen (2015) in the 19th century to describe

the leisure class in America. The concept describes the demand shown by members of this

class towards luxury consumer goods and the change in their personal tastes. We claim that

conspicuous consumption, experienced by conservative women concerning the demand for
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identity, as well as the qualities that Bourdieu (2015) resorts to in explaining the formation of
class difference through economic, social, cultural, and symbolic capital.

Research Purpose: We discovered that the studies aimed at explaining the social
transformation that took place in Turkey, especially in the last two decades, involve two
main orientations. The first one focuses on the formation of a new bourgeoisie class through
economic processes, placing the relationship between Islamic conservatism and neo-
liberalism at the center. The second type of studies, while focusing on the Islamic way
of life, approach women, especially women wearing headscarves, as representatives of
conservative transformation. Although these studies undoubtedly significantly contribute to
the scholarship, they have some limitation. First, conservatism is often treated as a given or
taken-for-granted feature of analysis. Contrarily, we found that the transformation observed
in the daily lives of conservative social groups includes different conservative positions and
experiences. Moreover, although the term gender is located at an important intersection, it
is often treated as a one-dimensional entity and the only representative for explaining the
conservative identity. This study focuses on how social actors establish conservatism and
conservative identity, albeit with negotiations to a degree that exceeds beyond the fact that
they are fixed identities attributed to certain social groups.

Particularly, we limit our analysis to the practices of conspicuous consumption among
the upper-middle-class conservative women living in Gaziantep and aims to understand the
transformation of the class, conservatism, and the women’s experiences through women’s
encounters in daily life. From this point further, we question the possibility of women’s
empowerment. The article relies on the data which was collected through a qualitative field
study by using a feminist methodology. The fieldwork took place in Gaziantep within a
6-month-period from March to September in 2019 and consists of 14 individual interviews,
27 in-depth interviews and two focus groups with a total number of 14 participants. All
interviews focus on the daily lives and personal experiences of the conservative/religious
women who participated in the research. Research data was analyzed through interpretation
of the themes which emerged from the data.

Findings: As we alluded to above, conservatism cannot be treated as a fixed identity.
Although the women who participated in the study were positioned as conservatives in the
earlier studies as mentioned above, their conservatism and how they defined themselves
constituted the point of departure of this research. While most respondents associate
conservatism with religion, they did not describe themselves as conservative for a variety
of reasons.

In terms of defining conservatism, appearance and clothing stood out as decisive
indicators for participants. Nevertheless, while the purpose of the clothing style that the
participants associated with conservatism was aimed to cover the female body and to destroy
class distinctions, they felt that they were moving away from this ideal because they followed
the fashion of the hijab. Moreover, the headscarf has become a means of highlighting class
distinctions and thus an element of cultural capital.
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Consumption practices have a functional role in establishing and maintaining the
differences between the old and new upper middle class as well as the upper-middle class
from the lower classes. For the new conservatives, consumption is a luxury and, albeit
excessive, act that is approved, even if it is considered a waste. On top of that, it is understood
that freedom of consumption is equivalence with individual freedom, whereby consumption
is legitimized for participating in modernity. Furthermore, the most important area where
conspicuous consumption is exhibited is the emergent public gatherings among women.
Here, ‘meetings’ refer to women’s reception days and mevlits as religious gatherings stand
out. They become places where both class attributes and religious practices are exhibited.

For almost all the women who participated in the research, there was a link between
joining the upper middle class and empowerment. The experience of empowerment was
explained through examples previously linked to taking part in the homogeneous public
sphere of urban life, which once excluded women in headscarves, and participating in social
life.

Conclusions: In the last two decades, conservatives in Turkey have had the opportunity to
integrate with the market at an advanced level. What makes upper-middle-class conservative
identity new, especially for women, is the way they live, the relationship between identity and
experience, and the ways of claiming subjectivity in everyday life. Since the empowerment
experience described above occurred by remaining within the confines of the family and
negotiating with men; peripheral readings and evaluations of this sort of transformation were
incomplete. The strategy for negotiation, which can be described as women obtaining certain
privileges using both adaptive and resistant strategies without directly conflicting with the
patriarchal structure, can be explained by the concept of “patriarchal bargain” (Kandiyoti,
2013).

To sum up, the move of women from the private sphere where direct patriarchal control
operates to the public sphere increases opportunities in terms of participation in education
and employment. It can also be said that this has led to a social transformation from private
patriarchy to public patriarchy (Walby, 2016) for conservative women. Although in the new
public patriarchal discourse advocated by the ruling party, women continue to be defined by
their traditional roles and moral attributes, the shift from private to public patriarchy offers
the upper-middle-class conservative women to escape from the constraints of direct control
of men in the private sphere and to participate in the public life.

Giris

Gaziantep’te yasayan, (st orta siniftan muhafazakar kadinlarin gosterisgi
tilkketim pratiklerine odaklanan bu makale, giindelik yasamda 6zellikle kadinlar
aras1 karsilasmalar yoluyla sinifin, muhafazakarligmm ve kadmlarin deneyiminin
doniisiimiinii anlamay1 amaglamaktadir. Kadinlarin tiiketim igindeki 6zne konumlari,
Ozellikle gosteris¢i tiiketiminden sorumlu olarak ailenin smifini belirleyen rolleri
nedeniyle 6ne ¢ikmaktadir.
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Arastirmanin odaklandig1 bir kavram olan gdsterisgi tiikketim kavrami ilk olarak
19. yy ’da Amerika’daki aylak sinifi aciklamak amaciyla Veblen (2015) tarafindan
kullanilmistir. Kavram, bu sinifin tiyeleri tarafindan liiks tiikketim iiriinlerine gosterilen
talebi ve kisisel zevklerdeki degisimi tarif eder. Biz bu makalede, gosterisgi tiiketim
kavramini Bourdieu (2015)’nun smifsal farkin olusumunu agiklarken basvurdugu
ekonomik, toplumsal, kiiltiirel ve sembolik sermaye yoluyla sinifi kuran nitelikleriyle
baglant1 kurarak kullaniyoruz. Yani sira, gdsteris¢i tikketimin muhafazakar kadinlar
tarafindan kimlik ve 6znellik talebiyle iliskili olarak deneyimledikleri bir pratik
oldugunu 6ne siirliyoruz. Buradan hareketle de, iist siniftan muhafazakar kadinlarin
deneyimlerinin giiclenme ekseninde imkanini tartismaya agiyoruz. Gii¢lenme
kavramini ise kadinlarin kendileri i¢in miimkiin olan varolus ve eyleme bigimlerini
yeniden tanmimladiklart ve kapsamini genislettikleri slire¢ler olarak tanimliyoruz
(Mosedale, 2005: 252).

Tiirkiye’de ozellikle de son yirmi yilda meydana gelen toplumsal doniistimii
aciklamaya yonelik caligmalarm iki ana yonelim icerdigi soylenebilir. Bunlarn ilki,
Islami muhafazakarlik ile neo-liberalizm arasinda iliskiyi merkeze koyarak iktisadi
siiregler lizerinden yeni bir burjuvazi simifinin olusumuna odaklanir (Adas, 2003,
2006; Bugra, 1998, 2002; Bugra ve Savaskan, 2015; Demiralp, 2009; Hosgor;
2013; Ozcan ve Cokgezen, 2003; Oztiirk, 2013; Ozoral, 2011). Yine bu ilk grup
icine dahil edebilecegimiz baska caligsmalarda ise, benzer sekilde, ekonomik alanda
yasanan doniistimlerin, siyaset ve giindelik hayat basta olmak tizere, diger pek ¢ok
sosyal alan ile iliskisi, etkilesimi ve/veya bu alanlar tizerindeki etkisinin tartisildig:
goriiliir (Alpman, 2012; Doherty, 2007; Durak, 2012; Durakbasa, 2010; Karakaya,
2018; Ozoral, 2011; Rubin, 2005; Tugal, 2011; Yavuz, 2006).Ikinci tiir calismalarda,
Islami yasam tarzina yénelik ilginin, muhafazakar déniisiimiin temsilleri olarak
goriilen kadinlara, 6zel olarak basortiilii kadinlara yoneldigi goriiliir. Muhafazakar
olarak nitelendirilen kadinlarin moda basta olmak {izere, ¢esitli alanlardaki tiiketim
pratikleri, bu gruptaki ¢alismalarda muhafazakarligin ve muhafazakarlarin ekonomik
ve siyasal alandaki doniisiimiinii anlatmak a¢isindan 6nemli bir kaynak/dayanak
olarak ele alinmistir (Aktas, 2013; Balkanloglu, 2014; Barbarosoglu, 2006, 2013; Bilici,
2017; Erkilet, 2012; Gokariksel ve Secor, 2008, 2010; Gole, 2017, 2016; Karakaya, 2018;
Mese, 2015; Navaro-Yasin, 2017; Sandikg1 ve Ger, 2007; Yiicebas, 2012).

Yukarida belirtilen ¢aligmalara ek olarak, yakin zamanda yapilan ¢alismalarin
giderek daha fazla s6z konusu toplumsal doniistimiin, giindelik hayat pratiklerinde
karsgimiza c¢ikan yansimalarina odaklanmaya basladigi gozlenir. Bu tiirden
caligmalar, hem giindelik hayat1 arastirma alanina dahil etmesi nedeniyle, hem de
tek boyutlu olarak bir Islami burjuva olusumu anlatisinin Stesine gegerek, giindelik
hayat icinde c¢esitli sekillerde birbiriyle etkilesim i¢inde olan orta ve {ist-orta
siniflara daha yakindan bakmasiyla yenilikgi bir arastirma alanina isaret eder. Sosyal
farkliliklarmn fiziksel mekéanda ve/veya sosyal iliskilerde nasil kuruldugunu ve nasil
stirdiriildiigiinii gésteren bu calismalar (Mollaer, 2016; Akcaoglu, 2018), smifsal

32



folklor / edebiyat, 2021, Yil (year) 27, Sayi (No) 106-ek

ve toplumsal ayrimlar1 ve ayrismalar1 agiklamak bakimindan ¢ok dnemli olsa da
kadimnlarin toplumsal doniisiim i¢indeki yeri ve failligi bu calismalarda oldukca
sinirli bir sekilde kendine yer bulmaktadir.

Yukarida kisaca tartigilan iki temel arastirma yonelimi ile yeni ortaya g¢ikan
arastirma alanlari, Tiirkiye’deki muhafazakar doniisiim hakkinda ¢ok degerli katkilar
sunmakla birlikte, bu arastirmanin ele aldig1 sorunsali agiklamak bakimindan belirli
sinirliliklar tagimaktadir. Her seyden Once, sayilan calismalarda muhafazakarlik
cogunlukla verili bir 6zellik olarak ele alinmaktadir. Oysa muhafazakar toplumsal
gruplarin giindelik hayatinda gdzlenen doniisiim, farkli muhafazakar konumlari
ve farkli deneyimleri icermektedir. Muhafazakarlik ile ilgili ¢alismalarin biiyiik
bir ¢ogunlugunun, muhafazakarligi tanimlamada/kavramsallastirmada karsilagilan
giicliikler ile basladigi goriilebilir. Bu anlamda muhafazakarlik kavrami yeterince
acik degildir, dahasi tanimlama g¢abalar1 oldukea tartismalidir (Beneton, 2016: 7).

Muhafazakarlik, bir ideoloji, bir diinya goriisii, bir siyaset anlayisi, bir tavir ve
bir tutum gibi (Cigdem, 2013: 13) ¢esitli durumlari, kimlikleri ve fikirleri tanimlayan
genis bir anlam repertuvarina karsilik gelir. Bu ¢caligmada, muhafazakarligin tarihsel
ve toplumsal olarak déniisiimiinii temel bir varsayim olarak kabul ediyoruz. Ote
yandan, muhafazakarlig1 aciklamak i¢in kullanilan din, ahlak, gelenek, modernlik,
sinif gibi kavramlarin anlamlarinin ve muhafazakarlikla iligkilerinin degisken
oldugunu ileri siiriiyoruz. Dolayisiyla bu ¢alismada, muhafazakarligin anlamini din,
gelenek, ahlak, modernlik, smif gibi kimlik unsurlar ile giindelik deneyimler ve
karsilagmalar yoluyla agikliyoruz. Bu gergeve i¢inde cinsiyeti, yukarida tartisilan
caligmalardaki sinirhiliklart agmaya yonelik bir yaklasim icinde ele aliyoruz.
Sayilan ¢aligmalarda cinsiyet, muhafazakar kimligi agiklamak ac¢isindan genellikle
tek boyutlu ve belirli bir konumun gostereni olarak temsil edici nitelikleriyle ele
alinmistir.

Bu calismada, muhafazakarligin ve muhafazakar kimligin, belirli toplumsal
gruplara atfedilen sabit kimlikler olmasinin 6tesine gegerek toplumsal aktorler
tarafindan hangi yollarla, araglarla ve miizakerelerle kurulduguna odaklaniyoruz. Bu
caligmada muhafazakar kadinlar kavramini, kavrami tanimlamanin tasidigi zorluklar
karsisinda ve feminist bir arastirma gergeklestirmenin gerekleri dogrultusunda
analitik bir strateji olarak tercih ediyoruz. Baska bir ifadeyle, arastirmacilar olarak
muhafazakar kadinlara bu sifatt vermekten kagintyoruz; ancak bu kavrami kendi
kimliklerini tarif etmek i¢in nasil tanimladiklarina odaklanarak ¢esitli boyutlariyla
tartistyoruz. Boylece, muhafazakar olarak sabit konumlara yerlestirilen kadinlarin
failligini vurgulamak ve kadinlarin deneyimini 6ne ¢ikarmak istiyoruz. Yasanan
doniisiimii anlamak i¢in, kadin deneyimleri olduk¢a 6nemli bir yere sahiptir; bu
nedenle, ¢alismanin odaginda kadinlarin deneyimleri yer alir (Hirsh ve ark., 1995:
225; Scott, 2013). Muhafazakarlig1 giindelik hayat ve tiiketimle iliskili olarak ele
almak, genisleyen muhafazakar {ist ve {st orta siifin hem cinsiyet kimliklerinde,
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hem de muhafazakar kimlikte yarattig1 doniisiimii anlamaya yonelik bir ¢aba olarak
goriilmelidir.

1. Yontem

Caligmanin verileri feminist bir metodoloji ile gerceklestirilen nitel bir saha
caligmasi ile toplanmistir. Saha arastirmasi1 Gaziantep’te 2019 yilinda, Mart ve Eyliil
aylarini kapsayan alt1 aylik bir siire i¢inde, ¢calismaya katilan muhafazakar kadinlarla
gerceklestirilen, onlarin giindelik yasamlarina ve deneyimlerine odaklanan 14
birebir goriisme, 27 derinlemesine goriisme ile toplamda 14 kisiden olusan iki farkli
grupla yapilan iki odak grup goriismesine dayanmaktadir. Goriismelerde, 6nceden
hazirlanmis bir soru kagidi yerine, planlanmis agimlayici (probing) konulari da igeren
goriisme kilavuzu kullanildi. Arastirmaya katilacak kisiler kartopu 6rneklem yontemi
ile belirlendi. Bu sayede tist-orta siniftan muhafazakar kadinlarin olugturdugu belirli
bir iligkiler aginin bizzat arastirmaya katilanlar tarafindan anlamlandirilmasi ve
olusturulmasi amaglandi.

Ik katilimcilarin kisisel baglantilar1 ve aract konumu, arastirmaya diger
katilimcilarin dahil olmasinda olumlu bir etki yaratti. Tiim goriismeler katilimcilarin
evinde gerceklestirildi. Odak gruplardan biri yine katilimcilardan birinin evinde,
digeri ise kamuya agik bir mekanda, katilimcilarin siklikla gittigi bir kafe/restoranda
yapildi. Bireysel goriismeler ile odak grup goriismeleri birbirinden farkl iki tiir
gdzlemin yapilmasina olanak veren baglamlar icinde gergeklesti. Ervin Goffmann’in
(2014) sahne arkas1 ve sahne 6nii olarak ayirdigi iki tiir performans, sirastyla bireysel
goriismeler ve odak grup goriismelerini tanimlayict nitelikler olarak aragtirmaya
katki sagladi. Buna gore birebir goriismelerde, katilimcilarin kendi evlerinde
kisisel deneyimleri hakkinda daha acik, dolaysiz konustugu, odak gruplarda ise
kimliklerini sergiledikleri performatif bir baglamin ortaya ciktigi daha belirgin
olarak goézlemlendi. Baska bir ifadeyle, kadinlar arasi etkinlikler olarak planlanan
odak grup goriigmeleri, sinifin sergilendigi ortamlar olarak aragtirmaciya degerli bir
gozlem firsat1 yaratti.

Tim birebir goriismeler ve odak grup goriismelerinde ses kaydi alindi ve
daha sonra kayitlar aragtirmaci tarafindan yaziya aktarildi. Gorligmelerin yaziya
aktarilmasi sirasinda her bir katilimciya takma isimler verilerek katilimeilarin
gizliligi saglanmaya calisildi. Goriisme kayitlari, goriismelerden ¢ikarilan
muhafazakar kimlik, din, egitim, kadinlarin ¢aligmasi, ev isi, turizm, umre ve hac
ziyaretleri, toplantilar, mevlitler, diigiinler, dekorasyon ve mobilya, israf ve etniklik
gibi temalar ¢ercevesinde yorumlanarak analiz edildi (Creswell, 2017: 152-165).
Calismanin sekillenmesinde hem araci, hem de katilimci olarak arastirmaya katilan
tiim kadinlarin katkis1 bulunmaktadir. Bunun yani sira, tez ¢alismasini gergeklestiren
aragtirmacmin Gaziantep’te yasamasi, akrabalik ve tanmisiklik baglar1 yoluyla yerel
ile iligkilendirilen ve yereldeki gilindelik hayati taniyan biri olmasi goriismeleri
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sekillendiren 6nemli bir baska unsurdur. Yerel ortakliklarin kiiltiirel ortakliklara,
baska bir ifadeyle, birbirine terclime edilebilir giindelik pratiklere dayaniyor olmasi
onemli bir farklilik yaratmistir. Her ne kadar alan arastirmasinda giiven konusu
onceden belirlenmis ve degismez degilse de, bu ortaklik, katilimcilar ile arastirmaci
arasindaki giiven iliskisinin kurulmasina katkida bulunmustur.

2. Tiirkiye’de muhafazakirhk: Siyasal ve toplumsal anlami ve doniisiimii

Tiirkiye’de muhafazak arligin tarihsel anlatisinin siyasal ve toplumsal bir
deneyim olarak modernlesmeye dayandigini sdyleyebiliriz. 19. Yiizyilin ilk yarisinda
Tanzimat Fermani ile baglayan reformist Osmanli modernlesmesi Cumhuriyet’in
ilaniyla birlikte siyasal ve toplumsal anlamda modernlesme deneyimini ileri tagiyan
bir doniisiim yaratmistir. Modernlesmeye yonelik bir elestiri olarak muhafazakarlik
bu tarihsel kosullarda sekillenmistir. Modernlesmenin tarihsel siireci, siyasal ve
toplumsal kirilmalarin ve siirekliliklerin anlasilmasinda 6énemlidir. Tiirk siyasal ve
toplumsal kiiltiirlinde, muhafazakarligin din ve gelenekler temelinde modernlesmenin
karsit1 olarak kavramsallastirildigi, bu anlamda o6zellikle Cumhuriyetle birlikte
gericilik olarak tanmimlandigi ve rejime veya reformlara yonelik tehdit olarak
goriildigi de belirtilmelidir (Ziircher, 2013: 50). Bu nedenle 1950 6ncesine kadar,
muhafazakarlik bir sifattan ziyade, bir isim olarak kullanilmis, siyasal olarak
rejim karsiti olmak olarak anlasilmistir (Bora, 1998: 73). Cok partili hayata gecis
ve Ozellikle de Demokrat Parti’nin iktidara gelmesiyle bu durum degismis ve
muhafazakarlik siyasal ve kamusal alana ¢ikmistir. Bu donemde modernlesmenin
degil, muhafazakarligin siyasal iktidar agisindan aragsallastirildigini séylemek
olanaklidir. Moderne yonelik tavir, sinifsal yer degistirme ile yakindan iligkilidir.
Doénemin siyasal elitlerinin toplumsal kdkeni Cumhuriyetin kurucu elitlerinden farkl
olarak miilk sahibi orta sinif ve yerel esraftan olugsmaktadir (Yelsali Parmaksiz, 2017:
94, 119). 1950’lerden 1980’lere kadar olan tarihsel dénemde, Islami referanslarin
yaninda tagraliliga dayanan “bir tiir piiritanizm,” i¢ki yasagi, bliylige hiirmet, tesettiir
ve bireylerin cinsel pratikleri {izerindeki denetim gibi yasamin c¢esitli alanlarini
etkilemistir (Mardin, 2008: 32).

1980’lerden itibaren diinyada yiikselen yeni sag ve yeni muhafazakar siyaset,
Tiirkiye’de de 24 Ocak Kararlarinin uygulandigi 12 Eyliil 1980 Darbesi’ni izleyen
donemde milliyet¢i muhafazakar temsilin dar kaliplarini kirarak kendi 6zerk alanim
inga etmesine yol agmistir (Tagkin, 2017; Bora, 2017: 404). Ekonomide disa agilma
ve yeniden yapilanma sonucunda sosyo-kiiltiirel anlamda muhafazakar olan yeni
bir miitesebbis sinif ortaya cikmistir. Tiiketim, basta smifsal kimlik olmak {izere
kimligin toplumsal olarak olusumunda 6nem kazanmistir. Finans ve sermaye
temelli bir birikimi gergeklestiren smiflar agisindan tiiketim, ayiric1 bir pratik
haline gelmistir. Yerelde ise Anadolu Kaplanlari olarak adlandirilan biiyiik sermaye
birikimini gergeklestiren muhafazakar gruplarin ortaya ¢ikmasi smifsal oldugu
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kadar, muhafazakarlik acisindan da doniistiirticii bir dinamik ortaya ¢ikarmistir.

1990 yilinda bu gruplarin temsilcisi olarak Miistakil Sanayici ve Isadamlari
Dernegi (MUSIAD) nin kurulmasi bencil ve bireyci olarak diisiiniilen Homo-
Economicus kavraminin alternatifi olarak (Hosgor, 2013: 229) toplumun ortak
paydasini gbzeten, manevi degerlere sahip ¢ikan ve ahlaki bir ¢ergevede kapitalizmi
onaylayan Homo-Islamicus kavramimi 6ne ¢ikarmistir (Yankaya, 2014, 210). Ote
yandan, bu donemde enformel iliski aglar1 olan tarikatlarin ve cemaatlerin 6niiniin
acilmas1 (Hosgor, 2013: 221), dini orgiitlenmelerin, iliskilerin ve (b)aglarin
ekonomik agidan sermaye iireten bir arag haline gelmesine (Cengiz, 2013; 27), baska
bir ifadeyle dinin bir iliski sermayesine, yani sosyal sermayeye doniismesine yol
acmistir.

Yani sira, 1980’lerden itibaren Miisliiman kadinlar toplumsal ve siyasal olarak
artan bir gorinirlik kazanmiglardir (Arat, 2016). 1968 yilinda basortilii bir
Ogrencinin okuldan atilmasiyla baglayan protestolar ve boykotlar basortiilii kadinlarin
siyasal hareketliligi acgisindan bir doniim noktast olmustur. Din dolayimiyla
muhafazakarlikla iliskilendirilen bagdrtiisiiniic modernlesmenin 6n kosullarindan
biri olarak goriilen egitim kurumlari gibi kamusal ortamlarda kullanma talebini dile
getiren kadinlarin konumu, modernlesme perspektifinden bakildiginda bir paradoks
olarak goriilmiistiir (Gole, 2016: 132). Ayrica, bu kadinlarin varliginin ve taleplerinin
onlarin goriintirliiglini artirdigini, bu nedenle hem Kemalist seckinlerce olusturulan
homojen laik kamusal alani, hem de kadini1 6zel alanda tanimlayan geleneksel Islami
anlayis1 sorgulamaya actig1 soylenebilir (Cayir, 2017: 42). Basortiisii miicadelesi
icinden gelen kadinlar 1980°li yillarin ortalarindan itibaren Mektup, Kadin ve Aile
gibi dergiler yaymlamaya baglamis, tiikketimi ve modayi elestiren, Miisliiman kadinin
nasil olmasi gerektigini, annelik ve aile i¢in rolleri tartisan yazilar yazmiglardir (Acar,
1990, Arat, 1990).Yelsali Parmaksiz, 2017: 196). Aym dénemde dindar/islamc1
kadinlarin, derneklerde ve ¢esitli platformlarin ¢atisi altinda orgiitlii bir sekilde yer
aldiklar1 goriiliir (Aktas, 2005: 833, Kose, 2014: 205, Yilmaz, 2015: 21-23, Cayrr,
2017: 41).

1990’1ar Miisliman kadinlarin kurumsal siyasetle eklemlendigi bir dénem
olmustur. Bir sosyal hizmet sebekesi olarak calisan dénemin siyasal Islam ¢izgisinde
yer alan partilerin faaliyetlerinin drgiitlenmesinde kadmlarin katkis1 biiyiiktiir. Partili
kadinlar, erkek partililerin mahalle yapis1 ve yasam tarzi dolayisiyla giremedikleri
evlere ziyaretler yapmislar, kadinlar arasi iletisim ve etkilesim aglarina dahil olmuslar,
bu ziyaretleri sirasinda edindikleri bilgiye dayanarak ihtiyaglar belirlemisler ve yardim
faaliyetlerini buna gore planlayarak gerceklestirmislerdir. Bu ev ziyaretlerinin 6nemli
bilesenlerinden biri dindir. Bir yandan ziyaretler ve yardimlar yapilirken, bir yandan da
evlerde dini sohbetler ger¢eklestirilmistir (Tugal, 2011: 74-75). Evin bu sekilde, yani
orgiitlenme, egitim, parti faaliyetleri gibi amaclarla kullanilmasi evin 6zel alan algisini
ve giindelik pratikler icindeki yerini doniistiirmiistiir (Y1lmaz, 2015: 229, 236).
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2000’li y1llarin basina kadar birbirinin devami kabul edilebilecek siyasal Islami
cizgiyi benimseyen partiler Anayasaya aykirilik iddiasiyla kapatilmistir. 14 Agustos
2001 tarihinde kapatilan partilerle birlikte merkez sagin énemli bilesenlerini iceren
Adalet ve Kalkinma Partisi (AKP) kurulmustur. 2002 yilinda yapilan ilk se¢gimde AKP
sandiktan birinci parti olarak ¢ikmigtir. AKP’nin tanimladig1 muhafazakar demokrat
cizgi (Akdogan, 2004) serbest piyasa ve liberal haklar ve 6zgiirliikler konusunda
olumlu bir tutum takinan neo-liberal, yeni-muhafazakar bir giizergahi temsil eder. Bu
cergevede, AKP’nin ilk yillarinda, bagortiisii de dahil olmak iizere birgok konunun
evrensel kisisel hak ve 6zgiirliikler ile iliskilendirilerek ele alindig1 goriilebilir. Ote
yandan, aileyi ve kadmin aile igindeki konumunu merkeze koyan, feminizmi ve
feministleri uzak tutarak reddeden bir siyasetin bir arada siirdiiriildigiinii belirtmek
gerekir. AKP donemini 6zellikle kadinlara yonelik sdylem ve politikalarin doniigtimii
acisindan dort doneme ayirirsak, demokratik ve liberal tonun 2002-2007, 2007-2011
ve 2011-2015, 2015°ten bugiine ataerkil, muhafazakar ve neo-liberal bir ¢izgiye
evrildigi sOylenebilir (Yelsali Parmaksiz, 2017: 220). Kamuda basortiisiinii serbest
birakan 8 Ekim 2013 tarihli diizenlemenin, siyasal sdylemde muhafazakar alanla
sinirlandirilmis bir ahlak meselesinin ¢dziime kavusturulmasi olarak sunulmasi
(Cosar ve Yegenoglu, 2013: 176) bunun gostergesidir.

Genel bir saptama olarak modernlesme siirecinde kadinlarin, medeniyete
katilmanin &lgiisti olarak goriildiigli, hem Osmanli Devleti, hem de Cumhuriyet’in
modernlesme s0yleminin kargisinda konumlanan “6teki” ile farki kurmada hayati
bir yere sahip oldugu goriiliir. Muhafazakar toplumsal gruplar agisindan da kadinlar
benzer bir konumdadir. Bunun ¢ok c¢esitli nedenleri olmakla birlikte, 6zellikle de
Tiirkiye deneyiminde muhafazakarligin, daha ¢ok din ile iligskilendirilmesinin, dinin
de kiiltiirel bir anlam repertuvari olarak kadinlari icerecek sekilde kurulmasinin
etkisi vardir (Kose, 2014; Yilmaz, 2015). Bunun sonuglarindan biri 2013’te kamuda
basortiisiine serbestlik getiren diizenlemenin basortiisiiniin kamusal ve 6zel tim
alanlarda gorinirliigiinii artirmis olmasina karsin, bagortiisii meselesinin kadinlarla
ilgili olarak siyasal sdylemin sembolik bir unsuru olarak ortadan kalkmamasidir.
Dolayisiyla, muhafazakarlik kadinlara iligkin kimlik kurucu bir temsil iliskisi
kurmas1 nedeniyle kadinlarin deneyimini anlamak agisindan 6nemli smirliklarin
igerir. Ayrica, bugiinden geriye bakildiginda, basortiisii miicadelesinin 6nceki
kusagin siyasal ve sosyal talebi olmasi, yani bu miicadelenin yeni kusak agisindan
giincelligini yitirmesi muhafazakar kimlikteki doniistimler acisindan giincel baska
doniisiimlerin hesaba katilmasini zorunlu kilar.

3. Gaziantep yerelinde tasra muhafazakarhg), Islami muhafazakarhk ve kadnlar

2000’lerden itibaren gerek siyasal gerekse giindelik hayatta goézlemlenen
degisimlerin en belirgin olarak yasandigi yerlerden biri Tiirkiye’nin Gilineydogu
Anadolu bdlgesinin tarihsel olarak onemli ticaret ve sanayi merkezlerinden biri
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olan Gaziantep’tir. Tarihi Ipek Yolu iizerinde bulunan Gaziantep, hem yeni ekonomi
politikalari, hem de Giineydogu Anadolu Bdlgesi’nde yasanan giivenlik sorunlari
ve catigmalar nedeniyle yogun go¢ alan illerden biri olmasiyla niifus bakimindan
Gilineydogu Anadolu’nun en biiyiik ili haline gelmistir. Kentin ekonomik cazibesi
yalnizca is bulmak i¢in gelen yoksul kesimleri degil, ayni zamanda is kurmay1
hedefleyen sermaye sahiplerini de etkilemektedir. Ikinci grupta daha dogudaki illerden
Gaziantep’e gelip yerlesen Kiirtler de bulunmaktadir. Bu makale kapsaminda sinirli
olarak ele alinsa da bu makalenin dayandigi arastirmanin verilerinden yola ¢ikarak,
Gaziantep’te etnikligin yasam tarzlari, kiiltiirel tercihler ve begeniler tizerinde etkisi
olan énemli bir unsur oldugu anlasilmaistir.

Karadag (2010)’a gore 1960’lara kadar, kentin sosyal ve kiiltiirel hayatinda
hakim ve etkili bir konumda olan yerel esraftan aileler, kentin ekonomisinde
tarimin 6nemli oldugu donemde, tarima yonelik yatirimlar yoluyla siifsal olarak
farklilagsmis, yerelde sahip olduklari siifsal konumu ulusal diizeyde milletvekilligi
gibi pozisyonlarla statii konumlarina doniistiirmiislerdir. Yerel esraf kent yasaminda
batili bir yasam tarzini temsil etmis, batililagma projesinin gilindelik yasama
uyarlanmasinda 6ncli olmustur. Esraf ailelerinin sinifsal ayrimlarinin olusumunda
kadinlarin ev i¢cinde ve ev diginda yliriittiikleri etkinliklerin 6nemli bir yere sahip
oldugu soylenebilir. Tedrici bir ekonomik, siyasal ve sosyal degisim ve doniisiimiin
sonucu olarak glinlimiizde bu merkezi konum, sanayici isadamlarina ve ailelerine
gecmistir (Ayata, 2004: 560). Bu yeni sanayici sinifin ister yerlesik, isterse gocle
gelmis olsun, ekonomik faaliyetlerinin yani sira dindar muhafazakar degerler
konusunda kendi iginde ortaklastiklart soylenebilir (Uysal, 2011: 448). Bugiin
Gaziantep’in toplumsal ve kiiltiirel yagsaminda dikkati en fazla ¢eken sey, tikketimin
giindelik hayata etkisinin artmasidir (Karadag, 2011: 407). Siipermarketlerin ve
aligveris merkezlerinin sayisinin hizla artmasi, bir taraftan tiiketimi, diger taraftan
ise kiiresel tliketim kiiltiird ile iliskilenme bigimini doniistirmiistiir. Ancak yine
bu donemde, 6zellikle de 1990’11 yillardan itibaren, kentin, toplumsal ve kiiltiirel
hayatinda dinin etkisinin artmas1 tiilketim alaninda da kendisini gdstermis, Islami
olarak nitelendirilen yasam tarzi ile muhafazakar tasra kiiltiirii birbirine eklenerek
yeni tiikketim pratikleri ile uyumlu bigimler almistir.

Ekonomik agidan dinamik bir yapida olmasina karsin, sosyal ve beseri kalkinma
gostergelerinin nemli bir kisminin halen Tiirkiye ortalamasinin altinda olmasi, miilki
idare sisteminde Biiyliksehir Belediyesi olan Gaziantep’i tagra olarak tanimlamanin
altinda yatan nedendir (Genis ve Adas, 2011: 295).

Tasrada kadinin yersiz yurtsuzlugundan s6z eden Cur (2018: 123), egitimli ve
toplumsal olarak uygun goriilen 6gretmenlik, memurluk gibi bir meslege sahip
kadmlar diginda kadinlarin ev kadimi olmak digsinda bagka bir segeneklerinin
bulunmadigini ifade eder. Ayni durum Gaziantep’te yasayan kadinlar agisindan da
gecerlidir. Giindiiz Hosgor (2011: 504), Tiirkiye’de egitim diizeyi ile istihdam arasinda
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pozitif bir iliski olmasina ragmen, Gaziantep’te, {iniversite veya yiiksekokul mezunu
kadinlar arasinda istihdama katilimin diisiik olmasinin geleneksel aile yapisinin
etkisi ve kadinin yerinin “evi oldugu” yaklagiminin varligi ile ilgili oldugunu belirtir.
Ayrica, ildeki KOBI sayismin yiiksekligine ragmen kadin girisimci sayisinin oldukga
az oldugu goriiliir. Egitim diizeyi diisiik kadinlarin ise, parca basina ig/liretim veya
fistik kirma, dantel ve nakig gibi evden siirdiirebildikleri islerle mesgul olduklari,
bagka bir ifadeyle diisiik gelirli ve diizensiz olan enformel istihdama dahil olduklar1
gortliir.

Sermayenin farkli smiflar arasinda yer degistirmesi, siyasal ve toplumsal
doniisiimlerden yogun olarak etkilenmesi, gd¢ ve kiiresel etkiler altinda doniisen
bir kent olmasi nedeniyle Gaziantep, muhafazakarligt ve muhafazakar kimligi
anlamak agisindan elverisli bir baglam sunmaktadir. Muhafazakarlhigin farkli tarihsel
donemlerde farkli anlamlara sahip olmas1 gibi, farkli toplumsal baglamlar icinde,
0zel olarak da farkli siniflar agisindan ayni seyi ifade etmedigi (Gokgoz, 2016: 125)
ileri siirlilebilir. Buradan hareketle muhafazakar kimliklerin kadinlar i¢in anlamin
sorgulamak toplumsal cinsiyetle birlikte kesisimsellik i¢inde bulunan sinif ve etnik
kimlik gibi etmenlerin hesaba katilmasini gerektirir.

4. Muhafazakarh@ tammmlamak: “Bizimki dedigim gibi, daha modern.
Kapaliligi modernlestirmek”

Yukarida anlatilan nedenlerle muhafazakarlik sabit bir kimlik olarak ele
alinamaz. Buradan hareketle arastirmaya katilan kadinlar muhafazakar olarak
konumlandirilmig olsalar da, onlarin muhafazakarligi ve kendilerini nasil
tanimladiklar1 bu arastirmanin hareket noktasini olusturmaktadir. Katilimcilarin
cogu muhafazakarlig1 dinle iligkilendiriyor olsa da kendilerini ¢esitli nedenlerle
muhafazakar olarak nitelendirmedi. 50’1i yaslarinda, lise ikinci sinifa kadar egitim
almig bir ev kadmi olan Sevim, muhafazakar olmadigimi sdylemekle birlikte,
kendisine gore kimin muhafazakar oldugunu soyle anlatti:

“Ben mesela namazimi kilarim, orucumu tutarim, yani dini gérevlerimi
yerine getirmeye ¢alisirim. Cok kapali degilim. Zamana uygunum. Muhafazakar
dedigin baya bir baskicidir, bizde yok, rahat[iz] yani. Cocugumuzu filan rahat
birakmisizdir. Dini geylerimi yaparim ama o ayri bir sey. Muhafazakar dedigin

daha dindardir.”

Farkl1 yaglarda kizlari olan Sevim, 6nceki yillarda biiyiik kiz ¢gocugunu tiniversite
egitimi i¢in sehir disina gobndermedigini, maddi olanaklar elverisli olmasina ragmen,
cevreden cekindikleri i¢in eve 6zel ders i¢in erkek dgretmen dahi cagirmadiklarin
sOyledi. Bu nedenle, gegmiste tarif ettigi muhafazakar profiline kendisinin de
uydugunu, ancak kiigiik kizlarinin evde 6zel ders de aldigini, hatta su an tiniversite

39



folklor / edebiyat, 2021, Yil (year) 27, Sayi (No) 106-ek

egitimi i¢in sehir disinda oldugunu belirterek degistiklerini anlatti. Sevim’e gore
zamana uyamayanlar ve eski yasam tarzlarmi siirdiirenler muhafazakardi ve
muhafazakar kalmak kiiltiirel sermaye eksikliginin gostergelerinden biriydi. Bu
haliyle, muhafazakarlik, yalnizca ekonomik sermaye ile baglantili olmayan sinifsal
bir farki gdsteriyordu.

Muhafazakarligin tanimlanmasi agisindan dis goriiniis ve giyim kusam da
katilimcilar agisindan belirleyici bir gosterge olarak tanimlandi. 50°li yaslarinda,
lise mezunu, bir ev kadini olan Giil, muhafazakarlar1 “gok kapali, cok daha, boyle
at gozligl takan” kisiler olarak gordiigiinii ve kendisinin hem bu profile hem de
muhafazakarligin tam karsisinda konumlandirdigi ve rahat/agik olarak tanimladigi
diger profile pek uygun olmadigini, kendisini daha ¢ok ortada gordiigiinii ifade etti.
Giil muhafazakarlari, “bizden daha kapali olanlar var, hi¢ pantolon giymeyenler
var, pardosii ile gezenler var, onlar bana gore daha muhafazakarlar” seklinde tarif
etmekteydi.

Katilimcilar arasinda, muhafazakarlik ile giyim tarzi arasinda iliski kuranlarin
sayist az degildi; ancak bunlar, Giil’in muhafazakar olarak degerlendirdigi
kisilere atfettigi olumsuz &zellikler konusunda Giil ile ayrigtyorlardi. Onlar igin,
muhafazakarlik ve onunla iligkilendirilen giyim tarzi, emredildigi sekilde, dini
anlayarak veya Kuran-1 Kerim’i temel alarak yasamak anlamina geliyordu. Bu
nedenle, bu kadmlar i¢in, muhafazakarlik ve onunla iligskilendirilen giyim tarzi
kaginilmast gereken degil, erisilmesi ya da ulagilmasi gereken bir seydi. 50°li
yaglarinda, ilkokul mezunu ev kadin1 Mukaddes’in muhafazakar olmadigini
sOyledikten sonra, “Rabbim nasip etsin tam anlamiyla kapanmay1” seklindeki dilegini
de bununla iliskilendirebiliriz. Verilen yanitlar tesettiiriin dogrudan muhafazakarlikla
iligkilendirilmesinin arttk mimkiin olmadigini diisiindiirmektedir. Katilimcilarin
muhafazakarlikla iliskilendirdikleri giyim tarzinin amaci, bedeni siliklestirmek ve
sinifsal ayrimlar1 yok etmekken, kendileri, tesettiir modasini takip ettikleri igin,
bu idealden uzaklastiklarii diisiiniiyorlardi. Ust orta sinifin oturdugu bir semtte
muhafazakar kadinlara yonelik butik isleten 30°1u yaslarinin sonlarinda, lise mezunu
bir ev kadini olan Dilek’in, basortiisii ve moda arasindaki iliskinin muhafazakarlik
acisindan dogurdugu sonuglara iliskin yorumu 6rnek verilebilir:

“Su an giyim tarzimi, basortiimii, muhafazakar olarak gérmiiyorum agikeasi,
yani keske yapabilsem, esarbimi biraz daha diizgiin baglasam. Bizimki dedigim gibi,
daha modern. Kapaliligi modernlestirmek.”

Yukarida belirtildigi gibi bagortiisiiniin glindelik bigimlerinin zaman iginde
degismesinde modanin 6nemli bir payr vardir. Navaro Yasin’in (2017) tesettiir
giyim sektoriinde oncii firmalardan biri ile yaptig1 goriismede, firma sahibi, sektore
getirdikleri yenilikleri anlatirken yeni tarz giysilerin “kapanmaya” ilgiyi arttirdigini
da dile getirmistir. Bu yoniiyle dine hizmet misyonu ile birlikte sunulan tesettiir
modasindaki gelismenin ve gesitlenmenin dini kimligin siirekli ve hatta secici

40



folklor / edebiyat, 2021, Yil (year) 27, Sayi (No) 106-ek

bir tarzda insa edilmesine katkida bulundugu sdylenebilir. Ote yandan, modayi
takip etmenin, belirli bir parasal sermayeyi gerektirdigi de agiktir. Bu nedenle,
basortiisiiniin/tesettiiriin sinifsal ayrimlan gizledigi ve/veya gizlemeye yonelik islevi
ortadan kalkmistir. Bunun da Otesinde basortiisii sinifsal ayrimlart vurgulamanin
bir araci haline gelebilmektedir. 40’11 yaslarinda, lise mezunu, ev kadin1 Sevgi’nin,
kuzenleri hakkinda anlattiklar1 bunun gostergesidir:

“Mesela benim kuzenlerim kapandilar iiniversiteye giderken. Arkadaslar
vardi, arkadaslart da ¢ok zengin bir ailenin kizi, kapaliydi. O kiza 6zendiler, iste
sal kapatiyor, giines gozIigili tepesinde, altinda liiks araba. Kuzenlerimin ikisi

de kapandi. Ama bu kizlar ciddi anlamda ik giyiniyordu [...]”

Benzer sekilde, basortiisti dinsel anlaminin tesine gegerek belirli bir kiiltiirel
sermaye unsuruna doniigerek smifin gostergesi haline gelebilmektedir. Sevgi’nin
tanidiklarindan, dindar olmayan ve dini pratiklerini yerine getirmeyen biri, oldukca
“muhafazakar ama ¢ok zengin bir ¢evresi” oldugu i¢in, onlar gibi olmaya ¢alismak
amactyla kabul goren giyim kodu olan basortiisii kullaniyordu.

Ayrica, geleneksel basortiisii (esarp) ile farki gostermek agisindan da moda belirleyici
olmugtur. Cumhuriyet’in ilk yillarinda kirsal hayat tarziyla 6zdeslestirilerek Tiirkiye’de
kiiltiirin folklorik bir yonii olarak romantize edilen geleneksel bagortiisii, 1950’lerde
baglayan ve giderek artan kdyden kente gocle birlikte, simnif ayriminin belirleyenlerinden
birine doniismiis ve giderek kente gog¢ etmis kirsal kokenden-alt siif kadmlarinin sembolii
haline gelmistir (Acar ve Altunok, 2017: 86). Dindar/muhafazakar bir kimligin ayirici
unsuru olarak simgelesen basortiisii ise kiiltiirel bir tercih olarak bir farkin géstereni haline
gelmis, Islami 6ze atfedilen anlamlarla birlikte dindarlig: disillestirmistir (Kése, 2014: 108).
Ancak arastirmaya katilanlar bu ayrimin Gaziantep’te baska bir bicimde kurulduguna isaret
etmistir. Cene altindan esarp baglama seklindeki geleneksel basortiisii ile “yeni baglama
bigimi” arasindaki fark, yerli ve koylii Antepliler arasinda, esasen eski ve yeni burjuva
siifi arasindaki farka karsilik gelmektedir. Annesi Gaziantep’in yerlisi olan Giil’iin,
yerlilerle ilgili ifadeleri de bu durumu gosterir niteliktedir: “Yerlisi hi¢ muhafazakar degil.
Daha Cumbhuriyetcidir, her zaman Cumbhuriyet zihniyetli olmustur onlar.”” Dolayisiyla
bu aragtirmanin verileri baglaminda geleneksel basortiisii tek bagina dini bir referansin
otesinde, Cumhuriyetci modernlikle baglantili tagrali bir muhafazakarlig icerir.

5. Gosterisci tiiketim ve kadinlar arasi karsilasmalar: “Ben su an dort
kisilik bir aileyim, dort tane araba var kapida”

Gaziantep’te eski ve yeni sinif arasindaki ayrimlar kuran ¢esitli sermaye tiirleri
bulunmaktadir. Bunlardan ekonomik sermaye, eski zengin-yeni zengin arasindaki
farkta belirginlesir.Burada eski zenginler olarak tanimlanan yerli Antepliler tutumlu,
birikim yapan ve kazanglarini tiiketmek yerine yatirnma aktaran kisiler olarak
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goriiliirken, yeni zenginler kazang firsatlarindan yararlanmay1 bilen, girisimci
ve ekonomik olarak basar1 kazanmis Ozellikleriyle one ¢ikarilmaktadir. Kiiltiirel
sermaye agisindan gosteris diisklinligii, 6zentilik, yetersizlik veya bilgisizlik gibi
sikca bagvurulan nitelemeler devreye girmektedir. Ustelik kiiltiirel sermaye ekonomik
sermaye agisindan belirsiz gorlinen yeni zenginler arasindaki ikinci diizeyde
smifsal bir ayrimi belirginlestirmek agisindan da kullanilmaktadir. Etnik farkliliga
dayanan bu ayrim, Gaziantep’e gocle gelen “dogulu” yeni zenginlerin yerelde
smifsal merdivenin en altinda goriildiigiinii ortaya koymaktadir. Gaziantep’in yerel
baglaminda sehre gogle gelen Kiirtler ve Araplar dogulu olarak tanimlanmaktadir.

Eski ve yeni list orta sinif arasindaki farklarin kurulmasinda ve siirdiiriilmesinde
tilketim pratiklerinin belirleyici bir islevi bulunmaktadir. Yeni muhafazakarlar
acisindan tiikketim liikks ve asir1 da olsa; israf olarak degerlendirilse de, onaylanan
bir davranmistir. Ornegin Siikran, israfin dinen yasak oldugunu ifade ediyordu. Buna
karsin, kendini muhafazakar olarak gorenlerin asir1 ve liiks tiiketimi ekonomik
refah temelinde mesrulastirdiklarini anlatiyordu:  “Vardir aliyorum diyordur.
Param ¢ok, kazaniyorum, emek veriyorum, istedigim liikksii de yasarim diyordur.”
Bunun da otesinde, tiikketim 0zgiirliigliniin bireysel 6zgiirliikkle esdeger tutuldugu
anlagilmaktadir. Modernlige katilmanin bir yolu olarak tiiketim bu sekilde
mesrulagtirilmaktadir. Kendisiyle fakli siyasal goriislere sahip yakin bir arkadagim
elestiren Sevgi’nin anlattiklar liiks tiiketimin mesrulastirici iglevini 6rnekler:

“[Ona diyorum ki] sen 20 sene dnce kiractydin, benimle birlikte otobiise
biniyordun, bak su an kocanin isi var, senin cipin var, kocanin Mercedes’i
var. Ben su an dort kisilik bir aileyim, dort tane araba var kapida. Hepimiz
kalkindik, yani {ilke gelisti. Ben muhafazakarim, zengin oldum, sen [de]

yerinde saymadin.”

Bu 6rnegi, imajlarm ve tiiketim mallariin ¢ogullugunun, yani farkli tiiketim
triinleri arasindan se¢im yapabilme 6zgiirliigiiniin demokratik ¢ogulculuk olarak
anlasildigi 1980 sonrasinda neo-liberal yeni sagm genel cercevesi (Ozkazang,
1998’den akt. Yelsali Parmaksiz, 2017: 174) i¢inden okumak miimkiindiir.

Gosterisci tiiketimin sergilendigi en 6nemli alan kadinlar arasi kamusalliklar
olarak ortaya ¢ikmaktadir. Burada geleneksel olarak evlerde veya evlerin uzantisi
mekanlarda gerceklestirilen ya da geleneksel cinsiyete dayali mekansal ayrimi
karma mekanlarda yeniden insa eden ve/veya insa etme iddiasinda olan alanlarda
gerceklestirilen “toplantilar” ve mevlitler ele alinacaktir.

5.1. Toplantilar

Katilimcilar arasinda, daha onceleri kabul giinii veya giin, su an ise, “toplant1”
olarak adlandirilan etkinligin en yaygin sosyallesme big¢imlerinden biri oldugu
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sOylenebilir. Toplanti, altin giiniiniin muadili olarak diisiiniilebilebilir, ancak bu
toplantilarda altinin yerini para almigtir. Kabul giinii ya da bu arastirmada katilimcilar
tarafindan kullanilan adiyla toplanti, geleneksel olarak kasaba ve kentlerde yasayan
orta ve st orta siniftan kadinlarin belli araliklarla, evlerde toplanarak birlikte
vakit gecirdikleri, belirli bir sirayla doniistimlii olarak farkli evlerde diizenlenen,
diizenlendigi evde ev sahibinin hazirladig1 ¢esitli yiyecek ve icecek ikramlarla
misafirlerini agirlarken gorgii ve becerisini sergiledigi oldukga rekabetci nitelikteki
etkinliklerdir (Benedict, 1974: 28-29; Tapper, 2007: 410).

Katilimcilardan Sevim bu etkinligin isminin zaman i¢inde degigmesini sdyle
aciklar: “Cok onceleri kabul denirdi, sonra giin dediler, simdi de toplant1.” Bu, basitce
bir isim degisikliginden daha derinde anlamlar igermektedir. Nevin de, Selda da
toplant1 kelimesini kabul veya giin kelimesine gore daha “kibar” bulduklarini ifade
ettiler. Nevin’e gore “kabul” daha “avrats1” bir kelimeydi. “Avrats1” kelimesinin
yerel kullanimdaki anlam1 kadins1 demekti; 6te yandan katilimcilarla bu kelimenin
anlami lizerine konusunca genel olarak daha ileri yastaki kadinlara ve sinifsal olarak
alt siniftan olmaya dair kisacast “eskilige ve avamliga” dair gondermeler igerdigi
anlasiliyordu. Ote yandan Selda’nin vurguladigi gibi “simdi [...] sanki kadinlar
is yaptyormus gibi, o anlamda toplanti” demek tercih ediliyordu. Bu arastirmanin
katilmeilart ¢ogunlukla ev kadinlarindan olusmaktaydi; ama eskiden giinlere,
simdiyse toplantilara katiliyor olmak, baska bir ifadeyle bu etkinligi toplant1 olarak
nitelemek, kabul giiniinii, basta kendileri, daha sonra ise baska kadinlar ile diger
herkesin goziinde degerli kilmanin bir yolu haline geliyordu.

Bu isim degisikliginin, davranis degisikligini de beraberinde getirdigi
sOylenebilir. Eskiden kabul giinlerinin bir pargasi olan “oynama”nin giderek ortadan
kalktig1 gozlenmektedir. Katilimcilardan Goniil bu degisimi soyle aktarmaktaydi:

“Eskiden bir de su olayimiz vardi, giderdik ¢alar oynardik yemekten sonra.
Simdi o yok mesela, millet modernlesti.O biraz banal oldu. Eskiden yemek, cay
ve bir tur oynama. Ama simdi o da neymis diyorlar, biraz daha sosyetik oldular.

Eskiye nazaran sosyete oldu millet.”

Bunu destekler sekilde, daha geng kusaktan Goniil*iin ve Sevim’in kizlari, kendilerinin de
toplantilart oldugunu, ancak toplantida oynamay1 ¢ok sagma ve itici bulduklarim sdylediler.

Kadinlarin toplantiya giderken ¢ok 6zenli davrandiklarini, 6zel ve dnemli bir
davete veya bir is yemegine katilacak gibi hazirlandiklarim1 sdylemek gerekir.
Sevim’in ifadeleri bu 6zeni anlatir: “O gilin kendini ¢ok 6zel hissedersin, masalar
dizilir, en giizel yemekler yapilir. Giyinirsin, kuaforlere gidersin. Siislenirsin.
Haval1 havali, topuklu ayakkabilarla...” Dilek’in toplantilarla ilgili sdyledikleri,
toplantilara gosterilen 6zenin, sinif ile iliskilendirilen yogun bir gdzlem ve toplumsal
denetim ile ilgili olabilecegini gosterir : “...Su an ticaret. Aslinda bu toplantinin
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ad1 degismeli. Ekonomiyi canlandirma toplantist olmali. Su filan yerde, sunu aldim,
ay ¢ok giizel bir {irlin var. Ay sacimi1 suraya boyattim. Takini nereden aldin, saatini
nereden aldin?” Gorildigi gibi toplantilara katilan kadmlar belirli bir begeni
hiyerarsisine tabi olurlar. Begeni hiyerarsisi, zenginlik veya varlik ile iliskilendirilen
diger hiyerarsiler kadar 6nemli ve belirleyici olabilir. Kadmnlarin, aile icinde,
zevki kuran ve begenileri inga eden ve ayn1 zamanda bunlar1 sergileyebilen kisiler
olarak goriilmesi ve bunlarin da kadinin ve hatta ailenin sinifi ile iligkilendirilmesi,
kadmlarin karsilastiklar1 toplant1 gibi alanlarda simifsal kaygilart giin yiiziine
cikarir. Siifint stirdiirmek, gostermek veya sinifsal kaygilar1 gidermek agisindan
oldukc¢a 6nemli ve islevsel olan bir etkinlikte, kiiltlirel sermaye eksikligi gibi, siif
ile dogrudan iliskili bir konuda yetersiz veya eksik olmanin veya dyle hissetmenin
hi¢ istenmeyecegi aciktir. Bunun yani sira, toplantilarin, ¢esitli siniflarin, 6zellikle
de iist orta siif kadinlarin tanigabildigi veya etkilesime girdigi bir etkinlik oldugu
da hesaba katilmalidir. Bu yoniiyle ekonomik sermayenin kiiltiirel sermayeye, onun
da sosyal sermayeye doniistiigli sinifsal ayrimlarin bu toplantilarda kuruldugu ve
stirdiirtildiigi diistintilebilir.

Toplantilar ev sahibinin evini, mobilyalarini, esyalalarini, zevkini sergilemesi
icin de firsattir. Dilek, bu niyete uygun olarak toplantilarin ilk turunun genellikle
evlerde yapildigini, ancak ikinci tur olursa kafe gibi mekanlarin tercih edildigini
ifade etti. Suna da benzer sekilde “Antika yemek takimlari alintyor, her toplantida
farkli seyler c¢ikiyor” diyerek yalnizca ekonomik sermayenin degil, kiiltiirel
sermayenin de toplantilarda sergilendigini anlatiyordu. Bu durumun ikramlarin
sayisina, ¢esitliligine ve de ayn1 zamanda sunum bi¢imine de yansidigi anlatildi.
Buna gore 15-20 gesit yiyecek ikrami yapilan toplantilarda ikramlarin gesit sayisi
kadar sunulus bigimindeki 6zen, stil ve tasarim da ev sahibinin sinifsal hiyerarsideki
yerini etkiliyordu.

5.2. Mevlitler

Gorlismeler sirasinda, gecmis yillarda sohbet tarzi veya gesitli sivil toplum
kuruluglarmin diizenledigi etkinliklerin, kadmlar agisindan dini sosyallesmenin
yaygin bigimleri arasinda yer aldigi, ancak 15 Temmuz darbe girisimi sonrasinda,
cesitli kaygilarla bu etkinliklere katilim oraninda diislis yasandigi ifade edildi.
Ote yandan, dini sosyallesme araci olarak mevlitlerin oldukga popiiler bir etkinlik
oldugu gozlendi. Bilindigi gibi Mevlit, Siinni Miisliimanlar tarafindan kandil gibi
dini giinlerde ve/veya kisisel ve toplumsal olarak 6nem verilen evlilik, siinnet,
dogum, oOliim gibi belirli olaylarla iligkili giinler vesilesiyle gerceklestirilen,
konuklara ikramlarin sunuldugu, Siileyman Celebi’nin ayni1 adli manzum eserinin
makam egliginde seslendirildigi, ilahilerin ve dualarin okundugu bir etkinliktir.
Mevlit, peygamberin hayatina iliskin bilgilerin verilmesi, dualar ve Kuran-1
Kerim’in okunmasi gibi, dini yoniiniin yani sira, toplulugu, bir araya getirerek, onun
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kimligini yeniden iiretmek veya ona katki sunmak gibi, ¢cok cesitli iglevleri olan bir
etkinlik olarak degerlendirilebilir. Kabul giintinden farkli olarak mevlitler, sosyal ve
smifsal ayrimlarin daha az gozetildigi, mevlitin yapilma nedenine (dogum, 6lim,
siinnet gibi) bagli olarak, farkli sosyal tabakadan kadinlarin dini motivasyonlarla
diizenledikleri ya da davet edildikleri etkinlikler olarak tanimlanabilir (Tapper, 2007:
411). Bu arastirma kapsaminda katilimcilarin ¢ogu, dzellikle de, bebek mevlitleri
tizerinden, mevlitlerin doniistiigiinii belirttiler. Katilimeilar tarafindan bu doniisiim
mevlidin dini niteliginden ve amacindan sapma olarak degerlendiriliyordu. Oziinde
dini bir igerigi olmasa da, mevlitlerin sosyal dayanismay1 artirmasi beklenen bir
etkinlik olmas1 gerekirken, giderek gosterisei tilketimin bir aract haline geldiginden
soz ettiler. Ust siniftan bir ailenin yaptig1 bir mevlit ile yakin zamanda katildig1 bir
bagka mevliti karsilagtiran Dilek’in ikisi arasinda kurdugu karsitlik dikkat ¢ekicidir:

“Bak o aile mevlit yapiyor, yani bana gore, onlarinki ne gosteris ne sey.
Onlar kutlu dogum haftasinda yaparlar, kdylerinde fakirlere yemek verirler. Fakir
kesimi ¢agirirlar. Erkekler ayr1 yerde, kadinlar ayri yerde otururlar. O mevlittir.”

“Ama otelde yapilan...Bebek mevliti filan...” “Ceylan yaptiydi. 5 bine
kendine, 5 bine kizina Antep isi (elbise) yaptirdi. Kendi sirma giydi. 30 bin gitti
herhalde. Kiigiik bir diigiin.”

Nurgiil’iin ve Nur’un bebek mevlitleriyle ilgili soyledikleri Dilek’i destekler
niteliktedir: “Anne de 6yle bir giyiniyor ki, sanki sahne alacakmus gibi” (Nurgiil),
“Bebegin annesi direkt gelin basi yaptirmis, duvak filan baglatmis. Abiye giymis”

(Nur).

Gosterisli mevlitler tizerine konusulurken, bir¢ok katilimcinin, bu tarz mevlitlere
yonelik elestirel bir tutum iginde olduklari goriildii. Ornegin Elif, dinen israfin
en biiylik giinah oldugunu soéyleyerek, bu tarz mevlitlerin, din veya dindarlik ile
iligkili olmadigini, dolayisiyla amacina aykiri oldugunu belirtti. Melek de, gosterisli
mevlitlerden rahatsizlik duydugunu dile getirenler arasindaydi ve bunun nedenini
su sekilde agikladi: “..Ben orada dine sey yapamam, sohbeti dinleyemem, oradaki
insanlarin hareketleri dikkatimi g¢eker. Hani kendimi maneviyata veremem o
gosteristen. Mevlitse mevlit gibi olmali.”

Mevlitlerde yasanan doniisiimlerden “hocalarin” da lizerlerine diiseni aldig:
anlasildi. Hocalarin artik yiiksek {iicretler istedigi, randevu ile ¢alistigi ve onlar
arasinda sanki sahneye ¢ikacakmis gibi hazirlananlar oldugundan soz edildi. Siikran,
“Eskiden def ¢alar, iki dua ederdi, ilahi sOylerdi. Simdi 6yle mi, hoca geliyor, hocay1
tantyamiyorsun,” ifadelerini kullandi.

Mevlitlerin donlismesinin bazi sonuglart oldugunu da belirtmek gerekir.
Katilimcilar bu tarz mevlitlerin bir donem ¢ok sik diizenlendigini, sonradan bu
sayinin azaldigmi belirttiler. Giil ve Mukaddes’e gore bu durum, mevlitlerin
organizasyonuna yonelik beklenti diizeyinin fazla yiikselmesi, bunun da mevlitleri
zorlastirmasi, konuklar agisindan da “severek gidilmeyen” zorunlu etkinlikler
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haline gelmesiyle baglantiliydi. Giil bu durumu agiklarken, dnceleri mevlitler evde
yapilirken insanlarin kalabaliktan sikildigini, disarida yapilmaya baglandiginda ise
ozellikle de liiks/gosterisli mevlitlerin insanlar1 gerdigini ve dolayisiyla, yine eskisi
gibi, yani “bebek gérmesinde” oldugu gibi ev ziyaretlerinin yapilmaya basladigini
sOyledi. Buradan hareketle, gosterisci tiiketim agisindan kamuya acik mekanlarda
diizenlenen mevlitlerin bir donem aracsal hale gelmis olsa da, sonradan giderek
agirilagmast ve belki bununla baglantili dini nedenlerle iglevsizlessizleserek ortadan
kalkmaya basladig1 sdylenebilir.

6. Giiclenme: “Bundan on yil once biz boyle yapabilecegimizi tahmin bile
edemezdik”

Aragtirmayakatilan kadinlarin neredeyse tamami agisindan iist orta sinifakatilmak
ile gliclenmek arasinda baglanti oldugunu gozlemledik. Giiclenme deneyimi, kent
yasaminin daha onceleri bagortiilii kadinlari dislayan homojen kamusal alaninda yer
alma ve sosyal yasama katilmakla baglantili 6rnekler tizerinden agiklanmaktaydi:

“Cok degisti. On y1l 5nce ben tek bagima Istanbul’a gidemezdim, tek basima
sehir disina ¢ikamazdim. Kendimize pek bir glivenimiz yoktu. Esim izin verse
de gidemezdim. Kadmlar dénceden baskilantyordu, geri plandaydi. Yani simdi
muhafazakar dedigin kadinlar, daha aktif, her yere gidiyor. En basitinden biz bir
servis tuttuk, kaplicaya gittik, hi¢c kimsenin esi buna itiraz etmedi. Bunu on sene
oncesinde kabul etmezlerdi [...] Araba siiren de azdi, simdi trafigin ¢ogu kadn.
Ben mesela ilk ehliyeti alirken, ilk basta kayinbabam itiraz etti, kadin araba m1
siirecek [diye]. Simdi degisti. Diyor iyi ki 6grendiniz. yi ki ehliyet aldmiz. Yani
araba stirme ona gore erkek isiydi. Simdi hepimiz siiriiyoruz. Kizlar da siiriiyor.
Bundan on yil 6nce biz bdyle yapabilecegimizi tahmin bile edemezdik. Mesela
benim on sene dnce biiylik kizima yaptigim baskiy, [bugiin] kiiciik kizlarima
yapmam miimkiin mii? ”* (Sevim)

“Eskiden aksam namazindan sonra bayanlarin eve girmesi ¢ok ayipmus,
hatta aksam namazindan sonra sokaklara cin gelir derlermis, sokakta cin olur,
sizin ne iginiz olur, ne gezmesi gibi. Bayanlar, aksamlari da geziyor simdi. Spora
gidiyor veya ¢ocuklardan dolay1 giindiiz yogunuz diyip, aksamlar1 yapryorlar
toplantiy1. Es/koca nerede? [O] evde oturuyor.” (Betiil)

Burada kadinlar resmen diinyay1 ele gegirmis gibi, yani sabahtan aksama
kadar, kadm arabasinda geziyor.” (Sevim)

Yasanan doniisiimii basortiisii yasaginin ortadan kalkmasiyla iligkilendirenler de
oldu. Muhafazakar kadinlarin kamusal alandaki deneyimlerinin geleneksel toplumsal
rollerin sinirlarinda gezinen ve yer yer bu sinirlan test eden giliglenme pratiklerine
aktarildig1 anlasiliyor:
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“Kadmlara 6zgiiven verildi. Kadinlar iste, kadindir, annedir, 6zeldir diye.”
(Siikran)

“Erkekler kadimlara bir sey diyemiyor artik. Kadinlar eskiden ¢ile ¢ekermis,
ama simdi hi¢bir yer olmasa, siginma evi var. Eskiden bdyle seyler yoktu. Kadin
deger kazandi, boyun egmiyor artik. Erkekler farkinda, kadinlara bundan deger
veriyor.” (Sevim)

“Kadmlar giiclendi, erkekler de belirli bir yerde duruyorlar, susmay1
biliyorlar. Hani kadinlarin konusmasindan dolay1 m1 oldu acaba. Once sustuklari
icin mi siddete daha ¢ok maruz kaldilar?” (Necla)

Sonug¢

Gegmisten bugiine Tiirkiye’de muhafazakarlar piyasa ile ileri diizeyde bir biitiinlesme
imkam elde ettiler. Muhafazakarlig1 ve muhafazakarligin neoliberal eksende doniigtimiinii
anlamaya yonelik calismalarda cinsiyet, genel olarak aragsal bir yaklagimla tek boyutlu
ve kadinlar1 yasanan toplumsal siireglerin nesnesi olarak tanimlayan bir gergevede ele
alinmstir. Bu ¢aligmada agiklandigi tizere, iist orta sinif muhafazakar kimligi yeni kilan,
ozellikle de kadinlar i¢in doniisen yasam tarzlari, kimlik ve deneyim arasindaki iliski ve
glindelik hayattaki faillik bigimleridir. Giindelik pratiklerin ne tiir deneyimler tirettigi,
bu deneyimlerin kimlik ve 6znellik agisindan sonuglar1 yukarida gesitli baglamlar iginde
tartistlmistir. Bu cergevede, gosterisci tiikketim ve kadinlararasi sosyalliklerin gesitli
bicimleri tizerinden ifade edilen giliglenmenin, {ist-orta sinif kadinlar agisindan varolus
ve eyleme bicimlerini yeniden tanimladiklar1 ve kapsamini genislettikleri bir gliclenme
pratifi yaratma potansiyeline kuramsal acidan bakmak gerekir. Yukarida aktarilan
giiclenme Ornekleri ve genel anlamiyla gliclenme deneyimi, aile i¢inde kalarak ve
erkeklerle miizakere edilerek gergeklesmektedir.

Baskabirifadeyle, kadinlarin aile ve toplum i¢indeki ikincil konumlarini dogrudan
sorgulamayan ve buna dogrudan karsi ¢ikmayan pratiklerin ataerkillik agisindan
ne anlama gelebilecegine yonelik sorgulama, ataerki i¢inde kalarak giliclenmenin
olanagina dikkat ¢eker. Buna gore, kadinlarin, kendisini tabi kilan ataerkil yapiyla
dogrudan gatigmaya girmeden, toplumsal uyum ve direnis stratejileri kullanarak
belli ayricaliklar elde etmesi olarak tarif edilebilecek bu strateji “ataerkil pazarlik”
(Kandiyoti, 2013) kavramiyla agiklanir. Bu ¢aligmanin kapsaminda agiklanan {ist-
orta siiftan muhafazakar kadinlarin gosterisei tiiketim pratikleri boylesi bir ataerkil
pazarliga olanak saglamistir.

Buna ek olarak, ataerkillik tarihsel olarak, kadinlar tizerindeki ataerkil denetimin
kim tarafindan ve nasil saglandigina bagl olarak farkli bicimlerde tanimlanabilir.
Buna gore, bir yanda kadinlarin 6zel alandan ¢ikarak kamusal alana katiliminin
dogrudan erkek hane reisinin denetiminde oldugu 6zel ataerkillikten, diger yanda ise
kadinlarin kamusal alanda var olabildikleri, ancak egitim, is yasami gibi toplumsal
yasamin cesitli alanlarinda var olan esitsizlikler nedeniyle ataerkil denetime
tabi olduklar1 kamusal ataerkillikten sozedilebilir (Walby, 2016). Bu calisma
cergevesinde yukarida aktarilan deneyimler, iist-orta sinif muhafazakar kadinlar
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acisindan hane resisi erkeklerin kadinlar iizerindeki denetiminin dogrudan isledigi
0zel alandan kamusal alana ¢ikmak, egitime ve istihdama katilimi da igceren artan ve
cesitlenen kamusal firsatlara ulagmak anlamina gelmektedir. Bagka bir ifadeyle, iist
orta siiftan muhafazakar kadinlar agisindan 6zel ataerkillikten kamusal aterkillige
dogru toplumsal bir doniistimiin varligindan s6z edilebilir. Her ne kadar siyasal iktidar
tarafindan tanimlanan yeni kamusal ataerkil sdylem i¢inde kadinlar geleneksel rolleri
ve kutsallik attfedilen nitelikleriyle tanimlanmaya devam ediyorlarsa da, ataerkil
denetimin gayrigahsilesmesinin giiclenme pratikleri agisindan da benzer bir sonucu
dogurmasi beklenebilir. Yukarida Siikran’in, Sevim’in ve Necla’nin sodyledikleri
boylesi bir baglam i¢inde okunabilir.

Bu c¢alisma, muhafazakar kimligin 6zellikle de kadin kimligi tizerinden normatif
referanslar kullanarak sabitleyici bir sekilde tanimlanmasimin muhafazakarligi,
kadinlarin failliklerini ve smifi anlamay1 zorlastirdigi iddiasindan hareketle iist
orta siniftan kadin kimligini Gaziantep yerelinde kadinlarin gosterisci tiiketim
pratikleri lizerinde dinamik siiregler icinden anlama g¢abasinin {iriiniidiir. Kadinlar
arasi karsilagsmanin bagka alanlart ve tiiketim pratiklerindeki g¢esitliligin bir boliimii
zorunlu olarak bu makalenin kapsami diginda birakilmistir. Baska baglamlar icinde
arastirmanin bu boyutlarini da tartisabilmeyi umuyoruz. Kuskusuz, iist orta siniftan
kadinlarin muhafazakar kimlik insasindaki 6zne konumlarini anlamay1 olanakli kilsa
da, bu arastirmanin sonuglari, muhafazakarhigin doniistiigi tarihsel ve toplumsal
siirecin ve/veya toplumsal baglamin tamamina genellenemez. Bagka baglamlarda
ve/veya Olgeklerde benzer aragtirmalarin yapilmasimin konuyla ilgili anlayisa katki
yapacagini diisiiniiyoruz.

Notlar

! Muhafazakarhgin kavramsallastiriimasina yonelik olarak tartisma, bu makaleye temel olusturan tezde genis
kapsamli olarak yapilmaktadir. Bkz. Céogel, 2019: 35-146.

2 Burada bagértiisii talebinin siyasal bir miicadele olarak giincelligini yitirmesinden séz edilmektedir. Bagértiisii
talebine yonelik herhangi bir iddia bu makalenin ilgi alan1 ve kapsami1 disindadir.
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