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Yasin Yurtsuzlastirdigi Kadinlar: Antigone’

Women who are Deterritorialisated by Mouring: Antigone
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Oz

Bu calisma Sofokles’in Antigone metnine elestirel sdylem analizi uygulayarak
yeni bir okuma getirme amaci tagimaktadir. Antigone metni genel olarak kolektif
toplum orgilitlenmesinden devlet diizenine gegiste ortaya ¢ikan bir gegis metni
olarak kabul edilmektedir. Calismanin temel tezi metinde yer alan gegislerden
kaynaklanan sancilarin ritiiel ve toren kavramlariyla simgelestirildigidir. Bu kabul
ve tezden yola ¢ikan calismanin amaci da insanin kiiltlirel miras1 olan ritiiellerle,
oyuna adini veren kadin karakter Antigone’nin eylemlerini birlikte okumak ve bu
eylemleri ve sonuglarini ritiiel siiregler ile agiklamaktir. Literatiirde ritiiel kavramina
dair kuramsal agiklamalar, Antigone metninin incelemesi i¢in kullanilan elestirel
sOylem analizinin dayanagini olusturmaktadir. Bu ¢alismanin argiimani, Antigone
karakterinin yerine getiremedigi ritiieller nedeniyle esikte kaldig1 ve bu esikte olma
hali nedeniyle tiim toplumsal atiflardan ve kimliklerden kurtularak yikici eylemler
tasarlama becerisi elde ettigidir. Bu yikicilik durumu da gegis donemindeki
toplumsal gerilim ve sancilar hakkinda yeni bir okuma imkani1 sunmaktadir.
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Abstract

This study aims to bring a new understanding to Sofokleks’ Antigone by using
critical discourse analysis. Antigone is accepted as a threshold text, which emerges
during the time the society organized at the collective level transforms into a
system of State. This study claims that the tensions caused by these different types
of transformations are symbolized through the concepts of ritual and ceremony.
Bearing this claim and argument in mind, the aim of this study is to read the rituals,
which are the cultural heritage of humanity together with the deeds of the female
character Antigone, who gave her name to the play, and to explain these deeds
and their consequences with the processes of rituals. The theoretical explanations
on the concept of ritual form the core of the critical discourse analysis used to
examine Antigone text. The claim of this study is that Antigone, a female rebellious
character remains at the liminal state, and as a result of this, she gains the skills to
design destructive acts by being liberated from all social contracts and identities.
This destructive state provides a new possibility of reading on social tensions
observed during the time of transformation.

Keywords: ritual, Antigone, ceremony, tragedya, Kreon

Extended summary

This essay argued that Sophocles’ Antigone, as a text, demonstrates the tension between
gender and state organisation of existing society by using the tension between ceremony
and ritual. Focusing on this argument, this study investigates the text by using critical
discourse analysis. This essay looks at the dialogue and monologues about how Antigone as a
rebellious woman explains the relationship between herself and ritual, and how Kreon, as her
antagonist, explains himself and the relationship between with the ceremony of state in order
to find out the transformation of society and how this transformation impacts gender roles.

Ritual is a symbolic, standardised and repeated performance, which helps its performer
gain new knowledge, and adapt this new knowledge on some specific periods of his/her
life. According to Turner (1982:183) ritual is ‘a stereotyped sequence of activities involving
gestures, words and objects, performed in a sequestered place and designed to influence
preternatural entities or forces on behalf of the actors’ goals and interests’. During periods
of social change, rituals accompany the subject of social change, who is in the liminal space
between old and new form of the social situation to prepare him or her for new circumstances.
The marriage ritual accompanies the subject (the bride or groom) who is in between being
single and coupled; the funeral ritual accompanies the subject (the mourner) who is in liminal
space between having/not having someone (the deceased). In other words, rituals work in
the liminal spaces between old and new forms to help subject accommodate to a new form.
During the establishment of state organisation, ritual also helps to legitimise the status of
state. However, in this process rituals are transformed into a new form: official ceremonies of
government. Although these ceremonies cited many practices from ritual, they were organised
for very different aims. Ceremonies are used to produce consent and acceptance about the
authority of state. Establishing the idea of a state can be read as feminine impoverishment.
New state organisation takes the power of women on conduct rituals and transfers them to
ceremonies conducted by the state.
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Turning to text, the Antigone as a female character is forbidden to realise the ritual
process of the funeral by Kreon, who is the head of state. That is why Antigone remains in the
liminal space/phrase and is not able to gain a new position in the society after the death of her
brother Polynices. Turner (1982:143) describes this liminality as ‘the quality of ambiguity or
disorientation that occurs in the middle stage of a rite of passage, when participants no longer
hold their pre-ritual status but have not yet begun the transition to the status they will hold
when the rite is complete. During a rite’s liminal stage, participants “stand at the threshold”
between their previous way of structuring their identity, time, community and a new way,
which completing the rite establishes’.

Focusing on these theoretical approaches, this study conducts critical discourse analysis
and takes the language of the text as a social practice. After analysis, each character’s
dialogues and monologues, according to both words that are chosen and grammatical style,
established a relationship between these forms of language and social cultural and economic
circumstances of existing society. This deep analysis enables the claim that because Antigone
remains in a liminal phrase and because that liminal space is where existing categories are
fractured and the continuity of identity is suspended, Antigone gains the skills to implement
destructive acts via her liberation from all social contracts and identities. Kreon’s deeds are
based on the idea of state organisations of ceremonies against the rituals. The tension between
ritual and ceremony can be used to understand the transformation of society. Antigone’s
persistence about conduct rituals can be read as persistence of the public space by using ritual
against the state-organised ceremonies.

Giris

Ritiieller insan yasamini anlamak i¢in kaynaklik eden ilk elden yapilardir. insanin yaratti-
&1 kiiltiirel tarihsel mirast i¢inde en dokunabildikleridir, ¢linkii hala vardirlar, hala uygulana-
bilen ve gozlemlenebilen performanslardir. Kiiltiirii anlamanin biraz da ritiielleri anlamaktan
gectigi iddia edilebilir. Mimariden, masallara kadar her seyin kdkeninde ritiiellerle ya da
ritiiellerle bizzat degilse bile, en azindan ritiiele kaynaklik yapan bir yapiyla karsilagsmak
miimkiindiir. Bu caligma Sofokles’in Antigone metinindeki ritiiel ve toren arasindaki geri-
limin toplumsal orgiitlenme, toplumsal cinsiyet hiyerarsisi, din-devlet gerilimi, 6zne- nesne
ikiligi gibi durumlarin simgelestirilmis hali oldugunu iddia etmektedir. Buradan yola ¢ikarak
bu calisma, Antigone metindeki ritiiel ve islevleri ile devlet ve térenin islevlerini karsilikli
sOylem analizi yoluyla okumay1 ve bdylelikle Antigone metnine yeni bir dramaturgi yorumu
getirmeyi hedeflemektedir.

Ritiiel herhangi bir ¢alisma i¢in tanimi yapilmasi en zor kavramlardan biridir. Ciinkd top-
lumsal bir olgu olarak performansa dayanir ve grup igin, katilimcisi ve gézlemcisi igin farkli
anlam ve islevler tagir. “Ritiiel, birey ya da gruplarla ilgili baz1 degerlerin, uygun zamanlarda,
sembolik ve agagi-yukart degigsmeyen ardisik davranis bigcimleri ile tekrarlanmasidir” (Honko,
1979: 372). “Standartlagsmis ve tekrarlanan sembolik davranig bigimi olan ritiiel, bireysellikten
6te grup bilincini ve birlikteligini ortaya koyan duygusal bir kanal, yeni bilgi ve tecriibeler i¢in
bir rehber olarak ge¢misi giiniimiize, gliniimiizii de gelecege baglayan bir bagdir” (Schuyt and
Schuijt, 1998: 400). Ritiiel geleni, gelecek olani ya da gelmesi isteneni oyunla, oyunlastirarak
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kabul etme siirecidir. Oyun ve ritiiel, insanin yagamla miicadele ya da uyumlagma aracidir.
Ritiiellerin dramatik yapilar olmasinin altinda bu sebep yatmaktadir. Ciinkd ritiieller sadece
dogrudan deneyimler olmayip, ayni zamanda temsilidirler, yalnizca ritiiel degil, dramadirlar.
Dramanin ilk uygulayicilarinin, ritiiel uygulayicilart oldugunu iddia edilebilir. Dogumda zorla-
nan kadimlara dnderlik yapmak i¢in karnina tas baglayip, hamile kadinlarin karsisina gegip bu
tast elliyle ittirerek doguruyormus gibi yapan ve bu yolla kadinlara gii¢ veren samanlarin taklit
ve Oykiinmeyi kullanarak dramatik bir performans gosterdigi kabul edilebilir. Ciinkii seyircisi
olan kadin1 katartik bir etki yaratarak sadece rahatlatmakla kalmiyor ayn1 zamanda gérmenin,
seyretmenin pekistirdigi “taklitle” onlar1 siirece hazirliyorlardi. Bu uygulama kadinlarin beden-
lerini taklit etme yoluyla gevsetmekteydi. Herhalde bunu yapan samanlarla sahnede Macbeth’i
oynayan oyuncu ve onun kargisindaki izleyici i¢in kurulabilecek ve sdylenebilecek birgok ortak
nokta bulunmaktadir. Bu sebeptendir ki, dramay1 ve sahne sanatlarini anlamak isteyenin yolu
mutlaka ritiiele ugrayacaktir. Ciinkii ritiiellerin yorumlanmasi ve anlasilmast dramanin temel
dogasint verir. Bu galigmanin yola ¢ikisi boyle bir ihtiyagtan dogmustur.

Theodore Gaster (2000: 14) “Yazmin belirli bigimleriyle ritiielin geleneksel kaliplar
arasinda bir bag...” a dikkat ¢ceker ve buna bagli olarak “Ritiiellerin kalintilarina bir¢cok
Antik Yunan Tragedyasinda rastlamak miimkiin” oldugunu iddia eder. Bu yiizden ritiielin
izini Antik Yunan’dan dogru takip etme fikri yol almay1 kolaylastiracaktir. Dram ve ritiiel
arasindaki bag1 anlamak ve gelisimi seyretmek i¢in Yunan Tragedyalar1 bize essiz olanaklar
sunmaktadir. Yunan Tragedyalari i¢inde Antigone oyununun bu g¢alisma i¢in seg¢ilmesinin
en 6nemli sebebi oyuna adini veren karakterin kadin olmasi ve bu metni disil bir bagkaldiri
olarak okuma olanagmin bulunmasidir. Bu oyundaki disil baskaldirinin devletcilige karst
olmasi ve bunu yaparken 6zel alan1 politiklestirmesi metnin dikkat ¢eken unsurlarindandir.
Kadinlarin devlet¢ilige neden baskaldirmis olduklart ya da bu baskaldirida kendilerine neleri
kaynak olarak aldiklar1 baskaldiran kadinlar ile ritiieller arasindaki iligki ve etkilesimlerin ne
olduklar1 Antigone metnini yeniden okurken sorulmasi gerek temel sorular arasindadir. Oyu-
na adin1 veren kadin karakterin eylemlerinin zemininde ritiiellerle olan iliskilerinde meydana
gelen kopmalar bulunmaktadir ve bunun da kadimnlarla mi1 yoksa tiim karakterlerle mi ilgili
olup olmadigini anlamak i¢in oyunda Antigone ile ¢catigma halinde sunulan Kreon’ un duru-
muna bakilmasi gerekmektedir. Oyundaki anlatinin yapisina bakildiginda Kreon’ un ritiielin
torenlesmis, devlet eliyle kurumlagmis boyutuyla temsil edildigi goriilmektedir.

Bu noktada toren ile ritliel arasindaki farkin altin1 ¢izmek ve bu farki kamusal alan 6zel
alan iizerinden okumak gerekmektedir. Sibel Ozbudun’a (1997: 67) goére “toren, zellikle
yoneten-yonetilen ikiliginin goriiniir hale geldigi, sinifli olma 6zelligi edinmis toplumlarda
iktidar sahiplerini, kutsallikla donatarak, onlarin eline verilmis, yonetilen siniflarin konumla-
rint sorgusuz kabullenmelerini saglayacak bir ideolojik aygit” tir. Ritiiel ne kadar toplumun
kendi bilgisinin depolandig1 sembolik bir alansa, téren de devlet ve kurumlarinin ortak ru-
hunun temsilleridir. “Tkna siirecinde ise dzellikle erken devlette ritiiellerden devsirme devlet
torenleri devreye girer” (Ozbudun, 1997: 59). Devletin varlig1 ve bekasi i¢in toplumun bir,
esit ve vatandas oldugu, toplumun tek tek bireylerden degil de ortak bir ruhla hareket eden
tek ve biiytik bir organizma oldugu izlenimi i¢in her devletin bir takim térenlere ihtiyact var-
dir. Normlar sistemi yaratan bu torenler, ayn1 zamanda bu normlarin siirekliligini saglarlar
ya da boyle bir yanilsama i¢in yol gosterirler. Torenler, ritiieller gibi kutsal olana gonder-
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me yapmaz. Tam tersi yerin kanunlartyla iliski kurabilmek i¢in diizenlenmistirler. Kisacasi
ritiiellerin degerlerle, torenlerin ise normlarla ilgili oldugu sdylenebilir. Bu nedenledir ki,
torenler kamusal alan patrikleri iken, ritiieller 6zel/kamusal alan arasinda bir esikte her iki-
sine de dokunan bir alanda konumlandirilabilirler. Kokeni eski Yunan diisiincesine dayanan
kamusal/6zel alan ayriminda polis yani kamusal alan erkegin, oikos yani 6zel alan ise kadinin
ve ¢ocuklarin yeri olarak tanimlanmaktaydi. Bu ¢alismanin teorik zemini buradan yola ¢ika-
rarak ritiiellerin 6zel alanla, kadinla ve degerlerle, térenlerin ise kamusal alanla, erkekle ve
normlarla iligkilendirilmesiyle olusturulmustur.

Bu ¢alismanin iddiast Antigone metninde kadin karakterin ritiielle, erkek karakterin to-
renle iliskili temsil edildigi ve kadin karakterin ritiielle iligkisi problemli oldugu i¢in yasini
evcillestirememis, esikte kalmis ve yikici bir hale gelen eylemler sergilemis oldugudur. Bu
donemim toplum orgiitlenmesindeki ‘disil yoksunlasma’ ile bagdastirildiginda daha anlasi-
lir olmaktadir. Disil yoksunlasma ile kastedilen kadinlarin kaybettikleri iktidar alanlaridir.
Kadinlarin bu yoksunlagsmay1 6lii bedenler iizerinde kurduklar: iktidarla geri dondiirmeye
calismalar1 da bu ¢aligmanin {izerinde duracagi konulardan biridir. Kadinlarin cenazeler iize-
rindeki s6z haklari arkaik donemlerdeki cenaze torenlerinde onlara verilen gérevlerin uzanti-
sidir. Bu hakki zamanla kaybeden kadinlarin bunu geri almak istemesi ve iktidarla bu sekil-
de yilizlesmeye ¢alismasi baskaldirilarint 6zel alan1 politiklestirerek 6lii bedenler tizerinden
yapmalar1 anlagilir olmaktadir. Antigone’nin kardesinin gdmmek iizere verdigi miicadele, bu
sekilde okunabilir.

Bu calisma da Antigone metni elestirel séylem analizi kullanilarak incelenmistir. Van
Dijk’e (2003: 355) gore, elestirel sdylem ¢dziimlemesi, “gii¢, hakimiyet, hegemonya, sinif
farki, cinsiyet, 1k, ideoloji, ayrimcilik, ¢ikar, kazang, yeniden insa, doniistiirme, gelenek,
sosyal yap1 ya da sosyal diizen gibi temalar1 6n plana ¢ikaran ve aragtirma alani olarak bu ko-
nular1 isleyen sdylem ¢6ziimlemesi yontemidir”. Fairclough’a (2001: 20) gore ise, “elestirel
sOylem ¢oziimlemesi, dili sosyal bir eylem bigimi olarak géren ve sdylemin sosyal ve siyasi
iktidar 6gelerini tartisan disiplinler arasi bir ¢oziimleme yontemidir”. Diger taraftan Fairc-
lough, (1995: 25) “sdylem ¢oziimlemesinin belli kurallar1 olmadigina vurgu yaparak aragtir-
macilarin konu bilgilerine gore farkli yorumlar yapabilecegine” dikkat ¢eker. Fairclough’in
sdylem analizi merkeze metin alarak olusturulmus cesitli asamalardan olusur. ilk etapta meti-
nin yapisi (kisi, yer, zaman, olay, anlatict), metinin gramer 6zellikleri, kullanilan kelimeler ve
sozciikler dikkate alinir. Sonraki asama metnin yorumlanmasi asamasidir. Bu asamada, soy-
lemlerin, birinci etaptan yola ¢ikarak (gramatik yapi, secilen sozciikler, kelimeler) yorumlari
yapilir. Son etapta, sdylem olarak kabul edilen metnin yorumlanmasiyla elde edilen sonuglari
metnin i¢inde yer ettigi sosyal kiiltiirel ekonomik olgularla agiklayip daha biiyiik bir ¢ergeve-
nin igine yerlestirme pratigini igerir. Bu ¢aligma Fairclough’in tasarladig1 bu model takip edi-
lerek ytirttiilmistiir. Buna gore metnin kendisi merkeze alinmis ve metinde hangi karakterin
hangi kelimeler ve sozciiklerle kendilerini ifade ettikleri sdylemsel pratik olarak ele alinmig
ve metnin i¢ine oturdugu tarihsel ve kiiltiirel yapiyla birlikte analiz edilmistir.

Bu metot dogrultusunda ¢alismada oncelikle Antigone i¢in yazilmis temel ¢aligmalar-
dan bahsedilerek bu calismalarda eksik kaldigi diisiiniilen noktalara deginilecektir. Bunun
ardindan da Antigone ve ritiiel, Kreon ve toren arasinda kurulan karsitlik baglaminda metine
elestirel sdylem analizi yapilacaktir.
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1. Antigone hakkinda

Bazi metinler vardir ki olduklar1 hal ve durumdan ayri, tarihsel birikimlerin de etkisiyle
tekrar tekrar okunurlar ve yorumlanirlar. Antigone bdyle bir metindir. Var oldugu durum,
tarih ve siiregle birlikte oldugu kadar, zamanin kazandirdiklartyla da yeniden anlam bulur.
Bu metin bitimsizdir. Varolusu itibari ile herkese, kendisini yeniden okuma adina esit firsat
sunar. Yolu sosyal bilimlere ve sanata ugramig bircoklarinin Antigone hakkinda yazmislig
vardir ki bu durumda arastirmacinin yolu ilk olarak Hegel’e diisecektir. Hegel Antigone’yi
“anaerkil diizenden ataerkil diizene gecisin temsilcisi” (akt. Butler, 2007: 35) olarak okur.
Hegel, Antigone’nin eylemini temellendirirken {izerinde durdugu ana argiiman kanbag1 yani
akrabaliktir. Fakat Hegel, Antigone okumasinda genel bir akrabalik versiyonu olmaktan ¢ok,
kiz-erkek kardes olma tizerine egilir. Ama burada Hegel’in iistiinde durdugu asil taraf kiz
kardes olma durumudur. Antik Yunan’da, kamusal alanda varlik bulamayan kadmnlar i¢in kiz
kardes olmak, erkek kardes olmaktan daha ayr1 ve sahiplenicidir. Yasalar bakimindan incele-
digimizde ise Hegel’in Antigone’nin ev tanrilarinin yasasina, Kreon’un ise devlet yasalarina
bagli olduklarini iddia ettigini goriirliz. Erkegin, ailenin kamusal alanda temsilcisi olmasi ve
kent devlette varlik gostermesi demek; gok yasalarindansa yer yasalarinin temsilcisi olabil-
mesi anlamima gelmektedir. Aralarindaki ¢catismanin temel dayanagi ise, devlet otoritesine
karg1 akrabaligin geri ¢ekilmesidir. Yani iki karakter arasindaki ¢atisma bir nevi 6zel alan
kamusal alan ¢atigmasidir.

Judith Butler (2007: 16) ise Hegel’e tam olarak akrabaliga dayandiklar1 yer konusunda
kars1 durur. Ona gore “devlet destegi ve araciligi olmaksizin akrabalik, akrabaligin destegi
olmaksizin devlet” olamaz. Antigone’nin babasi agabeyidir, kardesleri yegenleridir, annean-
nesi aslinda annesidir. Anti-gone zaten Anti- nesil demektir. Akrabalik aile ve kan bagi zaten
Antigone igin ikircikli bir durumdur. Butler’ a (2007: 25) gore “devlet akrabaligin, akraba-
likta devletin 6n kosulu olmakla kalmaz, bu iki ilkeden biri adina yerine getirilen edimler
digerinin deyisi olarak ortaya konur...”. Yani biri adina yapilan bir yasa digerinin varligindan
destek almali ve onu desteklemelidir. Yani aile yasalar1 ve devlet yasalari, ya da yer ve gok
yasalar1 bu anlamda birbirlerinden ayrismis ve birbirlerinden bagimsiz varlik gésteren top-
lumsal orgiitlenmeler degildiler

Jean Bethke Elshtain 1982°lerde Antigone lizerinden feminist bir tartisma baglatti. Elshtain
icin “Antigone geleneksel kadin toplumunun nihai bastirilmasinin metniydi” ve Antigone’yi
sosyal feminizm icinde tartist1 ve modern feministlerin Antigone’nin kizlar1 oldugunu iddia
etti. (akt. Soderback, 2006: 29). “Antigone sivil toplumu temsil eder. Ozellikle Haimon ve
koro ile iliskisinde ne akrabaligi ne de devleti temsil etmektedir. Koro tarafindan dile getiri-
len bir topluluk yargisinin oldugu agiktir, ama buradan hareketle toplulugun devlet ve akra-
baliktan ayri isledigi sonucun varmak hata olur. Antigone’nin konusurken benimsedigi saf bir
dil olmadig1 kanisindayim. Antigone’nin devlet karsisinda ne disil ne de akrabaligin devlet
iktidarindan ayrik bir versiyonunu temsil edebilecegi anlamina gelmez” (Elshtain, 1982: 46).

Mary Dietz ise Elshtain’in kamusal alan 6zel alan ayrimini tekrar masaya yatirir. Dietz
Elshtain’in hiyerarsi ve kimliksizlestiren merkezi biirokrasi fikrine katilir ama onun igin,
insanin tim primer faaliyetleri ister kamusal alanda ister 6zel alanda olsun politiktir. Dietz
okumasinda Kreon’u Antigone ’ye kars1 gérmez. Aldig1 kararlarda Antigone’yi hesaba kat-

334



folklor / edebiyat

mamis ya da onu hedeflememigtir. Bu bakimdan Kreon’un karsisinda durdugu sey akrabalik
ya da dzel alan degildir. Dietz’e gore Antigone ‘de dikkat ¢ekici olan tagidig1 politik bilingtir.
Dietz i¢in “Antigone vatandasligin feminist ytiziidiir” (akt. Soderback, 2006: 30).

Antigone ile ilgili okumalarma bakildiginda aralarindaki tiim farklihiklara ragmen,
Antigone’nin bagkaldirisinin din/devlet, aile/devlet, birey/vatandas 6zne/nesne gibi ikilikler-
den yola ¢ikarak tartisildigi goriilmektedir. toplum orgiitlenmesi bakimidan kolektiften dev-
let diizenine, toplumsal cinsiyet hiyerarsisi yoniinden ‘disil yoksullasmaya’ ge¢isin metni olan
Antigone, metin i¢inde bu degisimlerin sancilart mikro diizeyde ‘ritiiel ve toren arasindaki ge-
rilimle’ temsil eden bir metindir. Bu nedenledir ki Antigone metnini ritiiel ve téren arasindaki
gerilimden dogru okumaya caligmak bize biitiin bu degisimlerin aynasin1 tutacaktir.

Sinifl1 toplumlarin olusma ve iktidarin mesrulugunu onama ve kabul etme siirecinde ritii-
elden beslenen torenlerin oldukea etkili oldugu kabul edilmektedir. Fakat bu yeni ritiiellerin,
yani torenlerin “siyasal iktidarlarin olusum ve kurumlasma siirecine, yoneticiye kutsallik ile
baglant: saglayarak toplumsal mesruluk kazandirma islevleriyle destek gorevi gordiigii” (Oz-
budun, 1997: 157) asikardir. Ritiielin 6zellikte toplumsal statiileri onarmak, onaylamak yo-
lundaki iglevinden yararlanan torenler, siniflarin kendi i¢lerinde birbirleri arasindaki iliskileri
diizenlemede ve mesrulastirmada biiyiik gorevler yiliklenmislerdir. “Devletin yasal gosteril-
mesi, mesruluk kazanmasi daha ¢ok dinsel alanda izlenen karmasik bir siirecti. Bazen devlet
ortaya ¢iktiktan sonra, onun gelisme ¢izgisi boyunca, hanedanin kdkeni hakkinda bir mitos
yaratilmasiyla devlet temelli bir dinin, temelleri atilmis oldu. Kitlelerin, egemenin dogatistii
gliclere sahip olduguna inanmasinda mitoslarin yardimiyla ritiieller ve ayinler kullanild1”
(Skalnik, 1993: 260). Antigone metninde birbirleriyle uyumlu hareket etmek iizere orgiitlen-
mis din ve devlet birbirleriyle ¢elistikleri anda, tersi bir siire¢ islemeye baslamistir. Dinsel
ritiellerle mesrulugunu kazanan devlet, ona arkasini dondiigii anda, eylem ve tercihte bulu-
nan bireyin olusmasinin oniinii agmistir. Bu olusan ¢atlakta eyleyen olan Antigone, ritiielleri
kendine argliman yapmustir.

2. Antigone ve ritiiel

Antigone ylizyillardir iistiine yliklenen onlarca anlam, tanim, hatta beklentiyle kendini
gliniimiize kadar tasiyan bir metindir. Bu ¢calisma Antigone’nin, kendi sonuna dogru yaptig1
bu yolculugun sebeplerinden birinin, 6zelinde ritiielle, genelinde kamusal alanla kopan bag
oldugu iddiasin1 tagimaktadir. Benzer bir ifade ile yagsamin akisindan ¢ekilmek zorunda kalan
kadinin, toplumsal yasam i¢in, elinde kalan son seyler olarak kabul edilen 6liiyii gdmme i¢in
verdigi miicadeledir. Yani Antigone'nin baskaldiris1 kamusal alandan ¢ekilmek zorunda ka-
lan kadinin, eskiden kendinde olan gdmme ritiieline sahip ¢ikmasiyla viicut bulmus, goriiniir
olmustur. Bu sebeple bu boliimde Antigone ve ritiiel arasindaki baglant1 kurularak tartigma
derinlestirilecektir.

2.1.Yas-Esik ritiielleri ve Antigone

Antigone tarih sayfasinda, disil yoksullagmaya gecisin karakteri ise, ritiiel bakimindan
da bir ge¢is karakteridir. Antigone yasin kavurucu agirligi altindadir ve kardeslerini kaybet-
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menin getirdigi yasin sahip olmaya génderme yapan bir kayip durumundan dogan degistirip
dontstiiriicii giicliyle hareket etmektedir. “Kay1p vermemizin ve yaralanabilir olmamizin te-
melinde toplumsal olarak kurulmus bedenler olmamizin ve baskalartyla ayrilmis bedenler
olarak baglar kurmamizin” (Butler, 2004: 36) etkisi vardir. Eger yas “sahip olmayla” ve
“toplumsal olarak kurulmus” bedenlere sahip olmamizla ilintili ise, o0 zaman yas tutmay1 ve
yas gorevini siyasi bir pratik olarak diisiinmek ve bu anlamda Antigone’nin, yasa dayanarak
yaptig1 eylemlerin ¢ikis sebebini de siyasi alanda aramak yanlis degildir.

“Yas, geri doniisli olmayan kayba verilen dogal tepkidir” (Cekil-Sayin 2011: 30). Yas,
kendin i¢in kendine yabancilastigin, kendinin 6teki oldugunu anladigin andir. Kaybi, kisiye
sonsuza dek degisecegini gosteren bir anlatidir. O artik bu yasla sahip olandan, yoksun olana
gegecektir ve yas siiresince bu ikisi arasindaki esiktedir. Kaybettigi aslinda kisiye varlik ka-
zandiran seydir. Kisi onunla kurdugu iliski sayesinde, kendisine bir varlik alan1 bulur. Kayip-
la birlikte o zamana kadar goriiniir olmayan baglar ve bu baglar tizerinden kurulan varliklar
gOriliniir olur. Goriiniir oldugu an ise, artik yok olmus sonsuza kadar kaybolmustur. Kisiyi
kendi yapan bu karmasik durum karsisinda, kisi esrarengiz olan kendiyle bir karsilasma ya-
sar ve yeni duruma ulasana kadar, yani tekrar goriinmez olan baglarla yeni bir varlik bulana
kadar kendine anlagilmaz olur. Kisacasi “yas sonucu dnceden kestirilemeyecek bir doniisiim
gecirmeye razi olmakla ya da boyun egmekle alakali bir seydir” (Butler, 2004: 37).

Yas tutan kadin olursa durum daha ikircikli bir hal aliyor. “Nicole Loraux, yasin yalnizca
kadinlarin gorevi olmadigina, ama ev sinirlari iginde tutulan yasin ideal olduguna isaret eder”
(Butler, 2007: 21). Loraux, (1998: 25) gore “kadinlar uluorta yas tutarsa, kendini kaybetme
hali sehir diizenini tehdit eder.” Kadinlar i¢in yapilan bu vurgunun sebebini iki noktada ara-
mak miimkiin. Birincisi; kadinlar kendi varlik diizeylerini baskalartyla kurduklar iliskiler
tizerinden tanimlamak durumda kalmistir. Bu anlamda bagskalariyla kurulan bag erkeklerin-
kinden daha fazla kadinlara kimlik kazandirmig ve onlari kamusal alanda goriiniir kilmis-
tir. Bir erkegin kizi, karisi, annesi, kardesi olmak kadinlar i¢in gorlinlir olmanin nerdeyse
tek yolu olarak birakilmigtir. Bu yiizden kadinlar i¢in kayiplar1 aslinda kaybedilen seyden
daha fazlasidir. Kayp ile birlikte kamusal alanda denge kadinin aleyhine bozulmustur. Ikinci
nokta ise; yasla birlikte organize edilen cenaze ritiiellerindeki kadimn kontroliiniin kadindan
tamamen alinmasidir. Eskiden kadinlar tarafindan yiiriitiilen cenaze térenlerine artik kadinlar
katilamamaktadir. Islam dininde de cenaze namazna kadinin katilamamasi ya da yas siire-
since evden ¢ikmamasi buna 6rnek olarak verilebilir.

Antigone de yas tutan bir kadindir. Anne-babasini kaybettikten sonra iki erkek kardesini
de kaybetmistir. Onun hayatinda, kendi tanimin1 kolaylastiracak bir erkek kalmamistir artik.
Ailesindeki son iki erkek de 6lmiistiir. Olusumu tamamlanmaya baglamis babaerk toplum-
da, adna sifat getirecek tanimlanmasini ve tamamlanmasini saglayacak seylerin yoksunlugu
i¢cindedir. Bu anlamda Antigone tam olarak kendi varligiyla karsilasmistir. Kaybiyla birlikte
siyasal olarak kurgulanmis bir bedenden, kendilik haline gegmistir. Bu ge¢is ailenin son er-
keklerinin birbirlerini 6ldiirmesiyle gerceklesmistir. Iste Antigone giiciinii bu yoksunlukla
buldugu saf varlik, kendilik halinden alir. Antigone’nin disartyla iliski kurdugu siyasal be-
deni artik kamusal alan-6zel alan ayrimiyla boliinmemistir. Bu yiizden vazgegcilebilir. Bu
yiizden dliime gidecek yoluna inatla devam edebilir. Bu yiizden yikici ve giigliidiir.
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Ritiiel yasin devirici giiciinii evcillestirmeye yarayan bir siiregtir ve sahip olma duru-
mundan yoksun olma durumuna gegerken ve oradan da yeni bir duruma gelme siirecinde
kisiye eslik eder. Ritiieller bu esiklerden yas sahibinin minimum zararla ge¢mesini saglarlar.
Antigone Kreon’un koydugu gémme yasag ile yasini ritiieller esliginde atlatmay1 basarama-
mistir. Bu yiizden de yasi yikici bir bigim almistir. Clinkii aslinda Kreon sadece gomiilmeyi
yasaklamamis, ayn1 zamanda yas tutmay1 da yasaklamaistir.

ANTIGONE

Kreon yalnizca birini gémiiyor abilerimizin
obiiriinii gémiitsiiz birakiyor asagilamak igin
Eteokles’in cenazesini dogru diiriist

torenle duayla kaldirtti, sayginlik i¢inde

varsin diye oliiler iilkesine,

ama onuinla kucak kucaga can veren Poliineikes’i
kimse gémmeyecek demis kimse yasini tutumayacak (21-28).
KREON

Ulusu kole yapmak isteyen Poliineikes’in

Su ya da bu bicimde térenle gomiilmesi

Ona yas tutulmasi yasak (201-203).

Antigone yasiyla birlikte esikte kalmustir. Esik evresi ise, kiginin statiistizlestigi toplumsal
stfatlarindan soyundugu ve yeni bir kimlik edindigi evredir. Esik evresinde Turner’a (1982)
gore iki sey yerine getirilir. Birincisi, ritiiele maruz kalanlar gegici olarak ‘hi¢’ olurlar, ug nok-
tada kirilgan hale gelerek degisime agik olurlar. “Kisiler gegmis kimliklerinden ve sosyal diin-
yanin statiilerinden siyrilir, su veya bu olmadiklari, surada veya burada olmadiklart, bir sos-
yal kendilikten digerine seyahatin ortasinda olduklari bir zaman ve mekana girerler”’(Turner
1982:67). Turner (1982) yastaki esiksellik evresinin tiirdeslik, esitlik, miilksiizliik, sinifsizlik
ve cinsiyetler arasindaki ayrimin en aza indirgendigi evre oldugunu soyler. Bu evrede kisi
kendini o zamana kadar kuran yapidan siyirilir. Kendi i¢inde ¢evredekiler iginde anlasil-
maz olur. Bunu “akil tutulmasi” olarak gérmek miimkiindiir. ismene’nin Kreon karsisinda
Antigone’nin sugunu paylagmak isterken sarfettigi su ciimleden anlamak miimkiin.

ISMENE
Dogru efendimiz, insan biiyiik bir iiziintiiye kaptirirsa kendini
usunu elbet yitirir.

Antigone’yi bu durumda esikten atlatacak olan ise yasin ritiielle gegirmek ve yeni sta-
tiistinlin toplumun diger iiyeleri tarafindan onaylanmasidir. Turner’un (1982) bahsettigi esik
evresinde yerine getirilecek iki sey ikinci sey ise yeni kimligin kabulii ve onanmasidir. Anti-
gone, yas ve ritiiel yasagi ile aslinda 6zne i¢in gerekli olan yeni statiiniin onanmasi sartindan
mahrum kalmistir. Oliiniin gdmiilme yasagi ile birlikte, Antigone yeni statiisiinii ve bunu
onaylayacak toplumla baglarini yitirmistir. Antigone’nin 6liime giderken soyledikleri bunu
aciklar niteliktedir.

337



folklor / edebiyat

ANTIGONE

Yazik yazik, birde alay ediyorsunuz

hem de yiiziime karsi

bekleyemez miydiniz 6lmemi

tanrilar askina

Thebai esrafi?

Ey Dirke kaynaklar

savas arabalariyla

tin salan Thebai kenti

hi¢ olmazsa sizler

tanik olun bana

Bu nice istir

ne bicim téredir

gidiyorum sevdiklerimin, gozyaslarindan bile yoksun

kayalar i¢indeki

garip gomiitiime.

Yerim yurdum belli mi

ne oliiler arasindayim

ne saglar (839-853).

Antigone ne 0liiler arasindadir ne saglar. Tam olarak esiktedir. Turner (1969:359) bu esi-
gin “ siklikla 6liim, ana rahmine dénmek, gériinmezlik, karanlik, hemcinslilik, vahsilik yahut
ay ya da giines tutulmasi, yersizyursuzluk gibi benzetmelerle ifade edilmektedir.” “Esikteki
insanlarin normal toplumsal bagintilar1 kesilmistir. Olagan toplumsal yasamdan kopukluk
cesitli kontrastlarla belirlenebilir  (akt. Kottak 2002: 470). Esikte olanlar1 tekrar toplum-
sal yasamin i¢ine entegre edecek ve idrak edilebilirligin sinirina ¢ekecek olan ise toplumsal
uzlagsmay1 saglayici goreviyle ritiiellerdir. Antigone bu esigi ritiielle atlatamadigi i¢in idrak

edilebilir olmanin sinirint gegmistir. Taniklik istemesinin sebebi de idrak edilebilirlige olan
talebindendir.

Ritiieller bireyi i¢inde yasadig1 toplumla bir olma yo6niinde, bitiinlestirirler. Toplumlar
kurarlar. Halk da Kreon’a karsidir. Onlarda ritiielin ¢evresinde toplanirlar.

ANTIGONE

Gomdiim kardesimi, benim i¢in bundan biiyiik
Ne seref olabilir? yurttaslarda

bana yiirekten katilryor, ama korkudan
acamuyorlar agizlarmi? Ne mutlu krala,
diledigini soyleyebilmek bir onun ayricaligi
KREON

Yurttaglarin hi¢biri senin gibi diisiinmiiyor
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ANTIGONE

Benim gibi diisiintiyor onlar da, ama diyemiyorlar (503-512).

Yerine getirilmeyen bir ritiiel, tutulmasi yasaklanan bir yas toplumda bir gerginlige neden
olmustur. Ciinkii ritiieller iliskilerin siirekliligini saglar. Tek tek bireylerin degisen sosyal sta-
tiileri toplumu da etkilemektedir. Toplum, degisimlerden kendini ritiielle bilgilendirmekte ve
bu degisime karsi takinacagi tutumu gene ritiielle belirlemektedir. Bu anlamda ritiiel topluma
bir denge saglar. Ritiiel, genis bir toplumsal baglam i¢inde, bireye kendi 6znel tecriibelerinin
yerini tayin etme imkani tanir. Antigone’de ise toplum Antigone’nin ritiielin yerine gegen
eylemiyle drgiitlenmektedir. Dengeyi Antigone’nin eylemi ile saglamaya ¢alismaktadir.

Ritiielin bir 6zelligi de koprii olmasidir. Ritiieller ge¢mis simdi ve gelecek arasinda kdprii
kurarlar. Antigone metninde de bu ge¢mise ve gelecege baglanma durumu birgok kez tekrar-
lanmaktadir. Antigone’nin eylemi bir¢ok kez ailesiyle ve 6zellikle babasiyla iliskilendirilir

ANTIGONE

Clinkii oldiiniiz sizleri ben yitkadim, yudum, sardim kefene,

gomiitlerinizin iistiine ben doktiim

akici adaklart elimle.

En son senin cenazeni

kaldirdigim icin Poliineikes,

boyle bir ddiile laik goriildiim (900).

Ritiieller Antigone’nin kendi ailesiyle kurdugu bir iliski bi¢imidir. Ciinkii “akrabalik bir
tanim degil eylem bi¢imidir” (Schneider, 1984: 131). Akrabalik yinelenen eylemler iireten ilig-
kiler agidir. Yinelenen performanslarla akrabalik yeniden tesis edilir. Antigone performans yo-
luyla ailesiyle iligki kurabilir. Bu performans Antigone 6zelinde ritiieller bigiminde viicut bulur.

KORO

Ne mutlu felaketi tatmayana

Tanrilar bir aileyi ¢carpti mi yikimi yitkim izler orda

kusaktan kusaga (582).

Antigone zaten hep ailesiyle birlikte anilir. Ama onlarm hepsi 6lmiistiir artik. Antigone
Onlarla sadece gecmisten gelecege koprii olan ritiielle baglant: kurabilir.

KORO

Gegmigsten gelecege

bir yasa siiriip gider

Her ulu diistince her biiyiik eylem

kendi acisini getirir birlikte(611).

2.2. Kriz ve kriz ritiielleri

Antigone metnini esik ritiielleri iginde diisiinebilecegimiz gibi kriz ritiielleri i¢inde de dii-
siinebiliriz. Antigone’nin yasindan dolay1 kaldigt esik durumu bizi esik ritiiellerine gotiirtir-
ken, Kreon’un verdigi karar da dolay1 yaratti1 kriz de kriz ritiiellerini devreye sokar. Zaten
de yasamin akis1 iginde ritlieller aras1 ayrim kuramda oldugu kadar acik net ve kesin degildir.
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Turner (1982: 54), kriz ritiielleri i¢in “olagan, belirli normlarla diizenlenmis sosyal yasa-
min baris¢il gidisati, sosyal yasamin goze ¢arpan, kurallar etkileyen iliskilerinden birindeki
bir kirilma ile kesintiye ugratildig1 zaman baslar” gézleminde bulunmustur. Bu, toplumsal
yasamda onemli bir sorunun ortaya ¢ikmasi ve soruna taraf olanlarin belirmesiyle anlasilir.
Bir kez diismanlik agiga ¢ikinca grup tiyeleri kagiilmaz olarak taraflarini alirlar. “Boylece
kirilma krize dogru gider ve krizin karsisinda olanlar barisi tekrar saglamaya calisirlar...
Bu ¢abalarin tiimii ya da bazilari, kopan sosyal baglar1 “onarmak” i¢in girisilen telafi etme
mekanizmast ile ilgilidir.... Mahkemelerin kanuni yollari... veya dini kurumlar tarafindan
saglanan ritiiel araglar yoluyla... ortak ilgileri, degerleri ve onaylanan en genis kiiltiirel ve
ahlaki toplulugun, yerel gruplarin anlasmazliklarinin 6tesine gegen, ahlaki diizenini kutlayan
bir asal ritiielin sunumu i¢in uygun bir vesile bulurlar. Sosyal drama... ya karsi karsiya gelen
taraflarin uzlagmasi ya da anlasmazligin kabul edilmesi ile sonuglanir” (Turner, 1982: 54).
Turner’a gore kriz ritiiellerinin 4 evresi vardir: Kirilma, Kriz, Telafi Etme (Ritiielin ortaya
ciktig1 evre), Barigsma ya da Ayrilma.

Antigone metninde, kirilma toplum dengesine kars1 tehdit olusturan Kreon’un gémme ri-
tiielini yasaklamasiyla baslar. Kirilma evresini koronun ve Korobasinin ifadelerinde gozlem-
lemek miimkiindiir. Ciinkii koro tarafi kesin olmayan bir durumda baslar oyuna. Simgeledigi
sey ise halktir. Tarafi oyunun akisina goére zamana zaman degisir 6zellikler gosterir. Koronun
net olmayan bu durumu, akisa gore degisen bu tutumu ise aslinda toplumda olusan karsit fi-
kirleri desteklemek i¢indir. Koro Kreon’un yaninda olanlar1 da, Antigone’nin yaninda olanlar1
temsil eder durumdadir. Bu anlamda koro kirilma evresinin de gostergesidir. Gerilimin far-
kinda olan koro -dolayistyla halk- kirilma evresinin alani olarak sorumluluk almak istemez.

KOROBASI

Yurt severler ve yurt hainlerin

buyruklarin pek agik bizce

Ey Menoikeusoglu, biliriz buyrugun buyruktur

oliilere ve saglara hiikmiin geger

KREON

Oyleyse goz kulak olun sézii sozciigiine uygulansin buyrultum

KOROBASI

Bu gorevi bizden genglere yiikle (212-220).

Koro birinin gémme isini gerceklestirdigini, ndbet¢inin verdigi bilgiyle dgrenince de
bunu tanrilarin isi oldugundan siiphelenir. Kreon’un hiikmiiniin 6liilere ve dirilere gectigin-
den siiphe duymayan koro, birden tarafindan siiphe duyar ve ise tanrilart karigtirdigi anda
kirtlma netlesir. Koronun kirilmayi hissettirdigi bir diger sahne ise Kreon- Haimon sahne-
dir. Baba ogul karsilikli birbirlerini ikna etmeye ¢alisirken koro, her konugmanin sonunda
konusani destekler ifadelerde bulunur. Koronun bu net olmayan tutumu toplumdaki kirilma
evresinin gostergeleridir.

KOROBASI(KREON’A)

Konustun ama akillica konustun (682).
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KOROBASI(HAIMON’A)

Efendimiz oda giizel konustu, ikinizin de

birbirinden ogrenecekleri var (724).

Kirilmay1 ikinci evreye tasiyan Antigone’nin bu yasagi ¢ignemesidir. Baska bir degisle,
kirilma evresini kriz evresine doniistiiren, Antigone’nin esik ritiiellerini yerine getirmesinin
yasaklanmasi karsisinda takindigi tutumdur. Gomme krizin baslangicidir. Kriz agamasi ayni
zamanda taraflarin belirlendigi ve karst karsiya kaldiklar: andir. Kars1 karsiya kaldiklari an,
temsil ettikleri her seyle karsi karsiya kalirlar. Antigone tanrilarin ve halkin kendi yaninda ol-
dugunu iddia eder. Kreon’da ayni1 argiimana sahip ¢ikar. Kriz, Ismene’nin de fail olarak ken-
dini sunmasiyla iyice derinlesir. Kriz asamasi bagka krizleri de doguran agsamadir. Haimon’un
olaya girmesi, Bilici Teiresias olaya girmesi, devletin mundar olmasi, ag¢ikta kalan 6lii beden
dolayisiyla olusabilecek hastaliklar da ana krizin dogurdugu diger yan krizlerdir.

Ucgiincii evre olarak gecen telafi evresi iki yonlii olusmaktadir. ilk telafi, esik ritiieli ag1-
sindan olmaktadir ki bu da Antigone’nin kardesini gdmme eylemidir. Antigone kendi tela-
fisini yaratmaya ¢aligmaktadir. Bu telafi ile yasini kontrol altina almaya ¢alismaktadir. Kriz
ritiielleri agisindan telafi Kreon’un hatasina anlayip kaya mezara Antigone’yi kurtarmak i¢in
kosmasiyla gerceklesir. Ama ne yazik ki bu geg bir telafi 6rnegidir ve ise yaramaz. Ayni za-
manda yolda Kreon’un 6lilyli gdmme eyleminin temelinde de telafi yatmaktadir. Kreon yolda
ritliellere uygun olarak Poliineikes’i gomer.

ULAK

Poliineikes ’in képekler tarafindan parc¢alanmis cesedi
acnast bir halde yatiyordu orda.

Yollar tanricasina dua ettik, ve Pluto’ya

oliiniin ruhuna acisinlar diye.

Art suyla yuduk oliiyii, taze dallar tutusturup

yaktik torenle arta kalanlar: (1998-1204).

Telafi asamasi ayni zamanda esik ritiiellerinin gortildiigii devredir. Kreon’un Poliineikes’i
ritiiellerin geregince gdmmek icin ugragmasi telafi evresinin kendine 6zgii gerekliligindendir.

Son evre ise ayrilma ya da barisma evresidir. Yani ya sorun ¢oziilir ya da ¢6ziilmez. Anti-
gone metninde sorun ¢oziliir. Fakat taraflar lehine ya da aleyhine degil. Kreon’un kaybettigi
zaten maddi olarak cisimlesmistir. O oglunu, karisin1 ve halkin nezdinde giiveni ve iktidari
kaybetmistir. Antigone’de canmni kaybetmistir. Bundan ayr1 aslinda Antigone dliime bir siip-
heyle gitmisti. Onu asil kaybi budur. Biitiin bir oyun boyunca davasinda kararli olan karakterin
oliime gittigi anda sarf ettigi climlelerden kendisini anlamaya caligtigini ve soru isaretleriyle
ugrastigint goriiriiz. Frederich Schadewalt, “Konusma mutlak dogruluk hissini terk eden bir
Antigone gosterir bize ve siiphe son anlarinda ona hiicum etmistir” (akt. Cropp, 1997: 139) der-
ken, George Steiner “konusmay1 aslinda ige bakan bulur ve kardes-argiimani (eger samimiyse)
kendisini 6liime ikna etmek i¢in formiile edilmistir” (akt. Cropp, 1997: 139) der. Her iki tarata
kaybeder oyunun sonunda. Kazanan ilimlilik olur. Aslinda oyun kopan ya da zarar gdren top-
lumsal baglarin yeniden kurulmasi ile biter. Yani kazanan yeni kurulmakta olan kent devlet ve
onun sistemi olur. Son evrede kazanini kent devlet oldugunun gostergesi de korodur. Koroyla
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cisimlesen vatandasliktir. Fakat Antigone “salt devlet yasasi ile dinsel gérevlerin gatigmasi,
kars1 karstya gelmesi degildir. 1ki asir1 olma bicimi kars1 karsiya getirilmistir  (Giigbilmez,
2005: 46). Antigone’de dinsel kokenli “deger” in korunmasi (insan hakkr); Kreon’nda dinsel
degere yaslanan diinyasal pratik ve gereklilik, “degerin norma doniistiiriilmesi” ve korunmasi
(kurulu diizenin uyumu) dil diizeyindeki temsiliyetinde cisimlestirilen ¢atigma, antik traged-
yalarda gozlemlendigi lizere ‘etik alan’ tartismasidir. Onlarin arasindaki uzlagmazlik ve her iki
tarafin yikimiyla gelen ¢6ziim-uzlagma tragedyanin yazildigi donem itibariyle evrensel uyuma
isaret eden trajik adaletin geregidir. O halde, yine antik tragedyay1 olusturan Dionizik-Apollo-
nik degerler karsithiginda her iki temsiliyet de dil diizeyinde kendi i¢inde hakli ve akla yatkin
teshislerle Apolloncu tezlerini savunurken eylem bi¢imlerindeki Dionizik duygusallik ve iradi
goriiniislii kararda asiriliklarinin da nedeni olarak ortaya ¢ikmaktadir. Ama kazanan ne o ne
budur. Ortak bir zeminde, yumusatilmis Atina demokrasisi kazanir, ilimlilik kazanir. Bu durum
tragedyanin ortaya koydugu etik sorun, eril egemenlik, disil yoksunlagsma ve islevsiz kilinan
kadinin yas ritiieliyle bu yoksunlagmanin onarilmast iizerinden cisimlestirilmistir.

3. Kreon ve toren

Tiirk¢e *de her ne kadar toren ve ritiiel ayni anlamda ve baglamda kullanilsa da aslinda
ayr1 kullanim alanlarina sahiptirler. Ritliel ne kadar toplumun kendi bilgisinin depolandig1
sembolik bir alansa, térenler de devlet ve kurumlarinin ortak ruhunun temsilleridir. Fakat
kaynaklart ritiielde yatmaktadir.

“Devlet daha ¢ok toplumun, gelismesinin belli bir asamasindaki tiriiniidiir; bu, toplumun,
onlemekte yetersiz kaldig1 uzlagsmaz-karsitliklar biciminde bdlindiigiinden, kendi kendine
¢oziilmez bir celigki igine girdiginim itirafidir” (Engels, 1979: 221). Fakat devlet sadece ku-
rumsal olarak gelismez ayni zamanda mesruluk ve bu mesrulugu onaylayacak bir topluma ih-
tiyag duyar. “Siyasi iktidarin mesrulugunun kurumsallagsmasinin bir ucunda zorunluluk diger
ucundaysa ideolojinin yer aldig1 ve her tikel toplulugun devletlesme siirecinde kendi 6zgiil
dinamikleri ¢ercevesinde isleyen karmasik ve ¢ok yonlii bir dayatma/ikna siireci bulunmak-
tadir” (Ozbudun, 1997: 56). ikna siirecinde ise 6zellikle erken devlette ritiiellerden devsirme
devlet torenleri devreye girer. Devletin varlig1 ve bekasi i¢in toplumun bir, esit ve vatandas
oldugu, toplumun tek tek bireylerden degil de ortak bir ruhla hareket eden tek ve biiyiik bir
organizma oldugu izlenimi i¢in her devletin bir takim torenlere ihtiyaci vardir. Degerler sis-
temi yaratan bu torenler, toplumsal degerler sisteminin stirekliligini saglarlar ya da bdyle bir
yanilsama i¢in yol gosterirler. “Bir ulusal kimlik olusturmak, hem kamusal hem de mahrem
alanin kurallarmin ve kime ait oldugunun bir devlet politikasi olarak belirlenmesi anlamina
gelir” (Pekermen, 2012: 21). Devlet politikalar1 yaptiklari bu diizenlemelerde, mahrem alani
diizenlerken ritiielleri, kamusal alani1 diizenlerken ise torenleri kullanirlar.

Térenler, rittiellerle ortak 6zellik gosterirler. Standartlasmis eylemlerdir. Goklere bayrak
cekmek, ulusun acili giinlerinde bayragi yartya indirmek gibi ortak bir dille hareket ederler.
Ritiieller gibi tekrara dayanirlar. Bu anlamda mevsimsel ritiiellerden ¢ok sey almislardir. 29
Ekim, 23 Nisan gibi belirli tarihlerde ulus bilincinin devamlilig i¢in kutlanirlar. Simgesel-
dirler. Askeri tiim kutlamalarda sadece simgeleri degil ayn1 zamanda performatif olduklarini
gozlemleriz. Askerlerin ayni anda yaptiklar: sert hareketler, uygun adimlar, hem diizeni sim-
geler hem de performatif yoniiyle olagandan ayrilirlar.
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Torenlerin ritiielden ayrilan yanlar1 da vardir. En belirgin ayrilma noktasi tdrenin kutsal
olana gonderme yapmayisidir. Ritiiellerin tersi olarak tdrenler yerin kanunlartyla iliski ku-
rabilmek i¢in diizenlenmistirler. Ayrica torenlerin seyircisi olabilirsiniz katilimcist olmaniza
gerek yoktur. Pratik bir sonuca yonelik olduklart i¢in zaten vatandas olmak, onlar1 seyrede-
rek de katilimcr olmanizi saglayabilirler. Bunun yani sira torenler ritiieller gibi toplumsal bir
hafizay1 yansitmazlar daha ¢ok toplumsal hafizay: yaratmak i¢in diizenlenmislerdir. Ritiiel
ve toren arasindaki temel ayrim ise siyasi boyutlaridir. Toérenler siyasi iktidar tarafindan or-
ganize edilmistir. Oysa ritiiellerin bir organizasyona ihtiyaci yoktur. Torenler mevcut iktidar
iligkilerinin devamlilig1 lizerinden kurulmustur ki, katilimcilarin da bile bu vardir. Askerler,
ogrenciler vb. belli siralar ve organizasyonlariyla térenlerde bulunurlar. Toplumsal mesafeler
yeniden ¢izilir. Ama bu, kendiligindenlik hissi yaratilarak yapilir. Tabi bu sahte bir kendi-
ligindenliktir. “Bir baska deyisle ritiielde egemen olan, kolektivitenin bir ideale yiiklenmis
genel ve soyutlanmis iradesiyken, torende erk sahiplerinin, sistemin ideologlarinca bigimlen-
dirilmis kozmogoni/mitolojiye yakistirilan iradesi egemendir” (Ozbudun, 1997: 121).

“Tikel cemaatlerin “ulusa’ doniismesi i¢in ulusal simge ve torenler bir gereksinimdir”
(Ozbudun, 1997: 59). iste tragedya bdyle bir dénemin anlatim tiiriidiir. Eger cemaatten dev-
lete gegisin metniyse ayni zamanda ritiielden torene gegisin de metnidir. O halde Antigone
metninde Antigone ritiiel stiregler dahilinde degerlendirildiyse, asir1 duruslari bakimindan
kars1 karstya kaldig1 Kreon da devlet temsili olarak téren dahilinde degerlendirilebilir.

Kreon kardeslerden birini gdmer. Ama onu bir kahraman gibi devlet toreniyle gomer.
ANTIGONE

Kreon yalniz birini gomiiyor abilerimizin

obitiriinii gémiitstiz birakiyor asagilamak i¢in

Eteokles’in cenazesini dogru diiriist

Torenle kaldirtt, sayginlik igcinde varsin diye oliiler iilkesine (21).

Kimin kahraman kimin kahraman olmadigia Kreon yani temsil ettigi devlet karar ver-
mistir ve bu durum devlet toreniyle mesruluk kazanmustir. Ritiiel devletin elinde téren olmus-
tur. Devletin bu sekilde oliiyle ilgili karari, cansiz olan bedeni politik kilmigtir. Bdylece 6lii
gomme ile ilgili performatif durum ritiielden térene donmiistiir.

O zamana kadar tanrilar ve dinle ilgili olan 6liiyli gdmme isi devlet bahis oldugunda
torenlesmistir.

KOROBASI

Hakanim, deminden beri bunun tanrilarin isi
Olup olmadigin diistiniiyorum

KREON

Sus, kizdirma beni, yalniz ihtiyar degil
bunak oldugunda ¢ikmasin ortaya

sersem isleri yok ta tanrilarin

bu oliiyle ilgilenecekler (278).
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Kreon’un nezdinde oliiyle tanrilar ilgilenmemektedir. Kontrol devlettedir. Bu artik tanri-
larin degil, devletin isidir.

Kreon hatasini anlayip Antigone’yi kurtarmak i¢in yola koyuldugunda Poliineikes’i go-
mer. Degisiminin etkisi bu gdmme ritiielinde goriinmektedir. Ama onu da yaktiktan sonra
lizerine vataninin 6z topragindan bir yigin yapar. Olii bedenin {izerine yigilan toprak gene
devletle iligkilendirilir.

Torenlere ritiiellerin kaynaklik yaptigindan bahsetmistik. Oyunda ritiiel ile téren arasin-
daki bag1 kuranda bilici Teiresias olur.

TEIRESIAS

Oliiye karsi 6lii biri 151k ¢ocugu

Obiirii yer alti tanrilarimn maliyken

Gomdiirmedin. Hem téresiz hem térensiz yatiyor (1065).

Fakat bilicilikte eski diizenin 6nemli gérevlerinden biriyken, yeni diizenle birlikte gozden
diismeye baglamistir. Bunu Kreon’un Teiresias’ karsi tavrindan anlamak miimkiindiir. Kreon
Teiresias paragdz ve fesad olmakla suglamaktadir.

Oyunun sonunda her iki ugta bulunan karakterde cezalandirilir. Daha dncede belirttigimiz
gibi kazanan Haimon’un belirttigi ideal diizen olur.

KREON

Ben baskalart adina mi yonetecegim devleti
HAIMON

Tek kisilik deviet mi olurmus, despotluk senin ki
KREON

Devlet ona hakim olanindur, anlasildi mi?
HAIMON

Sen 1ss1z bir ¢oliin hakimi olmalyymissin (736).

Bu 1limli demokrasi, ritiielle desteklenmis devlet torenini zorunlu kilmaktadir.

KORO

Mutlulugun kaynagi
Anlayis ve sagduyu
Tanrisal giiglere saygi
Kendini bilmez kisi
Bencil istemiyle
Canak tutar felakete
Ve boyle geckin yasta
Kafasini ¢carpa ¢arpa
Erisir bilgelige (1348).
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Mutlulugun kaynagi olarak belirtilen aslinda eski ile barismis yeninin bekasi, demokrasi-
nin zemini ve strdiirtilebilirligidir.

Sonug¢

Bu calisma Antigone hakkinda yapilan genel yargiya karsi ¢gikmak olasiligini tartigmak-
tadir. Yani Antigone akrabalik ve devletin kars1 karsiya kaldig1 bir metin olmaktan daha 6tede
bir yerde durmaktadir. Ciinkii akrabalik, devletten ayri bir olusum degildir ve birinin des-
tegi olmadan digerinin olmas1 miimkiin degildir. Kaldi ki Antigone’nin i¢inde bulundugu
akrabalik ag1 da ailesiyle ilgili hikdyeden dolay1 son derece ikirciklidir. Ayrica Antigone’nin
agabeyini gdmme istegi diger akrabalari olan kiz kardesi, dayis1 ve niganlisini trajik sonlara
stiriiklemektedir.

Antigone metnini din ve devletin kars1 karsiya kaldigi, yer ve gok yasalarinin karsilikl
catismasi olarak okumakta ¢ok islevsel goriinmemektedir. Biliniyor ki din 6zel miilkiyetin
korunmast agisindan her zaman mevcut egemen iktidarla yan yana durmustur. Ayrica daha
once belirttigimiz gibi genelinde iktidar sahibinin 6zelinde Kreon’un iktidarini mesrulastiran
hep dindir. Ama burada devlet ve dinin birbirlerinden aldiklari destek kesintiye ugradiginda
birey i¢in kendi kararlarin1 verebilecegi, irade gosterebilecegi bir ¢atlak a¢ildigini gériiyoruz.
Antigone bu catlakta iradi bir faile doniisiiyor.

Antigone agabeyinin dliimiinden dolay1 yastadir. Yas, ritiiel siireclerle evcillesmez ise yi-
kic1 ve doniistiiriicti giicli harekete gecer. Antigone Sliim ardindan yasadigi kayip ile birlikte
baskasi lizerinden yapilan tanimi yitirmis ve saf varligi ile bas basa kalmistir. Antigone’nin
yeni bir statiiye kavugsmasi ancak ritiiclle onaylanmasi ve toplum tarafindan taninmast yoluy-
la olabilirdi. Esikte kalan i¢in toplumla tekrar bir olmanin yolu ise ritiicllerden gegmektedir.
Antigone hem metin olarak, hem de karakter olarak bir esikte yer almaktadir. Bu esikte olma
hali nedeniyle Antigone metninde karsi karstya Dionizik-Apollonik degerler karsitligindan
gelen agiriliktir.
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