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insan-1 Kimil Olma Yolunda Bir Sultan Sair: Muhibbi

A Sultan Poet in the Perception of “Insan-1 Kamil”: Muhibbi

Nazire Erbay"

Oz

Yiizyillardir insanin alemdeki mana degeri diinya edebiyatlarina ait biitlin sanat
dallarinda anlamlandirilmaya calisilmustir. Insanin kendine bakisini, yiizyillara
gore verdigi varlik miicadelesini arastirmak edebi metne bakista dnemlidir. Kla-
sik sairler bireysel seviyede tekamiiliin tasavvuftaki karsilig1 insan-1 kamili ken-
dini anlama ve yeryiiziinde konumlandirmada kullanirlar. Bir sultan sair olan
Muhibbi’yi kisilik ve sanatci olarak tanimak igin siirleri izerinden aragtirma yap-
mak ¢alismanin hedefleri arasindadir. Bundan dolay1 insan-1 kdmil kavrami izlek
olarak alinmistir. Siradan insan i¢in insan-1 kdmili algilama farklidir. Bir sultan i¢in
bu kavram algisinin farklilig1 metinde ortaya koyulmustur.

Burada ayrica diinya edebiyat tarihinde pek 6rnegi goriilmeyen sultan sairlige gon-
derme yapilmaktadir. Muhibbi Osmanli edebiyatinin 6énemli sultan sairlerindendir.
Muhibbi’nin sultan ya da sair olmasi disinda kul bilinciyle yazdig1 beyitleri oldukga
dikkat geker. Sair bir padisah olarak Allah’a kul olmay1 nefsini terbiye etme seklin-
de ifade eder. Calismada Muhibbi’nin gazellerinde padisahligima dogrudan vurgu
yaptig1 beyitler 6n plana ¢ikarilmaktadir. Sairin padisah, insan, kul, kamil insan gibi
uglardaki ruh halini vurgulamasi 6rneklerle aktarilmaktadir. Beyitlerde Kanuni Sul-
tan Siileyman’in sultan olarak bilhassa kamil insan olmay1 6ne ¢ikarmasi mithimdir.
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Abstract

For centuries the meaning of man in the world has been tried to be meaningful in
all branches of art in the world literature. It is important to look at the literary text
in order to investigate the self-view of man and his struggle for existence according
to centuries. Classical poets have tried to understand and position themselves on
the earth in the context of the mystic which is the equivalent of evolution in Sufism
on an individual level. The aim of this study is to research Muhibbi, who is a sultan
poet, through his poems in order to get to know personality and literary sense.
For this reason, the concept of insan-1 kdmil was taken as a subject. For ordinary
people, insan-1 kamil perception is different. The difference of the perception of
this concept for a sultan is revealed in the text.

Here, also, reference is made to the sultan-poet who has not seen many examples
in the history of world literature. Muhibbi is one of the important sultan poets of
Ottoman literature. Apart from being Muhibbi, sultan or poet, the couplets he wrote
as servants are quite remarkable. The poet expresses being a servant to Allah as
a sultan by means of nurturing his self. In this study, couplets in which Muhibbi
emphasizes the sultanate in his ghazals are highlighted. The themes of poet sultan,
human, servant and perfect human are emphasized with extreme examples. In
these couplets, it is important that Suleiman the Magnificent promotes being a
perfect human being as a sultan.

Keywords: classical Turkish literature, Suleiman the Magnificent, Muhibbi,
mysticism, human self

Giris

Alemin ruhu insanda saklidir. Varlik dleminde her sey insan icin yaratilmistir. Bu imkan
insanin yerytiziindeki yetki alanini genisletmis yaratilis 6zelliklerinden dogabilecek sonug-
lardan dolay da insanin bizzat kendini kontrol altinda tutmasini mecbur birakmustir. insan
her ne sartta ve konumda yasarsa yasasin kendini 1slah etmekle miikelleftir. Insanin kendini
terbiyesi ya da bilmesi var olus sebebine, mananin idrakine vesile olur. Insan1 insan yapan
gorevlerden biri yaratilma gayesine uygun olarak yaratanla bagini edep dairesi iginde kuv-
vetlendirmesidir. Akil diizleminde insanin kerem sahibinin fiillerine sahitlik imkan1 arttikca
ben’ine karsi tavri daha ¢ok alemdeki nizam karsisinda kul durusu olarak sekillenir. Aslinda
sarp derinlikli yollardan sonra ruh egitimini tamamlayan ben’in askin ben’e ulagsmasi kolay
degildir. Nefis tezkiyesinde masivadan yiiz ¢evirmenin zorlugu karsisinda aldanma ihtimali
bile s6z konusudur. Askin ben, kurtulusun isaretlerini tekamiil derecesiyle gosterir. Tekamiile
erme yoluna mutasavvif igin esas olan alemin yaratilis teminati, Hz. Muhammed’in ahla-
kiyla ahlaklanmak veya Mutlak Varlik’mn insanda tecellisinin en miikemmeli hakikat-i
Muhammediye’yi bilme, tanima, ona vasil olmak amaciyla nefsin mahiyetini kavramadir.
Bu, insanin ontolojisinin farkina varmasi ibn-i Arabi’nin ifadesiyle ‘yetkin insan’ olmada
nefisle verilen miicadelenin baslangici hatta neticesidir.
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Insanin var oldugundan beri varlik kavgasinin 6zii kendini, esref-i mahlukathg, tecelliyi
idrakle alakalidir. Bunlara ilaveten insan kendisine nimet verilenlerin en miikemmeli ve dahi
Mutlak Varlik karsisinda alem-i sugra oldugu i¢in, ‘kendisine nimet verilenlerin yolunda
yani sirat-1 miistakim yolu’nda sabit-kadem olmay1 bildiginde kul nezdinde maksadina nail
olur. Bu adimlar, insan ben’inin yok olusunda mana anlaminda alem-i kiibra olmaya imkan
saglayabilir. Peygamberler, siddiklar, sehitler ve salih kullar bahsedilen sirat-1 miistakimde
akla gelen ilk isimlerdir. Bu biiyiik zatlar, ¢ilesini ¢ekip miicadelesini basariyla vermis yani
‘biiytik cihat’tan basariyla ¢ikmis kimselerdir. En giizel surette yaratildigina siiphe olma-
yan insan, yeryiiziinde cismani varligi ile bulundugu sanilirken aslinda hi¢bir zaman ruhani
yanini terk etmemelidir. Bu gayret kulun Allah’la yakiligina vesile olur. Riyazet-i ruhiy-
yede miicadele nefsin dldiiriilmesi tasavvufi terimle, zithde karsilik gelir. “Allah, insan1 en
glizel surette yaratarak insana kendi ruhundan tiflemistir. Her sahih manevi yol i¢in gerekli
bir unsur olmakla birlikte insan ruhunda miitkemmellige ulagsmadan 6nce dlmesi gereken bir
seyler vardir. Ciinkii insan viicudu Tanri tapmagidir” (Nasr, 2001: 188). Alemde diger varlik-
lar karsisinda insan1 muhatap alan insana ziibde-i alem olma sifati liitfeden Allah topraktan
yarattiklart karsisinda kendisinin bilinmesini ister. O’nun nasil bilinecegine dair ilk cevap
tecellileri idrakle alakalidir.

Insan ruh ve bedeniyle biitiindiir. Nefis tek boyutlu olgu degildir. Tasavvuf terbiyesine
gore insan nefsinin en mithim vazifesi sahitlerle Mutlak Varlik’a vasil olmaktir. Bahsedilen
giizergahta usve-i hasene, Hz. Peygamberin yolu, esasinda ideal insanin yetistirilmesidir. Bun-
daki maksat yeryliziinde insan1 Yaratan’indan uzaklastirip onu Tanrilagtirmak degildir. Clinki
Islam’1n insana bakisi Bat’nin hiimanist anlayigindan farklidir. Bu Ilahi kaynaga layik olabil-
mek i¢in bireyin bizzat kendisi, toplum ve en mithimi ahiret yoniinden kurtulusu i¢in dogru
ornekleri takip etmelidir. “I¢inizden Allah’in liitfuna ve ahiret giiniine umut baglayanlar, Allah’1
cokea ananlar i¢in hig¢ siiphe yok ki, Resulullah’ta giizel bir 6rneklik vardir” (Ahzap, 33-21).

Bir¢ok din ve inanista insan-1 kdmilin karsilig1 kavramlar vardir, lakin sahs-1 manevisin-
de Hz. Peygambere benzer ruhta ahlak anlayisi, temel olandir. insan-1 kdmil olma yolunda
ben’i dteleyerek verilen nefis miicadelesinde Hz. Muhammed’in manevi hiiviyetine biirline-
rek ruhen yiikselis saglanir. Kisacasi bireysel seviyede irsadin tasavvuftaki karsiligt insan-1
kamile ulasilir. Insan-1 kAmilin ben’i gibi igtimaiyyatta hal, tavir ve yasam sekliyle degisim
ve doniisiim yasanmasina vesile olur. “Insan-1 kAmil kavran tasavvuf literatiiriine Muhyid-
din Ibnii’l-Arabi tarafindan yerlestirilmistir. Allah insan-1 kAmili yaratti§1 zaman ona akl-1
evvel mertebesini vermis ve kendisine bilmedigi seyleri 6gretmistir. Onun mertebesini me-
leklere tarif etmis ve onlara insanin alemde kendisinin halifesi oldugunu bildirmis, goklerde
ve yerde bulunanlarin hepsini onun emrine dmade kilmis, boylece Allah’m alemdeki hiikmii
insan-1 kamil ile zahir olmustur. Ibnii’l-Arabi’ye gére alemin varliginin sebebi ve koruyucusu
bu, insan-1 kamildir. Allah’1 ancak insan-1 kamil bilebilir. Ciinkii o Allah isminin mazharidir.
Insan-1 kAmil Hak ile halk arasinda bir képrii vazifesi goriir” (Aydin, 2019). insan-1 kamil,
insanin insanliginda dirilmesi ve kul olma bilincinin ruhunda yeserip gelismesidir.

Yaratilisinin gayesini ¢ozme, yeryliziinde Mutlak Varlik’mn goélgesi olan insan i¢in, fi-
lizlenme hatta yeserme, velhasil insan-1 kamillik, herkeste ayni sekilde ve siirede tezahiir
etmeyebilir. Bu durum, kulluk bilinciyle alakalidir. “Cami, insan-1 kamilin {i¢ ana yoniini
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yaratiligin ontolojik prototipi olarak tartigir: Birincisi, ‘Allah’ ismi i¢in tezahiir yeri; ikin-
cisi, yaratilisin gayesi; tigiinciisii Allah’mn halifesi olarak kamil insan. Kamil insan kesin-
likle mitkemmelliginin ve tamliginin son simirindaki insani nefstir. Insan i¢in bu durumun
otesinde anlagilabilir olan hicbir sey yoktur. Bunun 6tesinde ancak ilah ve Mutlak O’lugun
veya hiiviyetin (Zat) bulundugu sdylenebilir. Gergekte insan-1 kamil ile ‘Allah’ ismiyle, yani
O’nu anladigimiz sekliyle ve tiim olumlu niteliklere (sifat) sahip olan Tanr1 ile isaret edilen
ontolojik diizey arasindaki tek fark, Allah’in Rabb, insanin ise kul olmasidir” (Chittick, 2016:
171-176). Hz. Peygamber gibi, soziine ve eline giivenilen hikmet sahibi insan-1 kdmilin esya-
nin hakikatine vakif olmasi dolayisiyla dleme bakis ve muamelesi muhakkak farkli olacaktir.

Nefsine hiikmeden insan modelinin fiiliyattaki gdstergesi her durumda miimkiin goziik-
mese de ideale vasil olmanin anahtar1 kendini bilmedir. Kendini bilme basamaklar1 insan
ruhunun nefs-i emmareden baslayip nefs-i raziyyeye oradan nefs-i kamile uzanan arinma
siireciyle alakalidir. “Ma‘rifet-i nefs (ma‘rifetii’n-nefs) terkibi felsefede zihnin varlig1 kavra-
ma siirecinin, ahlakta insanin ruhunu koétli huylardan arindirip tistiin meziyetlerle donanarak
kemale ulagma gayretinin, tasavvufta Hakk’in bilgisine ulagma ¢abasinin baglangici olarak
gosterilmistir. Nefsi hakkinda edindigi bilgiden hareket ederek Hakk’1n bilgisine ulasir. Insa-
nin Hakk’a dair bilgisi nefsine dair bilgisi dl¢iisiinde oldugundan Hakk’1 daha iyi bilmesi i¢in
nefsini daha iyi bilmesi gerekir” (Uludag, 2019). Esya ve hadisede Hakk’1 gormek insan igin
siiphesiz bagaridir. Insanin sonsuzluk menziline varmada en biiyiik ve zorlu asamasi nefsini
tanimada katedecegi kiilfetli yoldur.

Saltanat sair ve insan-1 kAmil

Siir ruhla, maneviyatla ilgilidir. Sairin isi his, hayal ve estetiktir. Sair, insanin alemdeki
durumunu, dili estetize ederek aktarir. Osmanli sairi, sadece sair degildir. Ruh perdelerini bir
bir kaldirip iginden siiziilenleri siirleriyle aktaran sairler, eserleriyle kendi varligini adlandi-
ran nizami okuyan ve nizama etki eden kimselerdir. Klasik sairin misralarinda anlatilanlar
mazmunlarmn verdigi giigle sembollerle var olsa da hedef, s6ziin letafetine kapilmak degil
nuraniyyetten kalanlar1 da aktarmaktir. Klasik sairler siirde soyut olan unsurlari kullanir ve
sistematize ettigi yazma usulii ile nesneyi anlatiyor gibi goziikse de hedefi insandir, 6znedir.
Genel olarak biitiin sanat dallarindaki gibi siirin 6znesi zaten insandir. Sair, insanla ve kendi-
siyle irtibat1 dogrudan olan dinamik bu sanat daliyla mesguldiir. [laveten siir hakikati arama
ve bulma bazen duyguyla duygudan siyrilip mantik ve akil yoluyla ifadesini bulur. Sair,
insan-1 kamil olma yolunda diinya ile mesafesini ayarlarken akil, goniil veya ruh birlikteligi
noktasinda duygudan siyrilmak durumundadir. Ciinkii insan hakikat yolunda duygulanmanin
yaninda fikretmenin olgusal zemininde devsirdigi malumatlarla hareket etmelidir. “Sanat ve
bu meyanda siir, ‘ben’e bagli bir olusumdur. Felsefe-bilim, dncelikle de onun felsefe yakasi
dahi ‘ben’den ortaya ¢ikan bir sistem yapisidir. Ancak, siireklice ‘senler’in anlama giiciline
hitap etme derdindedir. ‘Ben—6znesine’, ‘sen—6znesi’ katildigi 6lgiide anlama—duygulanma
birligi saglanabilir. Ben ile sen 6zneleri anlama giicii potasinda eriyip imtizac etmeleri, duy-
gulanma—diisiinme birliginin par¢alanmasi ve bir veri olan diislincenin, duygudan tecridiyle
miimkiindiir” (Durali, 2019). Bu, insan i¢in, mikro kozmos alanini, ruh ve egyanin manasti ile
mesgul olmay1 ve zahirden ziyade, batinla irtibatint kuvvetlendirmesini gerektirir.
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Diinya edebiyatinda sultan, kral ya da hiikiimdar statiisiinde sair olanlarin orant Osmanli
edebiyatindaki kadar gii¢lii, sayist da ¢cok degildir. Muhibbi, yasadig1 donemdeki siir gele-
neginin takibini birakmadan olusturdugu divanindaki gazel sayisi, ele aldigi ¢ok yonlii ko-
nularla dikkat ¢eken sultan sairlerdendir. Muhibbi sultan olmasindan dolayi etrafi kalabalik
goziikse de inancinin, imaninin kendisine isaret ettikleriyle siirlerinde nefsine yonelik, siirsel
veya ritmik ezgilerle karisik mahkemesini kurdugu agiktir. Bu haliyle Muhibbi’nin siirleri
geleneksel sdylemin disinda, sultan ya da sair olmanin 6tesinde kul bilinciyle yazilmis ol-
malariyla dikkat ¢eker. Sair, misralarinda padisahlik payesini bir tarafa birakip ruh beden
birligiyle manay1 dnceler. Sairin Rabb’i huzurunda nefsiyle zorlu miicadelesini sonlu olan
bedeniyle ve admin 6niindeki diinyalik sifatlariyla verdigi agiktir. Muhibbi kul olarak her
seyin insanda bittiginin farkindadir. Sair gazellerinde, dikkat ¢ekici oranda, padisahlik ma-
kaminin insanlarin zihnindeki meth ii senasini elinin tersiyle iter. Padigah olarak Allah’a kul
olma idrakiyle, deni diinyada yalniz yiiriiyecegi alanin farkindadir. Muhibbi nefis muhasebe-
sini agikca vererek kendi 6zel sahasinda varligini konumlandirir. Bu sekilde kendi kendiyle
olan hasretini gidermis olur. Sonunda diinyada ona verilen ‘muhtesem’ lakabini belki de kuru
giiriiltii olarak goren/ecek kimligini misralariyla ortaya koyar. Insan olmanin gerekli bilincini
nefsini 6teleyerek Hz. Peygamberi ve Rabb’iyle kurdugu tinsiyeti gosteren Muhibbi, insan-1
kamil olma adina tekamiiliinii eserlerine yansitmis olur.

Medeniyetlerin olusum stirecine insan faktorii dogrudan etki eder. Toplumun hayata, in-
sana, sanata bakist gelenek, dil ve dinle olan iligkileri medeniyetin ingasinda mithim faktor-
lerdendir. Diinyanin dort bir yanina, insan1 merkeze alarak medeniyetini gotiiren Osmanli
Imparatorlugu hizmet anlayisim Islam diisiince sisteminden almistir. Islam diisiince siste-
minde insana hizmet eden inanis, anlayis ve i¢timai hizmetlerin yaninda insan-1 kamil olarak
adlandirilan Miislim insan tiplemesinin 6rnek olmasi énem arz eder. Peygamberine vahiy
yoluyla gelenleri hayatina uygulayan vahiy tipi insan, birey ve toplum i¢cin Rahmani nefesle
kiri, pas1 temizleyerek insan adina ideali yakalama pesindedirler.

Tasavvuf siiri insanin diinyada varlik miicadelesi verirken diger varliklar karsisinda hem
insan ziimresinden olmanin énemini hem de nefsin dizginlenerek kullugu 6nceleyen anlatim-
lartyla sahici dil kullanan kokli bir egitim miiessesesi niteligindedir. Ezber bilgilerle anlasil-
maz, sadece sanatli anlatimdan ibaret oldugu sdylenen klasik siirin dil ve anlatim1 bir 6greti
anlayisiyla insanin insana dnemini estetik sekilde ortaya koymay1 basarmistir. Bu ¢alismada
diinya edebiyat tarihinde pek drnegi olmayan fakat Osmanli edebiyatinda hemen her ytizyl-
da goriilen sultan sairlige gonderme yapilarak Osmanli’nin sultan sairlerinden Kanuni Sul-
tan Siileyman’in gazellerinde kendi ‘padisah’ligina dogrudan vurguladig: beyitler 6n plana
cikarilmaktadir. Beyitlerde klasik siirde siklikla sevgili/masuk adlandirmasinda kullanilan
‘padisah’ mazmunu ¢aligmanin kapsami disindadir. Kitalara hiikmederken tebaasina girenle-
rin sorumluluguyla yasayan sultanin ulu bir mihrabin karsisindaymisgasina tefekkiir halinde
teslim oldugu ve Allah’in biitiin imtihanlarina sadakatle karsilik vermis kul olarak ‘padisah-
insan-kul-kamil insan’ durumunu tevazuuyla sdze yansitisi ortaya koyulmaktadir.

Muhibbi’nin beyitlerine gore diinya nimetlerinin etrafini ¢evrelemesinde bir mana gor-
memeli, onlart sahiplenmemelidir. Sair klasik siirin vakur diliyle hirsa kapilip yeryliiziine
sahip olma giidiisiinii ortaya koymaz, iitopik hayallerini siralamaz. Insan olarak onun igin
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hakim olma veya padigahlik zaten aragtir. Padisahlarin iktidarlarini bir tarafa birakip varlik-
lart hikmetle karsilik buldugunda nefse yiiklenen deger farklilasir. Boylece beseri olan mer-
kezden uzaklasilarak askin degerlere vasil olunur. Muhibbi beyitlerinde adeta arama, bulma,
bilme ve olma yolunda diinya yolcusu bir profil ¢izer. Bilmeye dair ediminde bahsi gecen
hikmete yonelik anlayisiyla ¢ok sayida ifade sergiler. Insan hikmetle, kimlik kazanir, Mut-
lak Varlik bilgisine sahip olur. “Ruhun iistlin iyiligi Tanr1 bilgisidir ve ruhun biitiin erdemi
Tanrty1 bilmektir. Var olan her sey Tanri’da vardir ve Tanr1 olmadan hicbir sey olamaz ve
tasarlanamaz” (Spinoza, 2011: 217-46). Bu sayede dis gorlinlise bagli olmayan insan, her ne
kadar esref-i mahlikat olsa fena olma bilinciyle tanisir:

Bakarsan zahira dirsin beniim¢iin padisaham ben

Veli ma’ni yilizinden gor bir edna hak-i raham ben (Muhibbi, 2153/1)

(D1s goriiniiste bakarsan bana padisah dersin. Oysa mana boyutunda fani yolun topragi-
yim ben.)

Kap1 esigi metaforu, klasik sairler tarafindan siklikla kullanilir. Kapi esigi bekleme yeri-
dir. Goniil ehli asiklarda kap1 esigine varmak igin verilen miicadele, orada bekleme ya da kap1
esiginin hizmetkar: olmak biiyiik payedir. Klasik sairler, gelenegi takip ederken tekamiile
eren ruhlarini, her ne anlatirsa anlatsinlar, insana insanin ‘hal’ini anlatmakla miikellef go-
rlirler. Muhibbi, diinyaya hitkmeden bir iktidar bile olsa Mutlak Hakikat karsisinda zayiftir,
kul olarak bunun farkindadir. Onun kapisi ya da esigi ihsan ve felaha ermenin vesilesidir. O
zaman o kap1 esiginde sidk ve ihlasla beklenir, o esik 6piiliir. Muhibbi’nin bu tavrinda Allah’1
tecellilerindeki idrak etmekle diinyaya dairleri yok sayma inanci, teslimiyeti de yatar:

Padisah-1 alem olmakdan ise yegdiir bana
Hidmet idiip asitanunda olam kemter-i abid (Muhibbi, 328/4)

(Kapimnin esiginde sana hizmet ederek kulun en kotiisii olayim, [bu] alemin padisahi ol-
maktan daha ¢ok tercih ettigim seydir.)

Osmanli’da siir, sanatsal deger olmanin 6tesinde igtimai hayati yansitma, diizenleme ve
sairin ben’i ile yaptig1 hasbihallerini samimiyetle gosterilmesinde bir aragtir. Klasik sairler
diinya ve ahiret goriisiinii ifade etmek icin siiri vasita kilar. Insan ben’ine ait her sey soyut, sa-
natsal olandan alinip maddi diizlemde ifadesini bulur. Soyutluktan somutluga giden anlatim
hicbir sairde donuk ve ruhsuz degildir. Bu baglamda sair padisahlik ve kul olma arasindaki
engebeli giizergaht imanimin ve iradesinin giicii ve nefsin asilmasi zor ibtilalarini yok sayip
hiikm-i [lahiye razi olarak basardigin1 gésterir. Muhibbi padisahlik sifatint Mutlak Allah’a at-
fen sdyler. Ciinkii Alem Allah’in esmasinin yansimasidir. Insan-1 kAmile bu hakikatleri idrak
kalir. Sairler gelenegi takiple siir yazarken her sairin ruh diinyasina, sanat anlayisina gore sdz
deryasi ve yazma tercihi vardir. Kisacas1 Muhibbi de divaninda klasik siire gore aligildik ya
da geleneksel tercihleriyle gazel olusturmasinin yaninda kendi anlam ve ruh diinyas: iginde
yalmzligin1 kullugu ile birlestirerek farkindalik olusturur. insan émrii boyunca hep smanir.
AKkl1, gonlityle ayakta kalan nefis tezkiyesini tamamlayabilen insan, kullugunun farkinda ola-
rak Ozgiirligiini ilan eder:

Padisaha tuhfe itdiim can u dil eyle kabul
Ciinki yok katumda bir nesne beniim serden leziz (Muhibbi, 362/3)
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(Canimu ve gonliimii padisaha hediye ettim, ¢iinkii benim nezdimde basimdan daha kry-
metli bir seyim yok.)

Padisaha senden 6zge yok beniim bir kimsenem

Bu Muhibbi gibi kapunda seniin bin bende var (Muhibbi, 391/5)

(Ey padisah senden baska benim kimsem yok. Bu Muhibbi gibi kapinda bin kélen var.)

Padisahisun nola ¢okdur kapunda kullarun

Sadiku’l-kav] bu Muhibbi gibi biri kul degiil (Muhibbi, 1666/5)

(Padisah olan sensin kapinda kullarin ¢oktur. Bu Muhibbi’ye benzer dogru s6zlii [soziine
sadik] olan bir kul yoktur.)

Padisah iken kapunda benden olmakdur murad
Kim ki ol istemeye ola ziyade devletin (Muhibbi, 2089/5)
(Istegim padisah iken kapinda kole olmaktir. Kim istemez ki, devletinin giicii artsin.)

Siir dogrudan yahut mazmun, simge ya da metaforlara dayali bir anlatimla insan haya-
tina deger ya da mana kazandirir. Kisacast ickin ya da agkin insana ve hayata dair olmast
gerekenler siirin biinyesindedir. Biitlin sairler gibi Muhibbi, ger¢ek ya da diis unsurlarla ha-
yat macerasini siirlerine yansitir. Kanuni Sultan Siileyman gibi bir sultandan ‘bir padisaha
kul olma istegi’nin olmasi ilk bakista okuyani sasirtir. Muhibbi, hayatin par¢alanamaz akisi
icinde gerceklik deneyimini inanmis insanin durusuyla sahsi iradesinde eritir. Nefsin ruhun
potasinda eritilmesinde insan olma ve Hak-alem iliskisi esastir. Burada diinyanin biitiin var-
l1g1 karsisinda kdmil insan 6ne ¢ikmaktadir. Kamil insanin durus sekli maddeye olan yakinlik
hiilkmetme seklinde tezahiir etmez. Muhibbi’nin beyti Yunus Emre’nin misralarinda alemin
sultanina kul olarak ‘var’ olma idrakiyle aynidir. “Sultana kul olan bu sarun sultani var ciim-
leye ihsan1 var/ Sultanila bilisen yog iken vara benzer” (69/8).

Ne taht u tac u miilket-i Iskender isterem
Bir padisaha bende olam ekser isterem (Muhibbi, 1899/1)
(Ne taht, tag ne de Iskender’in iilkesini isterim. Daha ¢ok bir padisaha kul olmay1 isterim. )

Sair ve arif kalemiyle her nesnede ruh aradigint gosterir. Kalem, kili¢ yerine tasavvur
edilemez. Sairin kalemi hayat1 dogrudan yonlendirme kilavuzu degildir. Buna mukabil sair
insan gergekligini ele alirken sevme, sevilme, begenilme duygu ve arzusunu siirlerinde dog-
rudan ya da imgelerle anlatir. Mutasavvif sairlerse insanin yaratilis gayesine uygun olarak
Hakk’1mn kendisine liitfettigi sifatlara uygun sekilde yasamasi gerektigini anlatirlar. “Insan,
mertebe olarak varliklarm en altinda, kemalat noktasinda ise en iistiindedir. Insan, zattir,
stfattir, arstir, kiirsidir, levhdir, kalemdir, melektir, cindir, gokler ve yildizlaridir, yerdir ve
icindekilerdir, dlinya alemidir, ahiret alemidir” (Kartal, 2011: 23). Dolayisiyla insanin ih-
tirasin, kinin, diinyalik tutkunun esiri olmasi beklenemez. Insan icin iistiinlilk sadece tanim
ve tabirde sinirli esref-i mahlukatlikla alakali durum degildir. Cilinkii insanin giin geldiginde
clirliyecek olan maddi bedeniyle dviinmeye kibre kapilmaya degecek higbir seyi yoktur. Bir
klasik sair ve sultan olarak diinyanin bir¢ok yerinde kendinden bahsettiren Muhibbi tam bir
miirit durusuyla dliimle hayat arasindaki bagi unutmadan varligini konumlandirir:
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Zahira bakar isen aleme sultanam ben
Olmazam girre veli hak ile yeksdnam ben (Muhibbi, 2132/1)

(Goriiniiste bakarsan alemin sultani benim. Kibirli biri olamam, toprakla ayni1 seviyede
biriyim.)

Tiirklerin kadim zamanlardan bugiine gelen diinyaya dair adlandirmalar1 ‘donek, kahpe,
odlek, yalan’ olarak ifadesini bulur. Bunun yaninda bir¢ok metinde diinyanin her tiirli siisii-
ne ragmen gegiciliginden ve ona bel baglanilmamasi gerektiginden bahsedilir. Muhibbi i¢in
diinya yasli bir kadin gibidir, lezzet alinacak bir yer degildir. Muhibbi’nin bu durusu insanin
et, kan, kemik, ilik disinda ontoloji yapisinin oldugunu dolayisiyla gecici tatmin duygularinin
insan-1 kAmille hazret-i insanla drtiismeyecegini ifade eder. Insan sadece Mutlak Varlik’in
iradesinde viicut bulmus diinya ayatindan biridir. Diinyanin hakimi degildir. Marifet ve hik-
met sahipleri her aninda Allah’in kendisini gordiigii ger¢egini unutmadan yasar, boylece ey-
lemlerine sekil verir. Sonunda ruhunun asil ihtiyaci olan kemalat derecesine yiikselebilir:

Ziver-i diinyaya dil virme Muhibbi key sakin
Kime kilmigdur vefa sana kila bu pire-zen (Muhibbi, 2015/5)

(Muhibbi diinyanin siisiine goniil verme higbir zaman. Bu kocakarinin kime vefasi vardir
ki sana olsun.)

Nefsiyle nefsinin bitmez heves ve arzulartyla mesgul olan insan bedenini de ruhunu da
kirden arindiramaz. Akil sahibi diisiinen insan ‘padisah’ bile olsa nefsinin pesinden gitmemek
icin alemde gordiigii ibret ve nasihatlerden istifade etmek mecburiyeti hasil olur. Muhibbi,
bu nasihati kendisi gibi bir hiikiimdar olan Hz. Siileyman’in kissasindan yola ¢ikarak ahsen-i
takvim tizerine yaratilmig olan insana yonelik soyler. Kutsal kitaplarda ad1 siklikla zikredilen
“Hz. Siileyman, cinlerden ve insanlardan olusan ordusu sayesinde hakimiyeti altina aldigi
bolgeleri muhtesem bir saraydan yonetiyordu. Bu saray donemin en ileri teknigi kullanilarak
iistlin bir estetik anlayisiyla inga edilmistir. Sarayda goz alici sanat eserleri ve gorenleri hay-
ran birakan degerli esyalar mevcuttu. Siileyman’a verilen nimetler ve onun tstiinliikleri bag-
laminda Kur’an’da yer alan bilgilere gore Siileyman, “Rabbim! Beni bagisla, bana benden
sonra kimsenin ulagamayacagi bir hitkiimranlik ver. Siiphesiz sen daima bagista bulunansin”
diye dua etmis, “Bunun tizerine biz de istedigi yere onun emriyle kolayca giden riizgari, bina
kuran ve dalgiclik yapan seytanlari, demir halkalarla bagl diger yaratiklari emrine verdik”
(Harman, 2019). buyurulmustur. Biiytik iktidar sahibi Hz. Siileyman’in Allah’in varlig1 kar-
sisindaki kul idraki, kendini ‘yok” mesabesinde gérmeye sebep olur. “Bir zaman cinlerden,
insanlardan ve kuslardan olusan ordulart Siileyman’in emrinde toplanmuis, birlikte sevk ve
idare ediliyordu. Nihayet Karinca vadisine geldiklerinde, bir karinca Hz Siileyman’a nasihat
eder. ‘Ey karimncalar! Yuvalariniza girin; aman, Siileyman ve ordusu farkina varmadan sizi ez-
mesin!” Onun bu sdziinden dolay1 Siileyman neseyle giiliimsedi ve ‘Ey Rabbim!” dedi, gerek
bana gerekse anne babama verdigin nimete siikretmeye ve hosnut olacagin iyi isler yapmaya
beni muvaffak kil. Rahmetinle beni iyi kullarinin arasina kat!” (Neml, 27/17-18-19) Klasik
siirde Allah veya sevgilinin, yiiceltilen ve miikemmel sifatlarla ifadesini bulan padisah olarak
cok sayida beyitte nitelendirildigi bilinmektedir. Tesadiifi olmayan tercihler ask ve teslimiyet
beraber ele alinir. Beyitlerdeki padisah zulmetmez, ona tabi olan ruh, kalbindeki kétii duygu-
lar1 armdirir nefsini kétiiliiklerden men eder:
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Padisah isen bu pendiim gs kil zulm eyleme
Gor Siileyman kagmayuben aldi1 pendin miirdan (Muhibbi, 2090/3)

(Padisahsan bu nasihatimi duy, zulmetme. Siileyman’a bak, kagmadi. Karincadan da olsa
nasihatini ald1.)

Mana, klasik sairlerde mucizeyle es deger goriilmistiir. Clinkli mana hakikattir, Allah’tir.
Sanat yapmis olmak igin siir yazmanin ya da imajla oyalanmanin kiymeti yoktur. Insan
beseriyetini unutmadan kendi nefsi i¢in elzem olan manay1 dogrudan ifadeye mecburdur.
Muhibbi ,Siileyman peygambere yonelik duygu ve diisiincelerinin benzerini bityiik kuman-
dan Iskender iizerinden gerceklestirerek kul olarak varhigini anlamlandirir:

Kalmayisardur cihan halkin ana dil baglama
Padisah-1 dehr iken kald1 m1 gér Iskender’e (Muhibbi, 2470/5)

(Diinya ahalisine diinya kalmaz, ona géniil baglama. Diinya padisahi iken Iskender’e
diinya kald1 m1 bir bak.)

Muhibbi, yedi diivele hitkkmeden ve yeme-igme meclisleriyle taninan Sasani hitkiimdari
Behram-1 Girr tizerinden yine kendi adin1 zikrederek diinyaya meyletmeyen kamil insan olma
yolunda giiclii bir iktidarin profilini ¢izer:

Aldanup diinyaya dil virme Muhibbi kil hazer
Kimse yok vire haber Behram-1 sah-1 glirdan (Muhibbi, 2090/5)

(Muhibbi ¢ekin, diinyaya aldanarak goniil verme. Glr sah1 Behram’dan haber verecek
kimse yok.)

Osmanli i¢timai hayatina arifler, alimler ve ilim ehlinin tesirini Anadolu topraginda ve
fethettigi yerlerdeki hizmetlere bakip goriilebilir. Biiyiik sufi, seyh ve hocalar padigahlarin
cocukluk dénemlerinden sehzadeliklerine oradan sultan olup savas meydanlarinda verdikle-
ri miicadelelerinde onlara yoldaslik etmislerdir. Aslinda goniil ehilleriyle birliktelik Osman
Gazi’nin Seyh Edebali arasindaki miirit-dervis iliskisi denilebilecek muhabbetten okunabilir.
Goniil ehli, tarikat seyhleriyle saygi ve hiirmete dayali egitim, sohbet ve istisare, meclislerin-
deki birliktelikler daha sonra tahta oturma merasimlerindeki yetkiye kadar uzanmistir. “Padi-
sah, padisahlik salahiyetine sahip olmasi ancak seyhlerin eli ile kusatilan kilig ile fiilen ilan
ediliyor, aksi halde padisahlig1 gegersiz sayiliyordu” (Giindiiz, 1989: 473-478). Sultanlar,
ariflerin 6niinde diz ¢okerken i¢ine girdigi sufi egitimin, nefis tezkiyesinin, edebin, inancin ve
imanin geregini yerine getirmis olur. “Eyiip Sultan’da Nakibiil’l esraf tarafindan kili¢ kusa-
nilmasiyla gerceklesir. Manevi hiyerarsi bakimindan iistte olan ehl-i beyt soyundan gelen bir
seyyiddir; nakibli’l esraftir. Padisah onun 6niinde egilerek kilicin1 kusandiktan sonra sultan
olur” (Kilig, 2006: 115). insan yeryiiziine atildigindan beri ig ve dis alemiyle siirdiirdiigii yol-
culugun 6znesi olur. Bu yolculukta nefisle verilen miicadele insanin diinyalik sifati ne olursa
olsun i¢indeki hazret-i insanin 6z{inii yansitabilir. Bu miicadele, ayni zamanda sorumluluk
gerektirir. Oziindeki ya da yaratihsindaki cevheri fiilleriyle yansitan kisi insan-1 kimil ol-
maya layik olur. Kanuni iktidarin diinyaya ait nefsi bir miicadeleyi gerektirdigini belirtirken
aslinda maksadinin insani yiice vasfina kavusturacak olan goniil ehilleriyle beraber olmak bu
sayede vahdeti idrak etmek oldugunu vurgular:
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Ey Muhibbi padisehlik ¢iin uli gavga imis
Yegdiir andan ehl-i dillerden olasin sen hemin (Muhibbi, 2130/5)

(Ey Muhibbi, padisahli biiyiik bir kavgaymis. Goniil ehli olanlarla her zaman beraber
olmak her seyden daha tercih edilen seydir.)

Saltanat didiikleri ancak cihan gavgasidur
Olmaya baht u sa’adet diinyada vahdet gibi (Muhibbi, 2627/2)
(Saltanat dedikleri diinya kavgasidir. Diinyada vahdetten bagka mutluluk olmaz.)

Her insanin yaratilig cevheri birbirinden farklidir. Her insanin esasinda akli, gonli, ilmi
ile Allah’1 tanima maksadina yénelik vermesi gereken bir miicadelesi vardir. insan kendisine
lutfedilen nefes sayisinca O’nu goriiyormusgasina yasamali ve o sekilde diinyaya deger big-
mesi gerekir. Insanin bu idrakine murakabe denir. Insan, murakabenin iginde tecelliyi idrakle
tefekkiire yonelir. Alemde seyrettigi her sey onun igin ibrettir:

Dar-1 diinya ey Muhibbi kimseye kilmaz vefa
Tagidur bad-1 hazan gérmez misin giil revnakin (Muhibbi, 2161/5)

(Ey Muhibbi, diinya kapisindan kimseye vefa yoktur. Hazan riizgar giil yapragini dagitir
gdrmez misin?)

Klasik siir, sekil olarak bugiinlerde varligini siirdiirmese de yiizyillar iginde zirvede ol-
dugu donemlerdeki gibi soze, siire ve saire verdigi kiymet insana dair ele aldigi konular
ve mazmunlarla, Islami degerlerle, Tiirk kiiltiirtinde varligin1 devam ettirmektedir. Ciinkii,
Allah’m insan heniiz nur halindeyken onu ‘ol’ mukaddes lafziyla var eden Rabb’in hitabiyla
soze ve dolayisiyla siire verilen kiymet, sairlige bakist sekillendirmistir. Dolayistyla insanin
Rabb’inin bilgisine ulagmasi igin teslimiyet i¢inde olmasi gerekir. Bunu daha ¢ok diinya
ve i¢indekilere meyletmeyen ehl-i goniil olanlar bagarir. Bu bakisla Muhibbi i¢in saltanat
veya sultanlik, adinin bakiye taginmasi noktasinda ehemmiyetli degildir. Muhibbi siirleriyle
sevgiyi, goniil muhabbetinin gerekliligini ve agki anlatan sair olarak ehl-i dil olup ‘sair’ si-
fatiyla bekaya tasinmay1 tercih eder. Imani ve tevekkiiliiyle sultanlik O’nu aramak ve O’na
vasil olmak i¢in goniilden gelen bir paye konumundadir. Kisacasi padisahlik makami, takdir
edilerek kamil olunmaz:

Padisah-1 1skam u dil defter i divan bana
Derd ii mihnet szlerin yazdum yeter unvan bana (Muhibbi, 27/1)

(Askin padisahryim goniil defter ve divandir bana. Derdin ve sikintinin sdzlerini yazdim,
bu unvan yeter bana.)

Yaratilis1 geregi, en mithimi de yapip etmeleriyle meleklerden yiiksek kudreti olan varlik
insandir. “Ibn-i Arabi’ye gére bu mertebeye yiikselen insan-1 kimil ya da yetkin insan olma-
sayd yaratilig amacsiz olacakti, Allah bilinmemis olacakti. Clinkii Allah hem alemde hem de
yetkin insanda tecelli etmistir. Yetkin insan, Hakikat’in (yani Allah ile alemin) kiigiiltiilmiis
bir suretidir” (Affifi, 1975: 83-84). Muhibbi’nin i¢inde dogrudan sultanligina génderme yap-
t1g1 beyitlerin diginda divaninda yine ‘padisah’ sifatin1 zikretmeden kulluk bilinciyle nefsini
tezkiye eden ¢ok sayida beyti vardir. Bu beyitlerde sair, insan-1 kamil olma yolunda yapil-
masi gerekenleri, insanin aldananlardan olmamasi gerektigini zikreder. Muhibbi’nin gayesi
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“Sonra onu agagilarin asagisina indirdik. Ancak iman edip iyi diinya ve ahiret i¢in yarari
isler yapanlar baska; onlar i¢in kesintisiz bir ddiil vardir” (Tin, 95/5-6). ayetinde belirtildigi
gibi diinya nimetlerine kibri, riyasi, hirsi ile baglanarak nefsinden baskasina hizmet etmeyen
kisinin esfeli safilinden asagilara inmemesi i¢in inanci ve imaniyla ikazlarda bulunmaktir:

Kim ki diinya nimetine aldanup meyl eyleye

Ana hayvandur disiinler dimesiinler ana nas (Muhibbi, 1230/4)

(Kim diinyanin nimetine aldanarak meylederse ona insan demeyip hayvan desinler.)

Sakin aldanma cihan kilmaz sana hergiz vefa

Seni aldayup heman yoldan ¢ikarur al ile (Muhibbi, 2471/2)

(Diinyaya sakin aldanma sana hep vefa gostermez. Seni aldatip hile ile yoldan ¢ikarir.)

Kéamil insan Islam medeniyetinin en énemli gdstergelerinden olan hayirda yarigmayt,
imaninin geregi olarak yerine getirmeye ¢alisir. Bu davranig, amel noktasinda, 6liimden son-
ra insanin hayirla yad edilmesine vesile olacaktir. Kanuni gibi bir sultanin Hakk’1n karsisinda
durusu kul idrakiyledir. Osmanli Imparatorlugu’nun sinirlariin ulastigi en ticra koseye dahi

hizmeti olan bir sultanin miinacat hissiyatiyla yazdig1 misralarda diinyay1 yaramaz ¢er ¢op
olarak adlandirmasi inanmis insanin neye meylettigini yorumlama agisindan dikkat ¢ekicidir:

Tek beni slirme kapundan 6ldiirlirsen raziyam

Olmek evladur kisiye bir yaramaz addan (Muhibbi, 2283/4)

(Oldiirsen razryim, yeter ki kapindan kovma beni. Kétii bir ad birakmaktansa insan 61-
meyi daha ¢ok tercih eder.)

Copece gelmez bu cihan gozleriime zerre kadar

Benzediirsem ben an1 itmen aceb har u hasa (Muhibbi, 2452/2)

(Bu diinyanin géziimde zerre kadar degeri yoktur. Diinyay1 caliya ¢irpiya benzetirsem
garipsemeyin.

Nefisle ilgili hiikiim vermek ve bilhassa cevherin pargasi olan insan-1 kamilin bilfiil varli-
gindan bahsetmek i¢in insanin fiillerine bakmak icap eder. Islam tarihinde buna en giizel 6r-
nek, Ibrahim Ethem’dir. Ibrahim Ethem hakkinda farkli menkibelerde teslimiyetin gdstergesi
adeta tufandan ¢ikan bir ruhun degisiminden anlamak s6z konusudur. Muhibbi’nin géniil ehli
olanlarla tesrik-i mesai yaptig1 daha dnce ifade edildi. Muhibbi diinyaya ait zenginlik goster-
gesi olan seylerden uzak durdugunu bir lokmaya razi oldugunu misralarina yansitir. Bunun
yerine ehl-i tarik olup nefs-i emmareyi tezkiye etmenin liizumu ve samimiyetini misralarina
yansitir:

Terk-i mal iden ider elbette fakr ihtiyar

Ciibbe vii destar1 neyler giysiin ol dayim palas (Muhibbi, 1230/3)

(Malin1 terk eden elbette fakirligi tercih eder. Ciibbe ve sarig1 ne yapsin, o daima post aba
giysin.)

Haydariler gibi takdum gisa kulluk halkasin

Boynuma halka olalidan o ziilf-i anberin (Muhibbi, 2170/2)
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(Boynuma anber kokulu ziilfiinii doladigimdan beri, Haydariler gibi kulagima kulluk hal-
kasini taktim.

Mal u cah u miilke bakmaz old1 didar asiki

Zira bir lokmaya kanidir yimez diinya gamin (Muhibbi, 2169/3)

(Sevgili 4131, mal, miilk ve memlekete meyletmez oldu. Oyle ki bir lokmaya razidr,
diinya gamini yemez.)

Hig ¢ekilmez merd olan diinya-y1 duniin minnetin
Gortir iken giin basinda diirlii diirlii illetin (Muhibbi, 2270/1)

(Her giin tiirlii tiirlii illeti basinda goriirken mert olan yalan diinyanin minnetini hi¢ ¢ek-
mez.)

Bir siir dilinde kullanilan tasavvurlar, siirin ortaya ¢iktig: kiiltiir hakkinda da bilgi verir.
Osmanli siirinin temeli tevhidi idrak {izerine kurulmustur. Sairler siirde kullandiklar: imge
ya da tasavvurlari iman ve inanglari ekseninde, s6ze zenginlik katarak kullanirlar. Klasik
sairlerin gogunda ve tasavvuf kiiltiirinde de nefis, hep zemmedilmistir. Daha agik bir ifadey-
le nefse zulmetmeden nefsin dogru bir sekilde yonlendirmesinin gerekliligi sairlerin ortak
vurgularindandir. Hz. Peygamberin zahidane hayat tarzina karsilik gelen bu durum yokluga
degil, kendinde ‘var’liga karsilik gelir. Kisacasi islam, insandan hayattan kopmadan kullu-
gun gereklerini yerine getirmesini ister. Diinyaya ait, ‘varliga sevinmeyen yokluga da yerin-
meden’ elest bezmindeki akdini de bozmadan bir hayati benimser. “Ticaretin de satimin da
kendilerini Allah’1 anmaktan, namazi hakkiyla kilmaktan ve zekati vermekten alikoyamadi-
81, gbzlerin ve goniillerin dehsetle sarsilacagi bir glinden korkan kisiler” (Nur, 24/37). Dola-
yistyla insan nefsinin dogru tesekkiilii kullugunun da geregidir. insan uykuda ya da uyanik-
ken aciz kullugunun farkinda olarak kul-sultan irtibat1 arasindaki konumunu belirlediginde
huzuru yakalayacaktir:

Sadmanam ki kapunda olmigsam kemter geda
Kim ki sana kul ola ol alemiin sultanidur (Muhibbi, 371/3)

(Senin kapinda degersiz bir kul olmaktan mutluyum. Sana kul olan [zaten] alemin sulta-
nidir.)

Istemem kim ben olam kapunda bir kemter geda
Istemem kim yiiriiyem alem iginde bibr-ves (Muhibbi, 1247/3)

(Kapinda aciz bir kul olmay1 isterim alemde bir aslan gibi dolagmay1 asla istemem.)

Sonuc¢

Klasik Tiirk siiri mazmun kullanimindaki fazlalik, kelimelere yiiklenen ¢oklu anlam kat-
manlar1 ve geleneksel sOyleyisle bilinir. Bunun yaninda klasik sairler kabul gordiigi yiizyil-
lar i¢inde bilhassa tasavvuf, nasihat icerikli ya da insan-varlik konularinda hemen herkesin
anlayabilecegi sadelikte siirler yazmiglardir. Bu siirlerin bazilarinda geleneksel sdyleyise uy-
gun olarak mazmunlar ya da semboller yer alsa da sairler, anlatimlarinda maksatlarina nail
olmay1 bagarmiglardir.
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Muhibbi klasik siirde siklikla adindan bahsedilen sultan sairlerdendir. Diinya edebiya-
tinda klasik edebiyatta oldugu kadar goriilmeyen sultan sairlerin dil ve anlatimi geleneksel
olanla sekillenmesine ragmen iktidarlarina, padisahliklarina ve en miithimi de bu makamlarin
karsisinda bulunan insan-kul olmakliklarina dair ¢ok sayida beyit olusturduklari goriilebilir.
Muhibbi, Tiirk¢e Divani’nin binlerce beytinde zengin konu dagilimi ile gazeller yazmistir.
Sair, ezber bilgi ile klasik sairlerin yagam sartlarini veya karakterlerini eserlerine yansitma-
dig1 yoniindeki diisiinceyi oOteler sekilde gazellerinde dikkat ¢ekici oranda ruh hélini, insan
olarak varligindan ne anladigini; iktidarina ve padisah olmasina vurgu yapar.

Klasik siir biitiin 6zellikleriyle ylizyillarca kendine yeten ve donem doénem kendi igin-
de yenilenmeyi basaran bir gelenegin mahsuliidiir. Muhibbi, geleneksel s6z dizimi ve siir
sOyleyisinden ayrilmadan siirlerinde padisahligina vurgu yaparken i¢ine dogdugu ve iginde
bulundugu toplumun inanct ve imani ile kul olmasinin teslimiyetini beyitlerine yansitir. Bu-
nun yaninda sair, teslimiyetinin aynasini insan-1 kamil olma idrakini beyitlerine yansitirken
padigahliginin Mutlak Varlik karsisinda anlamsizlagtigini siklikla vurgular. Diinya literatii-
riinde Muhtesem Siileyman olarak adlandirilan Muhibbi’nin insan, varlik ve kulluk arasinda
bag1 tekamiile ermis bir ruh hali ile onlarca beytinde yansitmasi bu bakimdan 6nem arz eder.
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