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ULUSLARARASI KIBRIS UNIVERSITESI
UG AYLIK KULTUR DERGISI YAYIN ILKELERI

Genel Yayin Kurallar::

folklor/edebiyat halkbilim, antropoloji, egitim, tarih, dil ve edebiyat alanindaki 6zgln arastirmalari yayinla-
mak ve bu alanlardaki sorunlara bilimsel élgutler icerisinde tartisma olanagi saglamak amaciyla ¢ikmaktadir. folk-
lor/edebiyat halkbilim, antropoloji, egitim, tarih, dil ve edebiyat alanindaki 6zguin arastirma makalelerini, deneme
ve derlemeleri yayimlayan hakemli, akademik bir dergidir. Yilda dort kez yayimlanir.

folklor/edebiyat'ta yayimlanan yazilarin, bilim etigi basta olmak (izere, her tirlii igeriksel sorumlulugu yazar-
larina; telif hakki ise basili ve her tirlii elektronik ortamda folklor/edebiyat’ a aittir. folklor/edebiyat'ta yayimlanan
bir yazi, bagka bir yerde yayimlanamaz. Daha dnce baska bir yerde yayimlanmis yazilar folklor/edebiyat'a gén-
derilemez. Yayimlanan yazilarin sahiplerine ve bu yazilari degerlendiren hakemlere herhangi bir licret ddenmez.

Hakem Degderlendirmesi:

folklor/edebiyat'a gdnderilen yazilar, dnce yayin kurulunca dergi ilkelerine uygunluk agisindan incelenir. Uy-
gun goriilmeyenler diizeltiimesi igin yazarina iade edilir. Yayin icin teslim edilen makalelerin degerlendiriimesinde
akademik tarafsizlik ve bilimsel kaliteye dikkat edilir. Degerlendirme igin uygun bulunanlar, ilgili alanda iki hakeme
génderilir. Hakemlerin isimleri gizli tutulur ve raporlar iki yil stireyle saklanir. Hakem raporlarindan biri olumlu, digeri
olumsuz oldugu takdirde, yazi, lglincli bir hakeme gdnderilebilir veya yayin kurulu, hakem raporlarini inceleye-
rek nihai karari verebilir. Yazarlar, hakem ve yayin kurulunun elestiri ve dnerilerini dikkate alirlar. Katiimadiklari
hususlar varsa, gerekgeleriyle birlikte itiraz etme hakkina sahiptirler. Yayina kabul edilmeyen yazilar, yazarlarina
iade ediimez.

Yazim Dili
folklor/edebiyat dergisinin yazim dili Tirkiye Turkgesidir. Ancak her sayida derginin Ggte bir oranini gegme-
yecek sekilde baska dillerde yazilmis yazilara da yer verilebilir.

Yazim ve Basim Kosullar:

Yazilar windows (Microsoft Word) uyumlu sdzcik islemci programiyla yazilmali, e posta yoluyla génderilmis
olsa da A4 boyutundaki kagida 3 kopya ciktisi alinarak Word uyumlu CD ile birlikte yazisma adresine génderil-
melidir.

Yazilarin uzunlugu konusuda sinirlama olmasa da tek bir sayida yayimlanabilmesi géz éniine alinarak 20
sayfayl asmamalid.

llk sayfa yazim sirasi:

1)Yazar adi (sol Ust kose, sola dayali)

2) Makale baglii (sola dayali)

3) Ceviri makaleler icin cevirmen ad (saga dayali)

4)Turkce 6zgiin makaleler icin ABSTRACT, RESUME, ZUSAMMENFASSUNG bagsliklar altinda, 200 séz-
ciikten az olmamak iizere ingilizce, Fransizca ya da Almanca 6zet. Makale bagliginin dzet dilinde gevirisi 6zet bag-
Ii§ginin altinda verilmeli daha sonra 6zet metin yer almalidir. Tiirkge disindaki makaleler igin OZET basligi altinda
genisce bir Tiirkce 6zet verilmeli ve ayni kurallara uyulmalidir. Geviri ve kitap tanitim, degerlendirme yazilari haric,
ozet bolim{ olmayan yazilar, yayimlanmaz.

5)  Once makale dilinde, ardindan 6zet dilinde anahtar sézctikler. (3-5 sdzclik)

6) Yazarlailgili agiklama (sayfa altina) (*) isareti ile

7) Varsa, makale ile ilgili aciklama (sayfa altina); ceviri metinlerde kaynak metin ile ilgili agiklama (**)
isareti ile

8) Varsa, gevirmenle ilgili agiklama (sayfa altina) (***) isareti ile gdsterilmelidir.

Dipnotlar ve Kaynakga
Dipnot ve kaynaklar APA 5 (American Psychological Association) standartlarina uygun olarak verilmeli, ikinci
kaynaktan yapilan alintilarda, asil kaynak da belirtilmelidir.
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INTERNATIONAL CYPRUS UNIVERSITY
QUARTERLY CULTURAL JOURNAL

Editorial Principals

Folklor/Literature is published quarterly. Winter/January, Spring/April, Summer/July and Autumn/October. The main
goal is to publish original researches on folklore, antropology, education, history, language and literature and create a
discussion platform on these subjects. Folklor/Literature is an academical journal which publishes original articles on
folklore, antropology, education, history, language and literature.

The overall responsibility and writing preferences for the published articles belong to the author of the article, The royalty
rights of the accepted articles are considered transferred to Folklor/Literature. In order for any article to be published in
Folklor/Literature, it should not have been previously published or accepted to be published elsewhere.

Referees’ Evaluation of Papers

Articles forwarded to Folklor/Literature are first reviewed by the Editorial Board in terms of journal’s publishing principles.
Those which are found unsuitable are returned to their authors to be corrected. Academic objectivity and scientific quality
are considered of paramount importance. Those considered acceptable are initially referred to two referees who are well-
known for their works in relevant fields. Names of the referees are kept confidential and referee reports are safe-kept for
two years. For publication of articles, two positive reports are required. In case one referee report is negative while the
other is favorable, the article may be forwarded to a third referee for further evaluation or alternatively the board, based
on the contents of the reports may feel confident to make a final decision. The authors are to consider the criticism,
suggestions and corrections offered by the referees and by the editorial board. If they disagree, they are entitled to
counter present their views and justifications. Final decision rests with the editorial board. Articles which are not accepted
for publication are not returned to their authors.

The Language
The language of the journal is Turkish. Articles in other languages may be published, not to exceed one third of an issue.

Writting and Edition Rules
1. Papers should be typed in MS Word program.
2. Papers should be prepared in accordance with the principles set forth are to be sent in three copies and one
CD to Folklore/Literature at the correspondence adress.
3. The maximum length for the papers is 20 pages.

The first page should be written as follows:

1. Names and surnames are written in upper left hand corner (left aligned)

2. TheTitle (left aligned)

3. Translator name for translated papers (right aligned)

4. For original papers in Turkish, the paper should include an abstract in English, French or Germany, briefly
and laconically expressing the subject in minimum 200 words. The tranlation of paper’s title should be given
under the title of abstract. After that, the abstract should be taken place. A detailed Turkish abstract should be
given for the papers in the other languages. The papers which do not have a abstract will not be published.

5. Leaving one line empty after the body of abstract, there should be key words, minimum 3 and maximum 5
words.

6.  Explanation about the author (with *)

7. Ifthere is, explanation about the paper (with **), for tranlation explanation about the source text (with **)

8. Ifthere is, explanation about the tranlator (with ***)

Footnotes and Bibliography

The footnotes and bibliography should be gives according to APA 5 (American Pyschological Association) standarts.
The original source should be indicated in the secondary quatations.
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folklor/edebiyat’tan

Bu sayimizda, Anadolu kiiltiiriiniin ayr bir zenginligi olan Alevilikle il-
gili olarak iki makale yer aliyor: Birincisi, doktora ¢alismasint Mersin Tahta-
clari tizerine yapmuis olan, Dr. Nilgin Ciblak Coskun’a ait. Coskun, Alevi
toplumunun temel ibadet sekli olan cemlerin sosyokiiltiirel hayattaki islev-
leri; Dr. Medine Sivri ile Sibel Kusca ise ortak calismalarinda Sah Ismail
Hatai ile Pir Sultan Abdal'in deyis ve nefeslerinden hareketle, Alevi-Bektasi
inancinin ¢ok katmanli senkretist yapisini sergilemesi bakimindan énemli
bir yere sahip olan, Kirklar Meclisi miti tizerinde yogunlasiyorlar.

Dr. Ayhan Karatas, anonim halk edebiyatinin zengin tiirlerinden biri
olan tiirkiileri Cukurova bolgesi alan sinuirlandirmasiyla, hikayeli 6rnekle-
rinden yola ¢ikarak, bu tirtinlerde ara s6z kullanimini; Eray Cémert ise kar-
silikli s6ylesme/ deyisme tislubuna dayali “degirmenci” tiirkiilerini ele alip,
bunlardan birinin Yunanca varyantini da goz 6niinde bulundurarak, kiilttir-
lerarasi etkilesim stireci baglaminda yayilma imkanlarini degerlendiriyor.

Geleneksel toplumlarda kadinin erkege nazaran, ikincil konumda yer
almasinin somut 6rneklerinden birini miras hakk ile ilgili pratiklerin olus-
turdugu acgiktir. Dr.Ay¢a Demir Giirdal ve Dr.Ziihal Yonca Odabas, bu so-
mut olgudan hareketle, Tiirkiye'nin Kuzeydogu Anadolu Bolgesi'nde baraj
ingaat1 nedeniyle topraklarin istimlak edilmesi neticesinde varisler arasin-
da ortaya ¢ikan ‘paylasim’ sorununu; Dr. Mustafa Seker de ‘aile ve kadin’
temalarinin sosyal bilgiler ders kitaplarinda verilis bigimlerini irdeliyorlar.
Ogretmenin smif icinde yiiriittiigii egitim gretim etkinlikleri sirasinda olu-
sabilecek istenmedik davramiglar1 6nceden kestirerek, olusabilecek olum-
suzluklart minimuma indirmek icin kullanacag: énlemsel modelin aracarini
tanitan Dr. Aynur Bilir, bu araglarla ilgili baz1 uygulama 6rneklerini de be-
lirleyerek bagvuracaklara kilavuzluk ediyor.

Dr. F. Aysin K. Turhanoglu, mekanin, meta tiretiminin nesnesi haline
geldigi ketsel siirecte, tarihsel dokuya sahip mekanlardan hareketle tarihsel
ve kiiltiirel miras sorunsalini; Dr. Ibrahim Erdal Tiirk tarih tezi acisindan,
halkevlerinin Tiirk dili ve kltiirii tizerine etkinliklerini Yozgat Halkevi 6r-
neginden hareketle; Dr. Georgy Chochiev ise Cerkes birliginin, 19. ytizyil
sonlarinda Kahire’de yayimlanan Ittihad Gazetesi'ni irdeliyorlar.

Hayatin giiriiltiisiiz ve ayicalikli olmayan yanini yasayan, yerlesik kullanimla
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‘kiiciik insan’1n ¢evresiyle kurdugu hiyerarsik iliskinin mizahini dykiileriyle (Palto,
Burun) sergileyen Gogol ile Tiirk edebiyatinin 6nemli isimlerinden Cevdet Kudret’i
oykiilerinde uzuvlara (Kulak) kazanirdiklar1 kisilik tizerinden karsilastiran Dr. Tun-
cay Bilecen, bu {irlinlere ‘memurluk halleri’ baglaminda yaklasiyor. Dr. Yildiz Ye-
nen Avei da Cahit Uguk’un Tiirk Ikizleri adli romanindaki sdzvarligin aktariyor.

1970’lerin Punk akiminin “kendin yap!” sdylemi ve uygulamalartyla temelle-
nen, grup ya da miizisyenlerin kendi kayitlarin1 kendilerinin yaptig1, dagitima iligkin
organizasyonlart kendi baslarina ¢oziimledikleri, bagimsiz miizik pratikleri olarak
adlandirilan Indie miizikte tanim ve siniflandirma problemlerini Aykut Cerezcioglu
tartigryor.

Dr. Nazan Tutas, sembol kullanimi, siirlerinin en g¢arpici 6zelligi olan ve
Ingiltere’de romantizmin dnciileri arasinda yer alan William Blake’in masumiyet ve
tecriibe gibi insan ruhundaki zitliklar1 nasil betimledigini Kuzu ve Kaplan siirlerini
ele alarak degerlendiriyor. Dr. Melike Tas¢ioglu da 1990’lardan itiberin yaygin-
lasan, ozellikle Futurizm ve Dada sanat akimlarinn ug¢ 6rnekleri arasinda goriiliin
somut siiri, gorsel iletisim alaninin geleneksel enstriimanlari tipografi ve sayfa ta-
sarimi ekseninde irdeliyor.

Geleneksel tip uygulamalarinin en 6nemli aktdrlerini halk sifacilar1 olugturur.
Dr. Giilay Yildirim ile Dr. Tiirkan Isik, Kayseri ilinden bir halk sifacisi izerinden
ele aldiklar1 bu konuyu, Anadolu’nun diger yoreleri yani sira tip tarihi literatiiriiyle
de karsilastirirak tartismaktadirlar.

Ozellikle Orta Anadolu, 6zel olarak da Nevesehir-Urgiip yoresi halk kiiltiirii
zenginliginin arastirilmasi ve tanitilmasi konusunda yogun c¢alismalar yiiriiten Mus-
tafa Kaya, bu kez ozanlik geleneginin siirdiiriiciilerinden biri olan Asik Kul Sadik’1
bilim ve sanat diinyasina tanittyor.

*

Yeni folklor/edebiyat’larda bulusmak dilegiyle...
Metin Turan

Yayin Ydnetmeni
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CYPRUS
INTERNATIONAL folklor/edebiyat, cilt:20, say1:78, 2014 /2
UNIVERSITY

ANADOLU ALEVILERINDE CEMLER VE BU
CEMLERIN SOSYOKULTUREL HAYATTAKI
ISLEVLERI

Nilgiin Ciblak Coskun®

1. Giris
ektasilik ve Alevilik, her ikisi de ayni temele yani Tiirk halk islamlig1 olgusuna
B dayanmalar1 dolayisiyla birbirinden ayrilamaz. Gelenekte Bektasilik ve
Alevilik XIII. yiizyilda yasamis ve Tiirk halk Islamligmin sembolii haline
gelmis Hac1 Bektas Veli’ye baglidir (Mélikoff, 2007:29). Bu inanis dolayisiyla glinlimiiz
Anadolu Alevileri, Hact Bektas Veli Ocagi’na bagli olanlarin yaninda diger ocaklara
bagli olanlar1 da dahil hemen hepsi, Hac1 Bektas’1 Yol Biiyligii Kabul etmektedir.
Horasan erenlerinden birisi olan Hac1 Bektas’m Islam anlayisi ise, Islam sufiliginin
yapisina bagli olarak genis bir hosgoriiye dayanan, Islamiyet’i kabul edenleri birdenbire
eski kiiltiir ¢evrelerinden koparmadan, bu kiiltiirden gelen eski inanglarimi da kendi
icerisinde degerlendiren bagdasdirmaci (senkretik), heteredoks Islam anlayisidir (Ocak,
1996: 158). Dolayisiyla Bektasilik ve Aleviligin kokeninde Islamiyet dncesi konar-
goger bir yasam tarzi stirdiirmiis olan Tirklerin inanislar1 yatmaktadir. Buna gore hem
Bektasiligin hem de Aleviligin temelinde Anadolu’ya yeni yerlesmis, Selcuklu ve

* Dog. Dr. Mersin Universitesi Fen-Edebiyat Fakiiltesi Tiirk Dili ve Edebiyati Béliimii Ogretim Uyesi.
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sonrasinda Osmanli kent merkezlerinde 6gretilmekte olan inanglar1 heniliz 6ziimsememis
konar-goger Tiirkmenlerin yasattigi bir halk inanmisi bulunmaktadir. Anadolu’daki
Tirkmenler tarafindan benimsenen bu inang bigimini Iréne Mélikoff “Islamlasmis
Samancilik” olarak nitelendirmektedir (2007: 20). Ancak ayn1 kokenden gelen bu iki
akim, ytizyillar icerisinde ortak temellerini, inanclarini, geleneklerini, torenlerini ve
Hac1 Bektas’a bagliliklarin1 korumay: siirdiirerek birbirlerinden ayrilmistir. Aleviler
Anadolu’da daha ¢ok kirsal ¢evrelerde, Bektasiler ise basta Trakya ve Balkanlar olmak
tizere genellikle kent merkezlerinde gelisme gostermislerdir.

Hac1 Bektas Veli’den sonra Bektasiler, tarikat kimligi etrafinda orgiitlii bir topluluk
olusturarak degismez dini ritiiellere sahip olmuslardir (Mélikoff, 1999: 9). Tarikatin
s0z konusu ayin ve erkani, dgretileri, ayrica piri ve diger onde gelenleri ile edebiyati
gibi konularda gerek Bektasiligin 6nde gelen “baba”lari gerekse bu konuda c¢aligan
aragtirmacilar ayrintili bilgi vermislerdir (Noyan, 1995; Noyan, 1998, 1999, 2000;
Oytan, 2007; M¢élikoff, 1998 vd.). Yapilan bu tarz ¢alismalar Bektasiligi her yoniiyle
tanitmasi bakimindan olduk¢a dnemlidir.

Koylerde yasayan Aleviler ise az ¢ok orgiitsiiz kalmis ve seceresi Hz. Ali’ye kadar
dayandirilan bir ocaktan geldigi kabul edilen ve toplulugun dini lideri konumunda olan
“dede”lerin sozli kiiltiir ortaminda taliplere aktardiklari bilgiler dahilinde dini ritiiellerini
uygulamiglardir.

Yiizyillar boyu atalarindan kalma dini inang ve pratiklerini, gelenek ve géreneklerine
sik1 sikiya bagli kalan ve s6z konusu ritiiellerini resmi Islam anlayisindan farkli olmalari
dolayisiyla sakl1 olarak devam ettiren Aleviler, Islamiyet 6ncesi eski inanglarim izlerini
tastyan bu ozelligiyle de kendine 6zgiiliikk tasiyan dinsel bir kimlik olarak karsimiza
cikmaktadir. Dolayisiyla Aleviligin daha yakindan taninmasi i¢in séz konusu inang
yapisinin ortaya ¢ikartilmasi gereklidir.

Bilindigi {lizere her Alevi kdyll bir ocaga bagli olup bu ocagin dedesi de, talibi
olan biitiin koyleri yilda en az bir defa ziyaret etmekte ve toplulugun dini hizmetlerini
“cem” ad1 verilen torenlerde yerine getirmeye caligmaktadir. Cemler Aleviligin temel
Ogretilerinin, dini inang ve pratiklerinin, yol ve erk@ninin taliplere aktarildig1 yegane
ortamlardir. Bu yoniiyle Alevi inancini, “cem” olmadan agiklamak miimkiin degildir.

Anadolu Aleviliginde birbirinden farkli pek ¢cok ocagin bulunmasi ve Alevi kdylerin
de bu ocaklardan birine bagli olmalari, ayrica inang ve pratiklerin s6zlii yollarla dedeler
tarafindan taliplere aktarilmasi vb. sebeplerden dolayr her Alevi kdyiinde cemlerin
birbirine tipatip benzer sekilde siirdiiriildiigiinii soylemek miimkiin degildir. Bununla
birlikte Anadolu Aleviliginde cemin anlami, dini tdrenlerin amaci ve gorgiiden gegme,
ikrar alma, musahip olma, diiskiinliik vb. cemlerin toplum yasamindaki 6nemi konusunda
aydinlatici caligmalara da ihtiyag duyulmaktadir.

Bu makalede cemlerin gesitliligi gercegi bilinmekle birlikte, Aleviligin inang
yapisinin ve cem geleneginin genel hatlariyla tanitilmasina katkida bulunmak amaciyla
Anadolu Aleviligindeki belli bashi cemler {izerinde durulmustur. Alevi cemlerinin icrasi
sirasinda takip edilen usul ve erkan konusuna ise deginilmemistir. Bunun da nedeni
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cemlerde yerine getirilen hizmetlerin, okunan dua ve giilbanklarin, nefeslerin, doniilen
semahlarin kisacasi cemlerin yiiriitiiliis seklinin ocaklara gore farkliliklar igermesi ve bu
bilgilerin ayrintili verilmesinin bir makalenin smirlarini hayli asacak olmasidir. Kald1 ki
bu tarz ¢alismalar gerek konuyla ilgili arastirmalarda bulunan akademisyenler ya da cem
yiirliten ocakzadeler tarafindan kitap halinde daha evvel yapilmistir (Eréz, 1977; Yaman,
1994; Bozkurt, 1995; Metin, 1997; Yoriikan, 1998; Ciblak, 2005; Figlali, 2006 vd.).

Calismamizda yazili ve sozIlii kaynaklardan yararlanilarak cemlerin hangi amagla
ve nasil yapildigi, genel olarak iceriginin ne oldugu hakkinda bilgi verilmis, s6z konusu
cemlerin toplum igindeki anlam ve éneminden bahsedilmis, bireyler tizerindeki etkileri
ve toplum yagamindaki islevleri konusuna deginilmistir. Bunun i¢in makalede oncelikle
cem sOzciigii agiklanmig, cemin topluluk i¢indeki dini inang bakimindan kaynagi tizerinde
durulmus, ardindan yaygin olarak bilinen cemler siralanarak tanmitilmistir. Makalenin
diger asamasinda ise bu cemlerin sosyokiiltiirel hayattaki iglevleri belirlenmeye
calisilmistir. Bu yolla Alevilerin dini inan¢ ve uygulamalar bakimindan genel hatlariyla
genis bir kitleye tanitilarak Alevi inang yapisinin ortaya ¢ikartilmasina katkida bulunmak
amaclanmistir.

Yukarida da degindigimiz iizere Alevi dini inanci cemler lizerine kurulmustur.
Anadolu Aleviliginde cem sézctigiiniin yani sira “cem ayini, cem erkani, cem kurbani,
cem toreni” gibi terimler de kullanilmaktadir.

Cem kavrami, Arapca kokenli bir sozciik olup “toplanma, topluluk™ anlamina
gelmektedir (Golpinarli, 1977: 68). Ayin ise “merasim, toren, adet, tore” karsiliginda
kullanilan Farsg¢a bir kelimedir (Kanar, 1993: 30). Tasavvufi baglamda ise ayin-i cem,
kulun Allah’ta eriyip kendini kaybederek onunla bir olmasi anlamina gelmektedir
(Cebecioglu, 1997: 195). Erkan da tarikat ulularinin koydugu, tarikat adabi, tasavvuf
ehlinin uymasi gereken ustl ve kurallar karsiliginda kullanilmaktadir (Uludag, 2002:
125). Gelenekte cem usuliine ve kurallarina “yol”, “slirek” gibi terimlerin yani sira
“erkan” adi1 verilmektedir. Cem sozciigiiyle birlikte kurban kelimesinin kullanilmasi ise
cemlerde kanli ya da kansiz mutlaka bir kurbanin yer almasiyla ilgilidir.

Goriildiigii iizere cem ve ilgili kavramlar birbirini tamamlayict anlamlar
icermektedir. Buradan yola ¢ikarak Anadolu Aleviliginde s6z konusu terimlerin genel
anlamda kadin-erkek biitiin taliplerin bir araya gelerek dede ya da pirin Onciiligiinde
diizenledigi dini téren karsiliginda kullanildigini ve bu dini torenin ibadet olarak kabul
edildigini séylemek miimkiindiir. Oyle ki belirli kurallar dahilinde yiiriitiilen bu torenler,
taliplerin pir tarafindan irsad edildigi, tiim benliklerin ortadan kaldirilarak kisinin Hak
meydaninda Tanr ile biitiinlestigi, ona kavustugu yani gergek 6zii buldugu ortamlar
olarak tasavvur edilmektedir. Ceme katilan her Alevi, s6z konusu Hak meydaninda dini
ylkimliliiklerini de yerine getirme imkan1 bulmaktadir.

Icerik bakimindan ise cemlerin, bir Alevinin dogumundan 6liimiine kadar tiim sosyal
yasamini kontrol altina aldig1 goriilmektedir. Cem araciligiyla Alevi insani ikrar vererek
yola girer, kendisine ahiret kardesi secer, toplum i¢indeki s6z ya da davraniglarmnin
hesabini verir, kisacast yolun gereklerini 6grenir ve yasaminda uygulamaya calisir. Bu
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yoniiyle Aleviligin sirrinin cem olduguna dair gelenekte bir inanig da vardir. Burada
yerine getirilen her hareketin, sdylenilen her s6ziin dini, kiiltiirel ve sosyal acidan bir
anlami vardir. Dolayisiyla Aleviligi her yoniiyle anlayabilmek i¢in oncelikle “cem”leri
yakindan irdelemek gerekmektedir.

Anadolu Aleviliginde cemler, dede ya da pirin 6nderliginde gerceklestirilir. Kurallar
her ne kadar sozlii yollarla 6grenilip uygulamaya konulmus olsa da esaslar1 Alevilerin
kutsal kitabi olan ve dgretilerini altinc1 Imam Cafer Sadik’mn belirledigi, bu nedenle “Imam
Cafer Sadik Buyrugu” ya da kisaca “Buyruk™ adi verilen kitapta belirlenmistir. Alevi
ocakzadeleri, s6z konusu kutsal kitabin yol gostericiliginde cemleri yiirlitmektedirler.
Bununla birlikte gelenekte cemin asil kaynaginin “kirklar cemi” veya “kirklar meclisi”
ad1 verilen, Hz. Muhammed zamaninda Hz. Ali’nin dnciiliigiinde gerceklestirilen gizli
toplant1 oldugu, bir bagka deyisle cemlerin kirklar meclisinin temsili yansimasi olarak
kabul edildigi seklinde bir inanig da mevcuttur.

Kirklar cemi ile ilgili Alevilerin kutsal kitab1 Buyruk’ta anlatilanlar su sekildedir:

Hz. Muhammed bir giin kirklarin sohbet ettigi eve gelir. Kapiy1 ¢alar ve iceriden
kendisini tanitmasi istendiginde peygamber oldugunu belirtir. Bu cevap lizerine iceriden
“Bizim aramiza peygamber sigmaz, peygamberligini immetine eyle” denilir ve kapi
acilmaz. Bu durum birkag kez tekrarlanir, sonu¢ degismez. Ugiinciisiinde gaipten gelen
ses Hz. Muhammed’e yol gostererek kendisini tanitmasi istediginde “Ben de sizden
biriyim, fukarayim” cevabini vermesini sdyler. Bunun {izerine kap1 acilir. Hz. Muhammed,
iceriye girerek Hz. Ali’nin yanma oturur, fakat onu tanimaz. iceride otuz dokuz kisi
goriir. Kendisine burada bulunanlarin kirklar oldugu, Selman’in ise yiyecek getirmek
tizere disarida bulundugu, ancak onu da aralarinda bilmesi gerektigi, bu durumu sinamak
isterse i¢lerinden birinin koluna nester vurmasinin yeterli olacagi sdylenir. Nitekim Hz.
Muhammed, Ali’nin koluna bir nester vurdugunda otuz dokuz kisinin bileginden ayni anda
kan damlar, Selman’in kani da pencereden gelip meydana dokiiliir. Hz. Ali’nin bilegini
bagladiginda ise hepsinin kani durur. Boylelikle peygamber bu kisilerin “birinin kirk,
kirkinin bir” oldugunu anlar. Ardindan Hz. Muhammed, Selman’in getirdigi tek bir tiziim
tanesini Tanr’nin da yardimiyla cennetten getirtilen nurdan tabagm icinde ezer, kirklar bu
iiziimiin suyundan i¢ip mest olur ve semaha kalkar. Peygamber de vecde gelir, o da semaha
kalkar, bu sirada bagindaki sarigi yere diiser. Kirklar bu sarigi kirk esit parcaya boliip
bellerine baglar. (imam-1 Cafer Buyrugu, 1958:92-95). O gece bu sekilde cem yiiriitiiliir.

Sozlii gelenekte ise Hz. Muhammed ati Burak ile Mirac’a ¢iktig1 zaman Oniine
bir aslan ¢ikar. Gaipten gelen sesin yardimiyla parmagindaki yiiziigii ¢ikarip aslanin
agzina atar, boylelikle yoluna devam ederek Tanri ile kelamda bulunur. Geri donerken
yolda kirklarin bulundugu bir eve varir ve yukarida bahsedilen olay gercgeklesir. Hz.
Muhammed, pirleri Hz. Ali olan kirklar meclisinden ayrildiktan sonra evine doéner,
sahabe ertesi giinii onun miracini kutlamak i¢in ziyaretine gelir. Ziyaretciler arasinda Hz.
Ali de vardir. Peygamber, miraca ¢iktig1 sirada kargisina ¢ikan aslan olayini anlattiginda
Hz. Ali, agzinda sakladigi yiizigii peygambere verir. Bu olay ile Hz. Ali’nin sir sahibi
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oldugu ortaya ¢ikar (K.1, K.2).

Inanisa gore kirklar ceminin bagkan1 Hz. Ali’dir. Bu sebeple Alevi cemlerini yiiriiten
ocakzade ya da pir de Hz. Ali’nin; cemde sunulan ve dolu adi verilen igki, ezilip icilen
iizim suyunun; semah, kirklar cemindeki kirklarin vecde gelip semah donmelerinin
semboliidiir. Bu anlamda Alevi cemleri ve bu cemlerde uygulanan pratikler aslinda, Hz.
Muhammed’in goge ¢iktig1 Mirac gecesinde kurulan Kirklar Meclisi’nin temsili olarak
bu diinyada yeniden canlandirilmasi olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Cemler, “cemevi” denilen kapali mekénlarda diizenlenmektedir. Daha onceleri
ozellikle kirsal ¢evrelerde, 6zellikle bu amagla dedenin evinin bir odasi biraz biiyiik
yapilmig ve talipler burada toplanarak dini gorevlerini yerine getirmistir. Glinlimiizde
ise bir¢ok kirsal ¢evrede, sehirlerin ise hemen hepsinde Alevi Kiiltiir Dernekleri’ne bagl
cemevleri bulunmakta, burada cem diizenlenmekte, muharrem ayinda asure pisirilip
canlara dagitilmakta, cenaze hizmetleri vb. dini yiikiimliiliikler yerine getirilmektedir.

Cemler, inanisa gore kirklar ceminde oldugu gibi, bir pirin Onciiliigiinde kadin-
erkek birlikte yiritilir. Cemin yapildigt meydan “Hak meydani” oldugu i¢in burada
herkes esittir, birinin digerinden {istiinliigli yoktur. Cemde, hizmet, sohbet ve muhabbet
bir aradadir. Canlarin birbirlerinden rizaliklar1 alinarak bir yoniiyle sorunlara ¢éziim
arayislarina gidilir, yolun gereklerini yerine getirmeyenler uyarilir, erkdn konusunda
canlar bilinglendirilir. Dolayistyla cem araciligiyla canlarin, hem Alevi yol ve erkanint
6grenmesi, hem de bunlar1 yasaminda uygulamasi saglanir.

2. Anadolu Aleviliginde Cemler

Aleviler kendi aralarinda “Yol bir, siirek bin bir” diyerek bir¢ok kollara ayrildiklarini
belirtseler de bu durum biiyiik ihtimalle 13. ylizyil Anadolusu’nda kargimiza ¢ikan
heteredoks tarikatlarin c¢esitliliginden ya da bazi ocakzadelerin cemlerde birtakim
degisiklikler yapmalarindan meydana gelmis bir sozdiir. Nitekim Anadolu’daki
Tahtacilar, Cepniler ve diger Aleviler arasinda temel inanis bakimindan énemli bir fark
yoktur, ancak her ziimrenin bagl bulundugu ocak ayridir. Bu ayrilik sadece ziimrelere
ait degildir, 6rnegin birkac¢ kdy bir ocagin, diger birka¢ kdy de baska bir ocagin talibi
oldugu gibi, bazen de ayn1 kdyiin i¢inde ¢esitli ocaklarin talipleri de bulunabilmektedir
(Otter-Beaujen, 1995: 2-4).

Farkliliklarin bir bagka nedeni olarak da Alevilerin kutsal kitabi olan Buyruk’un,
mevcut elyazmalarinin ¢esitliliginden de anlasilabilecegi gibi, son seklini almis bir
metin olmamasi gosterilebilir. Diger taraftan toplum i¢inde dini bilgilerin, tére ve
torenlerin taliplere 6gretilmesi, gelecek kusaklara aktarilmasi dedeler tarafindan sozlii
yollarla gergeklestirildigi goz oniinde bulunduruldugunda, Aleviligin temel dini dgreti
ve geleneklerinde olmasa bile birtakim inang ve pratiklerin uygulanmasinda Alevi
ziimrelerinde, dedenin bilgi ve tecriibesine bagli olarak farkliliklarin ortaya ¢ikmasi
dogal karsilanmalidir. Bu durum Alevi cemlerinin icerigindeki birtakim pratiklerin farkl
ocaklarda birbirinden farkl sekillerde uygulanmasini da agiklar niteliktedir.

Anadolu Aleviliginde cemlerin yapildiklari zaman ve amaca gore ¢esitleri vardir. Bu
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cemler her ne kadar 6zde ayni olmakla birlikte, yukarida siralanan sebeplerden dolayt,
cemin i¢inde yer alan erkanin siras1 ve uygulanis sekli bakimmdan Alevi topluluklari
arasinda birtakim farkliliklarin oldugu goriilmektedir. Bir baska deyisle her yorede ayni
sekilde uygulanan bir cem 6rnegi vermek miimkiin degildir.

Anadolu Aleviliginde yiiriitiilen ve kimi zaman isimleri yorelere gore farkli olan belli
basli cemleri yazili ve sozlii kaynaklardan yararlanarak su sekilde siralamak miimkiindiir
(Erdz, 1977: 104-144; Yaman, 1994: 163-226; Noyan, 1995: 149-345; Bozkurt, 1995:
50-51; Yoriikan, 1998: 312-341; Ciblak, 2005: 95-135; K.1, K.6):

1. Gorgii Cemi

2. Ikrar Alma Cemi

3. Musahiplik Cemi

4. Diiskiinliik Cemi

5. Abdal Musa Cemi

6. Bas Okutma Cemi

7. Dardan Indirme Cemi

8. Koldan Kopan Cemi

9. Muharrem Cemi

10. Nevruz Cemi

Bunlardan 6zellikle musahipli olan canlarin katildig: biiyiik cemlerde on iki hizmetin
tamami yerine getirilmektedir. S6z konusu hizmetlerin sayisi on iki olmakla birlikte farkli
ocaklara bagli Alevi ziimrelerinde isim ya da cemdeki siras1 vb. konularda on iki hizmetin
farkli sekillerde siralandigi goriilmektedir (Golpinarli, 1977: 265-266; Tirkdogan, 1995:
179-180; Mélikoft, 1998:263-264; Ciblak, 2005: 73-76). Bununla birlikte on iki hizmet
hakkinda bir fikir vermesi agisindan cemlerdeki yaygin hizmet siralamasindan bir drnegi
su sekilde vermek miimkiindiir: 1.Dede: Cemi yonetir, sorunlari ¢dzer, toplumu aydinlatir.
2. Rehber: Dedenin yardimcisi ve dedenin bulunmadigi yerlerde onun vekilidir. Cemde
gorglisli yapilanlara yardime1 olur. 3. Gozcii: Cemde diizeni saglar. 4. Cerager (Delilci):
Cerag hizmetinden sorumlu gorevlidir. 5. Sazandar (Zakir/ Giivende): Saz esliginde
nefes, diivazimam, miraglama, mersiye okur. 6. Siipiirgeci (Ferras/ Carc1 / Faras¢1): Buna
Selman hizmeti de denir. Gorevi meydani sembolik olarak siiplirmektir. 7. Sakka (Sakaci
/ Saki / Dolucu / Tezekar / ibriktar): Su dagitir. 8. Sofract (Lokmaci / Nakip / Kurbanci
/ Niyazc1): Kurban ve yemek islerini yiiriitiir. 9. Pervane (Disar1 Gozciisii / Pazvand):
Disarida giivenligi saglar. 10. Peyik (Davetci): Cemin yapilacagini taliplere duyurur.
11. iznik¢i (Meydanci): Cemevinin temizligini yapar. 12. Kapici (Bekgi): Cemevinin
kapisinda bekleyen, giren ¢ikani denetleyen gorevlidir (Yaman, 1994: 161-163).

Gelenekte s6z konusu hizmet sahipleri musahipli biiyiikler arasindan dede tarafindan
gorevlendirilir. Bu kisinin belirlenmesi sirasinda adayimn istekli olmasimin yani sira
listlenecegi hizmeti gergeklestirebilecek 6zellikte olmasina 6zen gosterilir. Inaniga gore
gorgii, musahiplik ve diiskiinliik cemi gibi biiyilik cemlerin yapilabilmesi i¢in koyde ya da
o yerlesim biriminde mutlaka on iki hizmet sahibinin tamaminin bulunmasi zorunlulugu
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vardir. Bu hizmet sahiplerinden birinin eksikligi cemin yapilmasini engellemektedir.

Cemlerin baglangic zamani ise genel olarak giiz baslaridir. Yaz doneminin bagda,
bahgede, tarladaki islerin yogun olmasi nedeniyle, insanlar1 cem i¢in toplamak oldukga
glictiir. Buylizden cemler, 6zellikle kirsal ¢evrede islerin hafifledigi, mahsuliin kaldirildig:
gliz aylarinda baglatilmistir. Cem i¢in gelenekte kutsal kabul edilen ve “cuma aksami”
ad1 verilen persembeyi cumaya baglayan gece tercih edilmistir. Bununla birlikte sehir
merkezlerinde hafta ici ¢calisanlar1 da disiinerek cemlerin -o da birlik ve beraberlik i¢in
yapilan tanitim amagli cemlerdir- hafta sonlar yiiriitiildiigli gézlenmektedir.

Cem Oncesi ise taliplerin yerine getirmeleri gereken birtakim kurallar vardir. Cemin
yapilacagi onceden peyk tarafindan taliplere duyurulur. Herkes evinde boy abdestini
alir, temiz kiyafetler giyer ve musahibi ile birlikte belirlenen giinde ceme katilir. Gozcii
tarafindan taliplerin ceme gelip gelmedigi kontrol edilir, hasta ya da mazereti olanlar
meydana ¢ikarilir, dededen izinleri alinir. On iki hizmet sahibinin gorevleri baginda olup
olmadiklar1 kontrol edilir. Bu arada diiskiinliikle cezalandirilanlar ceme katilamaz. Bunun
diginda birbirleriyle darginligi, kirginligi olanlar, birbirinden herhangi bir konuyla ilgili
sikayeti bulunanlar sorunlarin1 6nceden ¢oziime kavusturup ceme katilir, eger ¢oziime
kavusturulamamaigsa dede bu canlarin birbirlerinden raziligin alir, sorunu giderir, ceme
Oyle baglar. Nitekim cemde birbiriyle konusmayanlar, kul hakki yiyenlerin, yolun
gereklerine uygun davranis sergilemeyenlerin bulunmasi kesinlikle yasaktir.

Anadolu Aleviliginde yiiriitiilen ve yukarida isimleri siralanan cemlerin tanitilmasi
ise su sekildedir:

2.1. Gorgii Cemi

Aleviler arasinda toplum ici birlik ve beraberligi, i¢ huzuru ve diizeni saglamak
amaciyla yapilan en dnemli cemlerden birisidir. Alevi ziimrelerinin bazisinda “tercliman
kurban1”, “meydandan ge¢me” vb. adlar verilen bu cem, yilda bir kez, o da kis aylarinda
gerceklestirilir.

Gorgii cemine musahipliler, daha evvel goriilmiis olanlar ile goriilmeye talip olanlar
girebilir. Bu canlar, dede ve cemaatin huzurunda bir yil siiresince islemis olduklar
suclarin hesabini verirler. Bunun i¢in gorgiiden gegecek olan kari-koca musahibiyle
birlikte rehberin Onciiliiglinde hak meydanina getirilir. Dede, cemaate bu dort can ile
ilgili herhangi bir sikayeti, alacagi, kirginlig1, darginlig1 olup olmayani sorar. Cemaat
bu canlardan razi ise yani onlardan herhangi bir sikayeti bulunmadigini belirtirse
dede bu kisilere dualarin1 verir. Eger bu canlardan sikayeti olan varsa durum agikliga
kavusturulur, sikayeti olan bunu dile getirir. Cemaat sikdyet¢i olanlar1 hakli goriirse,
sikayet edilenler bu haksizlig1 gidermekle ylikiimliidiir. Bu meydanda kimse birbiriyle
dargin ya da kirgin kalamaz. Gorgiisii yapilanlar, birine haklar gectiyse ya da bagkasinin
hakk1 kendisinde kaldiysa dede ve cemaat huzurunda hesaplasilir ve helallik alinir. Kiis
ya da kavgali olanlar baristirilir, bor¢lar1 varsa gorgliden 6nce bu borcun 6denmesi
saglanir. Sorun ¢6ziilmedikge s6z konusu canlarin gorgiisii gergeklesmez. Bu durum
cemdeki tiim musahipliler i¢in tek tek gerceklestirilir. Yillik gorgiiden gegenler, daha
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once isledikleri bir kusuru bir daha tekrarlamamak iizere tovbe ederler. Alevi yol ve
erkanina uyacaklarina dair 6ncesinde vermis olduklar1 ikrarlarini tazelerler. Boylelikle
gorgliden gecenler manen temizlenmis olur. Herkes gorgiiden gegtikten sonra on iki
hizmet tamamlanir, gorgiiden gecenlerin kurbanlar1 ancak onlarin tovbelerinden sonra
ceme katilanlar tarafindan yenilebilir (Yaman, 1994: 154; Ciblak, 2005: 95-96).

2.2. ikrar Alma Cemi

Ikrar, dil ile sdyleme, bildirme, tasdik veya kabul etme, agik¢a sdyleme anlamlarina
gelen bir kelimedir. Anadolu Aleviliginde ikrar alma ise bir talibin yola girdikten sonra
Hak meydaninda Alevi yol ve erkaninin biitiin kurallarini oldugu gibi kabul edip bunlara
yasami boyunca uyacagina dair sdz vermesi temeline dayali bir cemdir. Dede ve cemaat
huzurunda alinan bu s6zle, talip tam anlamiyla yola girmis ve yolun gereklerine uymakla
ylikiimli hale getirilmistir.

fkrar alma ceminde, rehber ikrar1 almacak delikanlinin boynuna bir ip baglayarak,
bir koyunu temsilen, onu dedenin Oniine kadar gétiiriir. Burada dede tiim canlardan
razilik alir yani ikrar1 alinacak bu taliple ilgili herhangi bir sorunu olup olmayani sorar,
herkes razi oldugunu belirttikten sonra, adaya Alevi yol ve Ogretilerini anlatir, yolun
zorluklarini ve sadakatin zorunlulugunu bildirir, eline-diline-beline sahip olmasini, sir
saklamasini sdyleyip bunlara uyacagina dair sdz vermesini ister. Aday verilen nasihatleri
tutacagina dair ikrar verir. Ardindan dede, bu gence hayirlisini verir ve gencin boynunda
bulunan ve onun bu yolda kurban oldugunu vurgulayan bag: ¢dziip beline baglar. Tkrari
alian kisi dedenin 6niinde niyaz eder ve boylelikle ¢ocukluktan genclige gecmis, yola
girmis kabul edilir (Erdz, 1977: 139). Sonrasinda cemin diger erkanlari yerine getirilir,
sofralar agilip ikrar verenlerin kurban yemegi yenilir.

Alevitopluluklarindaikraralmacemibirbirinden farkli sekillerde yiirtitiilebilmektedir.
Buna gore kimi Alevilerde erkek 15-16 yaslarina geldiginde tek basma ya da koydeki
ikrart alimmamis diger genglerle birlikte topluca ikrar verebilecegi gibi kimilerinde ise
ancak evlendikten sonra yaninda karis1 varken, hatta musahiplik 6ncesi musahip olacagi
diger ¢iftle beraber ikrar1 alinmaktadir. Buna gore s6z konusu cem, ikrar1 alinacak
adaylarin sayisina gore ayri bir cem olarak yapilabilecegi gibi musahiplik 6ncesi ya
da gorgli cemi Oncesinde de gergeklestirilebilmektedir. Boyle durumlarda musahipli
olanlarin yan1 sira ikrar vermis evli ¢iftler ve esi hayatta olmayanlar da cemin ikrar
alma agamasinda yer alabilmekteler, ancak gorgiiye ya da musahip olmaya gegildiginde
cemde sadece musahipli ¢iftler kalmaktadir (Er6z, 1977: 139; Yoriikkan, 1998: 312-315;
Ciblak, 2005: 101-108).

Gelenekte, ikrardan donme biiyiikk bir su¢ sayilir. Boylelerine en agir cezalar
verilmesi gerekir.

2.3. Musahiplik Cemi

Anadolu Aleviliginde musahiplik, ikrar vermis evli iki kisinin esleriyle beraber
(dort kapili) ahirete kadar kardes kalacaklarina, birbirlerini her tiirlii durumda koruyup
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kollayacaklaria, birlik ve beraberlik icerisinde yasayacaklarina dair dede ve cemaat
huzurunda s6z vermeleri temeline dayali bir tiir sosyal akrabaliktir. Yasam boyu sadece
bir defa gergeklestirilebilinen bu kardesligin 6liim, diigkiinliik, ayrilik gibi durumlarda
yenilenmesi miimkiin degildir. Bu akrabaligin oliinceye kadar devam etmesi nedeniyle
musahiplige Aleviler arasinda “ahiret kardesligi” ya da “yol kardesligi” de denilmistir.

Alevi inancina gore belirli bir yasa gelen her talip, kendisine bir musahip tutmakla
ylkimlidir. Musahiplik, peygamber doneminden kalma olup Hz. Muhammed’in
musahibi Hz. Ali’dir. Buna gore pir ile talibin veya yol ehli canlarin musahip tutmasi
Aleviligin temel erkanlarindan biri kabul edilmektedir. Inamisa gore evlenmemis ve
musahip edinmemis kigilerin ceme katilma hakk: yoktur.

Musahip olabilmenin ise belirli sartlari bulunmaktadir. Buna gére musahip olmaya
karar veren kisilerin bu isteklerini yerine getirebilmeleri i¢in ayni1 dili konusmalari; ayni
kdyde ya da sehirde yagsamalari; ikrar vermis olmalari; her iki adayin da evli olmasi
ve eslerinin de bu musahipligi onaylamasi; yolun yasakladigi suclardan herhangi birini
islememeleri; adaylarin egitim, meslek, ekonomi ve yas bakimindan ayni toplumsal
statiide bulunmas1 gerekmektedir (Yoriikan, 1998: 316). Bu 6zelliklere sahip olmayan
kisilerin musahiplik i¢in yola ¢ikmalari, ileride birtakim sorunlar yaratacagi ve buna
bagli olarak da musahipligin gereklerini yerine getiremeyecekleri i¢in sakincalidir.
Musahiplik i¢in verdikleri s6zden donenler ise, Muhammed Ali yolundan ¢ikmis kabul
edildikleri i¢cin bu kisiler diiskiinliikle cezalandirilmaktadir.

Yukarida siralanan sartlar yerine getirildikten sonra musahip olmaya karar veren
iki kisi (esleriyle beraber dort can), cemde pir karsisina ¢ikar. Cemde, musahip adaylari
rehberin Onciiliiglinde dedenin huzuruna getirilir, burada cemde bulunanlardan razilik
aliir. Ardindan dede, musahip adaylarina nasihatt bulunup dua eder. Bu cemde adaylara
birbirlerini denemeleri, musahipligin gereklerini yerine getirip getiremeyeceklerine dair
karar vermeleri i¢in bir yil ya da daha az bir siire verilir. Bu kisiler s6z konusu siirenin
sonunda musahipligi yiiriitebileceklerine kanaat getirirlerse, sadece musahipli olanlarin
katildig1 bir cemde rehber tarafindan boyunlara bir mendil ya da tigbent baglanarak
meydana getirilirler, esleriyle birlikte dedenin huzurunda dar’a durup tiim cemaatten
sorulurlar, herkesin bu dort candan razi oldugunu, musahipliklerini onayladiklarini
belirtmesi halinde dede yolun ve musahipligin gerekleriyle ilgili bu dort cana nasihatte
bulunur. Onlar da bu nasihatlere uyacaklarina dair séz verirler, ardindan dededen
dualarint alirlar. Bu cemde musahip adaylarmin kurbani ve biiyiikk cemlerde yerine
getirilmesi gereken on iki hizmetin tamami yer alir. Cemin sonunda adaylar musahiplige
girmis olurlar. Adaylara, kendilerini denemeleri i¢in verilen siirenin sonunda musahipligi
yiirlitemeyeceklerini anlamalar1 durumunda kardeslik andi bozulmusg sayilmaz, boyle
durumda adaylar kendilerine yeni bir musahip aday1 bulabilirler. Musahip olduktan
sonra andi1 bozanlar ise diiskiin sayilir (Er, 1998: 42).

Musahip olanlar birbirlerini kardes kabul ettikleri i¢in cocuklar1 birbirleriyle
evlenemez. Bu giftler, liinceye kadar birbirlerine her tiirlii durumda yardimer olmakla
miikelleftir, biri acken digerinin tok yatmasi s6z konusu degildir, birinin basi dertteyse
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digerinin hemen yardima kosmasi sarttir. Bu sorumluluk diiskiinliikte de gecerlidir.
Nitekim musahibi diigkiin olan kisi zamaninda onun yaninda yer almadigi, ona dogru
yolu gostermedigi i¢in kendisi de diiskiin kabul edilmistir. Dolayisiyla musahiplik,
s0z konusu kisilerin birbirlerinin hal ve hareketlerini Alevi yol ve erkdnina uygunluk
acisindan denetleme, toplumun iyi birer iiyesi olma konusunda da 6nemli sorumluluklar
yiiklemektedir.

2.4. Diiskiinliik Cemi

Alevi orf ve adetinin, ahlak anlayiginin yasakladigi seylerin yapilmasi durumunda
uygulanan ve sugun bilylik olmasi halinde toplumdan soyutlanmay1, cemlere ve meydana
alinmamay1, hatta ¢ok onceleri dldiiriilmeyi de igeren sugluluk durumuna “digkiinliik”
denilmektedir. Gelenekte diiskiinliik cezasi verilecekler i¢in ayr bir diiskiinlik meydani
acilir ve sahis burada muhakeme edilerek kendisine gerekli ceza verilir. Diigkiinlitk cemi
gorgii ceminden farklidir. Gorgii ceminde her talip bir y1l boyunca yaptiklarinin hesabini
verip ikrarini tazelerken diiskiinliik ceminde ise islenen suca gore ilgili kisiye belirli bir
cezanin verilmesi esastir. Diiskiinliik meydani, ceza verilmek iizere agilabilecegi gibi
cezanin kaldirilmasi, diiskiinlerin affedilmesi i¢in de acilabilmektedir (Y 6riikkan, 1998: 80).

Diiskiinliik ceminde, magdur olan kisi, dede ve cemaatin huzurunda sahitleriyle
birlikte sikayetini dile getirir. Ardindan su¢lu meydana ¢agrilip varsa sahitleriyle birlikte
o da dinlenir. Sugun sabitligi belirlendikten sonra dede, suclunun diiskiin olduguna
karar vererek cezasini agiklar. Bu cezayi taliplere, ancak bagli olduklar1 dede verebilir,
ayni sekilde de cezay1 veren dede, o yoksa bagli bulunulan ocaktan bir bagka dede
kaldirabilir. Ancak kimi agir suglarda dede, ceza siiresinin sonunda diigkiinii pir ocagina
da gonderebilir. Buradan alinan olumlu kararla diiskiinligiin kaldirilmasi i¢in meydan
acilir, bu meydanda ikrar yenilenir, rizalik alinir ve kurban kesilir. Cemin masraflarini
diiskiinligii kaldirilacak olan kisi karsilar.

Alevilikte diiskiinliigii gerektiren durumlar; birden fazla kadinla evlenme, bosanma,
zina, hirsizlik, adam 6ldiirme, dedeye ve meydan erenlerine yalan sdyleme, sirr1 aciga
vurma, yilda bir kez meydandan gegmeme, pir ve ocak hakkini 6dememe, es giinahindan
sorumlu olma, Siinni birisiyle evlenme, gerekli durumlarda diger taliplere yardim
etmeme vb. seklinde siralanmistir (Baha Sait Bey, 2000: 149-161). Islenen suglara gore
de digkiinliik gegici ve siirekli olmak iizere ikiye ayrilmaktadir. Ebedi olan diiskiinliige
“yoldan diigme” denir ve boylesinin artik o topluluk i¢inde yasamasina imkan yoktur.
Ozellikle Siinni birisiyle evlenmek, ikrar bozmak ve zinada bulunmak, yoldan diismeyi
gerekli kilar. Bu kisiler dmiirlerinin sonuna kadar cemlere giremez, Aleviler arasinda
yasayamaz, hatta 6liimleri halinde cenazeleri yikanmaz (Erdz, 1977: 144).

Gegici diigkiinlilk durumunda taliplere verilen cezalar, kigiyi Ozellikle manevi
anlamda yipratmaya yoneliktir. Bu kisiler i¢inde bulunduklari toplumda yasamlarini
devam ettirirler, ancak sosyal yasamin biitiin faaliyetlerinden men edilirler. Buna goére
cemlere almamak, selam vermemek, evine girmemek, ekmegini yiyip suyunu igmemek,
kiz alip vermemek, siiriisiinii diger siiriilerin arasina katmamak, bayramlagmamak,
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diigiin dernege davet etmemek, hastasini ziyaret etmemek, Oliisii olursa cenazesini
kaldirmak ancak daha sonra yine kendisiyle goriismemek vb. cezalar diigkiinlere
yonelik yaptirimlardir. (Er, 1998: 51). Kisiyi ruhsal anlamda cezalandirmaya yonelik
bu siireg, diiskiiniin cezasi tamamlanana kadar devam etmektedir. Diiskiinliigiin
kaldirilabilmesindeki temel 6lgiit ise kisinin diizelmesi ve halkin da bu konuda hemfikir
olmasidir. Yapilan torenle diigkiinliik hali sona erer ve kisi yeniden topluma katilma
hakki kazanir.

2.5. Abdal Musa Cemi

Abdal Musa ceminde bir yola alinma ya da gorgii amaci yoktur. Bu cem bazi yorelerde
her hafta, o da persembeyi cumaya baglayan aksam diizenlenebildigi gibi bazi yorelerde
ise daha ¢ok kig aylarinda secilmig bir tarih olmaksizin taliplerden gelen kurban istegini
yerine getirmek, dede ya da baska bir konuk geldiginde kdy halkini bir araya toplamak,
darginliklart ortadan kaldirmak, sorunlari ¢dzmek gibi amaglarla yapilmaktadir. Bu
cemde kurban ve diger masraflari ceme katilanlarin tamami karsilamaktadir. Burada
kural olarak on iki hizmet yerine getirilmekte, ancak belli bir amagla yapilmayan Abdal
Musa cemlerinde dua ve duazimam okunmakla, kurban tekbirlenmekle yetinilmektedir
(Korkmaz, 1994: 13-14). Cemin yapilacag: giin belirlendikten sonra gorevliler evleri
dolasarak yiyecek (lokma) toplar, kurbanlar kesilir. Dede, dnce dua eder, ardindan
lokmalar yenilir (Yaman, 1994: 218).

Alevi inanigina gore Abdal Musa ceminin diizenlendigi ve kurbaninin kesildigi y1l
kdyde elem, keder, hastalik olmaz, mahsul bereketlenir. Dogan ¢ocuklar anne-babasina
ve biyiiklerine karst saygili olur. Darginlar barigtirtlir (Yaman, 1994: 218). Sorunlar
¢oziime kavusturulur. Bu cemin bir baska 6zelligi musahibi olsun olmasin tiim taliplere
acik olmasidir.

2.6. Bas Okutma Cemi

Bas okutma erkani, her Alevinin musahibiyle birlikte dede ve cemaat huzurunda
ikrarlaria bagl kaldiklarin1 gdstermeye, herhangi bir kusuru bulunsun ya da bulunmasin
diger canlardan helallik dileyip bunu almaya, dolayisiyla kendisini manevi anlamda
arindirmaya yOnelik olarak gergeklestirilen bir cemdir.

Igerik bakimindan gérgii cemine benzeyen bu cemde erkan kurulur, ardindan her
talip musahibiyle beraber meydana gelerek dedenin huzurunda cemaatten rizalik diler.
Meydana ¢ikan dort canla ilgili herhangi bir sikdyeti olan varsa sikintisini burada
dile getirir. Talebi olanlar dinlenir, sorun varsa ¢oziime kavusturulur, yoksa dede bu
canlarin duasi verir. On iki hizmetin tamamlanmasiyla da cem sona erdirilir. Zaten
taliplerin kendi aralarinda ¢6zebilecegi sorunlar, meydana tasinmaz, 6ncesinde rehberin
de yardimiyla halledilmeye calisilir. Boylelikle canlar birbirlerinden memnun olarak
bas okutma cemine katilirlar. Ancak ¢oziime kavusturulamayan biiyiik sorunlar dede
huzurunda halledilir (Noyan, 1995: 342-343)

Bas okutma cemi, yilda bir kez ya da en ¢ok dort yilda bir diizenlenmelidir. Bir
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sene yapilamadiginda biir y1l mutlaka yapilmalidir. Bir yil1 agkin bir zaman igerisinde
bas okutmayan musahipliler, ayrica bir kurban kesmekle yiikiimliidiir. Bu siire bes yili
astiginda ise musahiplilerin yeniden ikrar torenine girmeleri gerekmektedir. Zaman
olarak ise bu cem genellikle her y1l muharrem yasinin ardindan diizenlenmektedir. Buna
gbre muharrem aymin 12. giiniinden sonuna kadar bas okutma cemi diizenlenebilmekte,
sonrasinda safer ay1 disinda, yeniden devam edilebilmektedir (Noyan, 1995: 340).

2.7. Dardan indirme Cemi

Dardan indirme cemi, 6len kisinin hayattayken herhangi bir talibe borcu olup
olmadiginin belirlenmesi, eger borcu varsa bu borcun yakinlari tarafindan 6denmesi ya
da 6lene kars1 herhangi bir kirginligi, darginligi olanlarin geride kalanlarla helallesmeleri,
haklarina razilik gstermeleri esasina dayali bir cemdir. S6z konusu ceme kimi yorelerde
“dardan indirme erkan1” (K.3, K. 4), “lokma cemi, lokma erkani, razilik alma erkan1” (K.
5) adimin verildigi tespit edilmistir.

Gelenekte Hakk’a yiirliyen canin, Tanr1 katinda; hayattayken yaptiklari dolayisiyla
sorgulanacagi, bu anda sikint1 i¢inde olabilecegi inanct oldugu icin yapilan ceme dlen
cani i¢inde bulundugu sikintidan kurtarmak diigiincesiyle “dardan indirme cemi ya da
erkan1” denilmistir. Lokma ise 6len kiginin ardindan verilen yemek olup “lokma cemi
ya da erkan1” da s6z konusu cemi karsilamak i¢in kullanilmistir. Cem igin “razilik alma
erkani”nin kullanilmas: ise 6len kisinin yakinlarinin dlen can icin geride kalanlardan
razilik almalari, bir yoniiyle helallik almalariyla ilgilidir (Ciblak Cogkun, 2013: 274).

Inanisa gore 6len bir canin Hakk’a ulasabilmesi igin diinyaya ilk geldiginde 6ziinde
tasidig1 temizlige tekrar kavusmasi gerekmektedir. Bu armmay1 gerceklestirmek ve
tizerinde kul hakki kalmadan Hakk’a kavusabilmek icin dlen kisinin yakinlar1 ya da
musahibi tarafindan biitiin canlarin katilimiyla dedenin huzurunda dardan indirme
cemi yapilir (Er, 1998: 123). Bunun i¢in 6len canin yakin akrabalari ya da vasileri Hak
meydanina gelirler. Dede, dlen kisiyle onun sagliginda herhangi darginlik, kiisliik veya
alacak-verecek sorunu yasayan var mi diye cemaate sorar. Alacakli ¢ikarsa, varisler
bu borcu herkesin oniinde 6demeyi kabul eder. Alacakli ¢ikmazsa, tiim cemaat dlen
candan memnun ayrildiklarini belirtmek i¢in raz1 olduklarini hep birlikte dedeye bildirir.
Ardindan ruhu Hakk’a yiirliyen bu can i¢in dua edilir (Figlali, 2006: 270). Bu yolla 6len
kisinin, alacag - verecegi halledilip kurbani da yenilerek tizerinde kul hakki kalmadan
Hakk’a yiirimesi saglanmis olur.

2.8. Koldan Kopan Cemi

Koldan kopma erkéni, daha ziyade gencleri cemlere alistirmak, onlara erkanin adet
ve kurallarin1 6gretmek, tarikatin ne anlama geldigini bildirmek ve tarikat sevgisini
astlamak i¢in diizenlenen bir muhabbet ve sohbet meclisidir (Erk, 1954: 191-192). Alevi
geleneginde diger cemlere bekarlarin girmesi yasak oldugundan geng kiz ve delikanlilar,
anne ve babalariyla birlikte ancak bu ceme katilabilirler (Figlali, 2006: 270).

Ceme katilanlar beraberlerinde yiyecek ve i¢eceklerini de getirir. Bu mecliste erkan
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admna fazla bir sey yapilmaz; sadece ¢eraglar uyarilir, nefesler okunur, semah dondiliir,
dede giilbank okur. Bu bakimdan koldan kopma erkani, Aleviler arasinda kiiciik cem
olarak kabul edilir (Korkmaz, 1994: 216). Bu yolla gengler cemde nasil davranacaklarini
gorerek 0grenir, Alevi yol ve erkdni konusunda bilgi sahibi olur.

2.9. Muharrem Cemi

Anadolu Aleviliginde hicri yilin ilk ay1 olan muharrem ayinin ayri bir 6nemi vardir.
Gelenekte asure ya da muharrem denildiginde ilk akla gelen Kerbelda Olay1’dir. Buna
bagli olarak da Aleviler, Hz. Ali’nin oglu Hz. Hiiseyin’in Kerbela’da 10 Ekim 680 (h.
10 Muharrem 61) tarihinde Yezit ordusu tarafindan sehit edilisinin anisina Muharrem
aymnin 1-12. giinlerinde matem orucu tutarlar. Muharremin birinci giinii takvimlerde
belirtilmekle birlikte gelenekte bu oruca, Kurban Bayrami’nin baslangicindan itibaren
yirmi giin say1lip o giin aksam matem orucuna niyet edilmesiyle baslanmaktadir.

Muharrem orucunda Hz. Hiiseyin’in Kerbela’da ¢ektigi acilar, ugradigi haksizliklar
hatirlanarak, ayni acilar hissedilip Yezit’e lanet okunurken Kerbela sehitleri igin
gbzyas1 dokiiliir. Ayn1 zamanda on iki imam anilir. Anadolu Alevileri muharremde
Kerbela’da yasananlar1 hatirlamanin yaninda kendisi de orada ¢ekilen acilar1 hissetmeyi
amaglamaktadir. Bu nedenle gelenekte, orug siiresince su igmemek (ayran, hosaf vb.
stvilar tiiketilebilir), herhangi bir canliya zarar vermemek, eglenceden uzak durmak, cem
diizenlememek gibi baz1 yasak ve kaginmalar getirilmistir. Boylelikle Imam Hiiseyin’in
Kerbela’da ¢ekmis oldugu sikintilarin benzeri yasanmaya calisilarak yas tutulmaktadir
(Ciblak, 2008: 142).

Bu ayda birinci giinden onuncu giiniin sonuna kadar orug tutulmaktadir. Onuncu giin
0gle vakti orug biterse de yas on ikinci giiniin sabahina kadar devam etmektedir. Bununla
birlikte Aleviler arasinda orucu on iki giin boyunca tutanlar, hatta tam orug¢ yerine su
orucu tutanlar, yani sulu seyler yiyip igmekle birlikte sadece su igmeyenler de vardir.
Yas, orucun on ikinci giiniiniin sabahina kadar devam etmekte ve o giin sabah i¢ilen
asureyle sona ermektedir (Noyan, 1984: 82-83).

Muharrem cemi de, orucun on ikinci glinliniin aksaminda dede ve taliplerin katilmasi,
erkan yiiriitiiliip kurbanlar tiglanmasiyla gerceklestirilen cemdir. Buna “cem birleme”
ad1 da verilir (F1glali, 2006: 270). Burada basta imam Hiiseyin olmak iizere, on iki imam,
on dort masum-u pak ve diger Alevi ulular1 adina nefesler okunup dualar edilir.

2.10. Nevruz Cemi

Yeni giin anlamina gelen nevruz, giinesin balik burcundan ¢ikip ko¢ burcuna girdigi
ve miladi takvime gore her yilin 21 mart giinii kutlanan bir bahar bayramidir. Aleviler
arasinda bugiin Sultan Nevruz olarak da adlandirilip biiyiik bayram kabul edilmektedir.

Anadolu Aleviliginde pek ¢ok énemli olayin nevruzda meydana geldigine inanilir.
Buna gore nevruz, Hz. Ali’nin dogdugu; Hz. Muhammed’in kiz1 Fatma ile Hz. Ali’nin
evlendigi; Tanri’nin diinyay: yarattigi; Hz. Muhammed’in Hz. Ali’yi vasi tayin ettigi
vb. 6nemli olaylarin gerceklestigi giindiir. Bu nedenle halk arasinda nevruzda sekerler
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yenilip serbetler icilir, baharin ilk gilinlinde s6z konusu onemli olaylar cosku icinde
kutlanir. Bu giiniin sabahinda taze su igilir, taze su ile yikanilir, hayvanlara taze su verilir.
Darginlar baristirilir, dostlar birbirini ziyaret eder, yoksullarin gonlii alinir, kisacasi her
evde senlik ve muhabbet yapilir (Yaman, 1994: 221).

Nevruz cemi ise s6z konusu giiniin aksaminda diizenlenir. Cemde bir kap siit iyice
kaynatilmis olarak bir tepsinin istiinde meydana getirilir, igine iki par¢a saman ¢opii
atilip siitiin agz1 kapatilir. Tki saman ¢6pii birlesir, bu durum cemde bulunanlarin goniil
birligini simgeler. Ardindan siit ile diger lokmalar dualanip cemdekilere ikram edilir.
Dede dualar okur, zakirler nevruziyeler okur, talipler semah doner (Yaman, 1994: 221-
224). Bu yolla baharin gelisi hep birlikte erkan agilarak kutlanmis sayilir.

Anadolu Aleviliginde, yukarida tanitmaya ¢alistigimiz ve topluluk mensuplarinin
hemen bircogu tarafindan bilinen bu on cemin yani sira, baska 6zel cemler de
bulunabilmektedir. Ornegin bat1 Anadolu Aleviliginde “Koru Baba Cemi, Baba Cemi,
Odman Baba Cemi, Kirk Cemi vb.” adlar verilen 6zel cemlere de rastlanabilmektedir
(Aktasg, 2012: 394-395) Soz konusu cemler belirli bélge ya da ocakla sinirli kaldig: ve
Anadolu Aleviliginin tamaminda uygulanmadig1 icin bu makaleye dahil edilmemistir.

3.Cemlerin Birey ve Toplum Uzerindeki Etkileri

Anadolu’da Alevilerin bagli bulundugu birgok ocak vardir. Cemler, bu ocaklara gore
kimi zaman birbirinden farkli sekillerde yiiriitiilse de s6z konusu dini térenlerin amaci ve
islevi hep aynidir. Buna gére hem Alevi yol ve 6gretilerinin korunup yasatilmasinda hem
de birey ve toplum uyumunun olusturularak huzurlu bir ortamin saglanmasinda cemlerin
onemli iglevlerinin bulundugu goriilmektedir.

Bilindigi tizere Alevi cemlerine hem kadinlar hem de erkekler katilabilmektedir.
Burada kadin-erkek ayrimi olmadigi gibi zengin-fakir, egitimli-egitimsiz vb. ayrimlar
da kesinlikle s6z konusu degildir. Orada herkes tek can olmustur. Ceme katilanlar,
birbirlerini bact kardes kabul etmektedir. Burada kin, hasetlik, kibir, bencillik, diismanlik
gibi olumsuz duygulara sahip olanlarin yeri yoktur. Ayrica birbirleriyle herhangi bir
sorun yasayanlar da sorunlarini ¢ézmedik¢e ceme katilamamaktadir.

Cemlere kimlerin katilip kimlerin katilamayacagr konusu gelenekte kesin
cizgilerle belirlenmistir. Ozellikle Aleviligin 6rf ve adetlerine, ahlaki degerlerine, temel
Ogretilerine aykir1 davranigta bulunup da diiskiinliikle cezalandirilmis taliplerin cemlere
girmesi miimkiin degildir. Diigkiinliik, Alevilerin resmi hukuk disinda uyguladiklari
geleneksel hukuk sistemidir. Oyle ki daha dnceleri yasadiklar1 baz1 sorunlar nedeniyle
Stinni yonetim altinda bulunan devlet kurumlarina giivenmedikleri i¢in resmi yargi
organlara bagvurmaktan 6zellikle kacinmislar, topluluk i¢inde yaganan problemleri
dedenin oOnderliginde agtiklar1 bu tarz halk mahkemelerinde ¢6ziime kavusturma
yoluna gitmislerdir. Diigkiinlik meydaninda sucu olanlara verilen cezalar, kisiyi
icinde bulundugu topluluktan soyutlayan ve ozellikle onu ruhsal anlamda yipratan,
katlanilmasi1 zor cezalardir. Ayrica cezanin dini bir térende tiim taliplerin katildig1 bir
cemde dede tarafindan verilmesi ve cezay1 topluluk mensuplarinin sugluyla tiim sosyal
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iligkilerini keserek bizzat kendisinin vermesi, diiskiinliigiin yaptirim giiciinii bir kat daha
artirmakta ve boylelikle herkes Alevi yol ve 6gretilerine bagli, birlik ve beraberlik i¢inde
yasama konusunda {izerine diisen gorevleri yerine getirmeye ¢alismaktadir. Glinlimiizde
diiskiinliik cezas1 6zellikle biiyiik sehirlerde ortadan kalkmis ve toplum i¢inde herhangi
bir su¢ islenmesi durumunda resmi makamlara basvurma olduk¢a yaygmlagmistir.
Bununla birlikte Alevi 6gretilerine uyma konusu dedesi bulunan kirsal ¢evrelerde kismen
de olsa hala devam ettirilmeye ¢alisilmaktadir.

Aleviligin temel 0gretileri ise taliplere dede tarafindan tiim cemlerde hatirlatiimakla
birlikte 6zellikle ikrar alma toreninde genglere nasihat olarak aktarilmakta ve bunlara
uyacaklarina dair kendilerinden s6z alimmaktadir. Bu o6gretiler, Alevi ahlakinin da
temelini olusturmaktadir. Nitekim ikrar1 alinacak olan talibe dedenin “eline, diline,
beline sahip ol” seklinde 6zetledigi bu kurallardan “eline sahip olmak™, hirsizlik yapma,
adam dovme, cana kiyma vb. elle islenen biitiin suclardan uzak durma; “diline sahip
olmak”, yalan sdyleme, dedikodu yapma, iftirada bulunma vb. sozle yapilan biitiin
kotiiliiklerden kaginma; “beline sahip olmak™ ise zina yapma, gayrimesru iliskide
bulunma gibi davranislardan uzak durarak nefse hakim olma anlamma gelmektedir
(Ciblak, 2005: 105). Dolayistyla bu kurallar bireylerin toplum yagaminda kendilerine
¢ekidiizen vererek sorunsuz ve bir arada yasamak icin gerekli ahlaki prensipleri taliplere
asilamas1 bakimindan oldukca islevseldir. Bu kurallara uyan bir kiginin ¢evresine
zarariin dokunmasi s6z konusu degildir.

fkrar alma téreninde dedenin ikrar1 alacaklara verdigi 6giit musahip olma ceminde
de s6z konusudur. Burada pir, musahip adaylarina 6nce dort kapr yani “seriat, tarikat,
marifet ve hakikat” hakkinda bilgi verir, sonra bu agsamalara layik olabilmek i¢in kisaca
“eline diline beline sahip olmak™ seklinde 6zetlenebilecek telkinlerde bulunur, kimseyi
incitmemeleri, biiyiikleri saymalar1 ve kiiciikleri de sevmeleri gerektigini bildirir. Ayrica
kutsal kitap Buyruk’taki kurallara uymalarin1 sdyler. Ardindan musahipligin anlam ve
oneminden bahsederek birbirlerine her tiirlii sartlarda baglh olmalarimi 6giitler. Musahip
olacak dort can da bu sozleri kabul edip yasamlar1 boyunca bunlara sadik kalacaklarina
dair musahiplik and1 i¢er (Yoriikan, 1998: 317). Bu yolla musahip olan canlar, hem
dini bakimdan sorumluluklarindan birini yani kendilerine musahip edinme konusundaki
yiiktimliiliiklerini yerine getirerek 6nemli cemlere katilabilme hakkini elde etmis olur
hem de Alevi Ogretilerinin sosyal yasamda da uygulanmasi konusunda birbirlerine
yardime1 olmakla gorevlendirilirler.

Musahiplik sosyal acidan degerlendirildiginde, bu kurumun aslinda kardeslik ve
dayanigsma duygularin pekistirme gibi 6nemli bir islevi yerine getirdigi goriiliir. Nitekim
birbirleriyle musahip olanlar, kan akrabaligindan daha ileri bir sosyal akrabalik statiisiine
kavusmus olup Buyruk’ta isaret edilen Ogretiler dogrultusunda toplum yasaminda
birbirlerini denetleme konusunda da sorumluluk tistlenmislerdir. Hatta bu sorumluluk
Oyle etkili hale getirilmistir ki, iki taraftan birinin gérevini yerine getirmedigi durumlarda
kutsal kitap birlikte cezalandirilmalarini buyurmustur. Dolayisiyla musahiplik, dedenin
ve rehberin talibi, musahibin de musahibini denetlemesinde etkili bir kontrol mekanizmasi

23



folklor / edebiyat

kurmustur. Bu sosyal kontrol sistemi talipleri, toplumun iyi birer iiyesi olma noktasinda
da bilin¢lendirmektedir.

Alevi orf ve adetlerine uyma konusunda taliplerin denetlendigi bir baska cem ise
gorgll cemidir. Burada her Alevi bir yil boyunca yaptiklarinin muhakemesini yaparak
diger talipler huzurunda hesap verir. Gorgiisii yapilacak olan talip meydana ¢iktiginda,
kendisinden herhangi bir sikdyeti olan varsa dinlenir, sorun ¢dziime kavusturulur. Bu
yolla talipler birbirleriyle hesaplasir ve helallesir, kimsenin hakki kimsede kalmaz.
Gorgiiden gegen talipler isledikleri kusurdan dolay1 tovbe ederler, ikrarlarini tazeleyip
manevi anlamda temizlenmis olurlar. Bu sekilde her Alevinin topluluk huzurunda
sorguya cekilerek bir 6zelestiri yapmasi, dolayisiyla kirginliklarin giderilerek sorunlarin
¢oOziilmesi, toplum i¢i birlik ve beraberlik duygularinin gelistirilip dayanigmanin
kuvvetlendirilmesi acisindan oldukca dnemlidir. Gelenekte kul hakki yememek esas
oldugu i¢in bu tdren, “dardan indirme cemi” adi altinda kisinin Sliimiiniin ardindan
yakinlari tarafindan da yapilarak geride kalanlarla helallesme yoluna gidilir. Boylelikle
kisiyi Hak katina giinahlarindan arinmis olarak géndermek, burada sikinti ¢ekmesinin
online gecilmek istenir. Dolayisiyla s6z konusu cemler, kisiyi Ozellikle gelenegin
kendisinden bekledigi sorumluluklar1 yerine getirme imkani sundugu i¢in psikolojik
anlamda rahatlatmakta ve bu da toplum yasamina olumlu yonde yansiyarak i¢ disiplin
olusturmaktadir.

Gelenekteki bazi cemlerin ise, “Abdal Musa Cemi”, “Nevruz Cemi”, “Muharrem
Cemi” vb. hem bolluk ve bereketi artirmak hem Alevi yol biyiiklerini yad etmek,
gelenegi tanitmak amaciyla yapildigi da gézlenmektedir.

Genel anlamda cemlerin birey lizerinde biraktig1 etki de son derece olumludur. S6z
konusu dini térenlerde yerine getirilen hizmetler, dedenin verdigi dua ve nasihatler,
niyazlar, saz esliginde okunan nefesler ve yapilan semahlar, bir arada yenilen lokmalar
vb. tim uygulamalar Alevi inancinin bir geregi olup ibadet kabul edilmektedir.
Dolayistyla ceme katilan her talip dini agidan iizerine diiseni bu toplantilarda yerine
getirmekte ve burada 6grendiklerini de yasaminda uygulama firsati bulmaktadir. Bu
acidan bakildiginda cemlerin, bireylerin kendi iclerinde bir 6zelestiri yaparak olup
bitenleri farkina varmada ve i¢ huzuru yakalamada da islevsel oldugu goériilmektedir. Bu
da taliplerin toplum yasaminda karsilastig1 sorunlar1 agmada daha gii¢lii ve dolayisiyla
daha mutlu yapmaktadir.

Kisacasi cemlerin belki de iki temel islevinden s6z etmek miimkiindiir. Bunlardan
birincisi Alevi yol ve erkaninin, 6gretilerinin, inaniglarimin tim canliligiyla taliplere
aktarildig1 ve bu kurallara uyup uymadiklar1 konusunda tim topluluk mensuplarinin
kontrol edildigi yani diinya iglerinin sorgulandigi ortamlar olmasidir. Nitekim cemler,
toplum i¢inde bir yoniiyle okul niteligi, 6zelligi tasimaktadir yani topluluga 6zgi orf ve
adetler, dini inanislar, dede vb. dini liderlerle s6zli olarak kusaktan kusaga aktarildigi
gibi, cemler araciligiyla bunlarin uygulamasi yapilarak yasatilmasi da saglanmaktadir.
Talipler yolun gereklerini cemlerde uygulamali olarak dgrenmekte ve sonrasinda ise
bunlar1 yasamlarina uyarlamaktadirlar. Tkinci temel islev ise cemlerin birey ve dolayisiyla
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toplum yagaminda yarattig1 olumlu etkiyle ilgilidir. Buna gére cemler, sadece dini nitelikli
toren degildir, ayn1 zamanda bireylerin ruhen yenilendigi, kendilerini temizledikleri,
toplum huzurunda sorgulanarak hesap verdigi, birbirlerinden razilik aldigi meydanlardir.
Bu da giinliik yasamdaki sorunlarin ¢oziimiinde ve dolayisiyla birlik ve beraberligin
kuvvetlendirilerek toplum uyumunun yakalanmasinda oldukga etkilidir.

Sonug¢

Anadolu Aleviliginin Tiirklerin Orta Asya’daki basta Samanizm olmakla birlikte,
etkisinde kaldiklar1 inan¢ sistemlerinin ylizyillar icerisinde harmanlanip yeni yurt
Anadolu’da senkretik bir goriiniimde karsimiza ¢ikan bir halk Islamhg oldugunu
sOylemek miimkiindiir.

Toplulugun kendine 6zgili dini inanislari, felsefesi, yasam tarzi kisacasi1 dgretileri,
cem adi verilen ve tarihi ¢ok eski donemlere kadar uzanan dini térenlerde yasatilmis
ve taliplere aktarilmistir. Dede ya da pir adi verilen dini liderin onciiliigiinde, kadin
erkek karigik olarak topluluk mensuplarimin bir arada yiiriittiigli bu torenler, Alevi yol
ve erkaninin uygulandigi ve katilanlarin manevi anlamda yiiceldigine inanilan bir ibadet
meclisidir.

Cemler, topluluk mensuplarinin dini gorevlerini yerine getirdikleri kutsal ortamlar
olmasinin yant sira toplum yagsamini diizenleyen birtakim kurallari da beraberinde
getirmektedir. Nitekim her Alevi, dnce birey olarak sonra aile olarak toplumla
yasamanin kurallarini cem araciligiyla 6grenmektedir. Cemler, din ve diinya islerini
¢oziime kavusturmakta, bu da topluluk i¢i birlik ve beraberligin, dayanigmanin
kuvvetlendirilmesine yardimei olmaktadir.

Kaynakca

Aktas, Ali Osman; Mustafa Cetin Dede (2010). “Seyyid Ali Siireginde Cemler”. Tiirk
Kiiltiirii ve Hact Bektag Veli Arastirma Dergisi (53): 385-396.

Baha Said Bey (2000). Tiirkive 'de Alevi Bektasi, Ahi ve Nusayri Ziimreleri. Haz. 1smail
Gorkem. Ankara: KB Yayinlart.

Bozkurt, Fuat (1995). Semahlar. 2.b. Istanbul: Cem Yayievi.

Cebecioglu, Ethem (1997). Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii. Ankara: Rehber
Yaymlari.

Ciblak, Nilgiin (2005). Mersin Tahtacilari. Ankara: Uriin Yaymlari.

Ciblak Coskun (2013). “Alevi-Bektasi geleneginde Dardan Indirme Cemi ve Bu Cemin
Toplum Yasamindaki Onemi”. Tiirk Kiiltiirii ve Hact Bektas Veli Arastirma Dergisi (65):
271-280.

Er, Piri (1998). Geleneksel Anadolu Aleviligi. Ankara: Ervak Yaymlart.

Erk, Hasan Basri (1954). Tarih Boyunca Alevilik. Istanbul: Varol Matbaast.

Eréz, Mehmet (1977). Tiirkiye 'de Alevilik-Bektdsilik. Istanbul: Otag Matbaacilik.

Figlali, Ethem Rahi (2006). Tiirkiye'de Alevilik Bektdsilik. 1zmir: 1zmir Ilahiyat Vakfi
Yaymlari.

Golpmarl, Abdiilbaki (1977). Tasavvufian Dilimize Gecen Deyimler ve Atasozleri. Istanbul:

25



folklor / edebiyat

Inkilap ve Aka Kitabevleri.

Imam-1 Cafer Sadik Buyrugu (1958). Ayyildiz Kitabevi Yaynlar.

Kanar, Mehmet (1993). Biiyiik Fars¢a Sézliik. Istanbul: Birim Yayimncilik.

Korkmaz, Esat (1994). Ansiklopedik Alevilik Bektasilik Terimler Sozliigii. 2.b. Istanbul: Ant
Yaynlart.

Meélikoff, Iréne (1999). “Bektasilik / Kizilbaslik: Tarihsel Boliinme ve Sonuglari”. Alevi
Kimligi. Ed. T. Olsson, E. Ozdalga vd. Istanbul: Tarih Vakfi Yurt Yaynlar1.

Mélikoff, Iréne (2007). Kirklar’in Cemi’'nde. Cev. Turan Alptekin. Istanbul: Demos
Yaynlart.

Metin (Dede), Hiiseyin Gazi (1997). Alevilik te Cem. 2.b. Ankara: Uyum Yayincilik.

Noyan, Bedri (1984). “Bektasi ve Alevilerde Muharrem Ayini, Asure ve Matem Erkéani”.
Halk Kiiltiirii, Derleme-Arastirma (1984/1). Haz. M. Sabri Koz: 81-101.

Noyan, Bedri (1995). Bektasilik Alevilik Nedir?. 3. b. Istanbul: Ant / Can Yayinlar1.

Noyan, Bedri (1998). Biitiin Yénleriyle Bektdsilik ve Alevilik. C.1. C.II (1999). C.III (2000).
Ankara: Ardi¢ Yayinlari.

Ocak, Ahmet Yasar (1996). Tiirk Sifiligine Bakislar. istanbul: iletisim Yayinlari.

Otter, Anke; M. A. Beaujen (1995). “Tahtacilarin Kutsal Kitabi Buyruk Hakkinda
Birka¢ Not”. 1. Akdeniz Ydresi Tiirk Topluluklar1 Sosyo-Kiiltiirel Yapist (Tahtacilar)
Sempozyumu Bildirileri. 26-27 Nisan 1993 Antalya. Ankara: HAGEM Yayinlari, 1-9.

Oytan, M. Tevfik (2007). Bektasiligin I¢yiizii. Istanbul: Demos Yayinlari.

Tiirkdogan, Orhan (1995). Alevi-Bektasi Kimligi. istanbul: Timas Yayinlari.

Uludag, Siileyman (2002). Tasavvuf Terimleri Sézligii. Istanbul: Kabalci Yaymevi.

Yaman, Mehmet (1994). Alevilik, Inan¢-Edeb-Erkan. 4.b. Istanbul: Ufuk Yayincilik.

Yoriikan, Yusuf Ziya (1998). Anadolu’da Aleviler ve Tahtacilar. Haz. Turhan Yoriikan.
Ankara: Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlari.

Kaynak Kisiler

Kaynak kisi ile ilgili bilgiler “ad1, soyadi, dogum yili ve yeri, 6grenim durumu, meslegi,
medeni hali, ikdmeti ve bagli bulundugu ocagin adi1” siralamasi gz 6niinde bulundurularak
verilmistir.

K.1:Taki Ozcan, 1958, Kopriibagt Mah./Mut/Mersin, ilkokul, dede, Mut, Yanyatir Ocagi.

K.2:Halil Ozmen, 1957, Anamur/Mersin, ilkokul, orman iscisi, Cubukkoyagi Mah./
Bozyazi/Mersin, Haci Emirli Ocagi.

K.3:Battal Erden, 1950, Cakiraga Kdyii/Divrigi/ Sivas, ilkokul, marangoz (ayrica asik olup
mahlast Asik Ummani), evli, Mersin (1995 yilindan itibaren bu sehirde ikdmet ediyor),
Aguicen Ocagi.

K.4:Hiiseyin Giivercin (Hiiseyin Baba), 1945, Nurhak /Kahramanmaras, yok, ciftei ve
hayvancilik, evli, Kahramanmaras, Haci Bektag Veli Ocagi.

K.5:Mehmet Tezerdi (Mehmet Baba), 1956, Savran Koyii/Golbagi/Adiyaman, ilkokul,
duvar ustasi ve ¢iftci, evli, Golbasi/Adiyaman, Hac1 Bektas Veli Ocagi.

K.6:Miktat Giiler (Miktat Dede), 1943, Karabakir Koyli/ Hozat/Tunceli, ilkokul, dede,
Mersin, Aguigen Ocagi.

Ozet

26



folklor / edebiyat

ANADOLU ALEVILERINDE CEMLER VE BU CEMLERIN
SOSYOKULTUREL HAYATTAKI ISLEVLERI

Anadolu Aleviliginin inanci, felsefesi, yasam sekli ve diinya goriigii cemlerde gizlidir.
Gelenekte “cem”ler, dede ya da bir pirin onciiliigiinde kadin-erkek ayrimi yapilmaksizin
biitiin taliplerin katilimiyla gergeklestirilen dini bir térendir. Bu téren ve tdrenin iginde
yerine getirilen ritiieller, Alevilerin temel ibadet seklidir. Kurallar1 ise Alevilerin kutsal kitab1
“Buyruk”ta belirtilmistir. Kutsal kitaptaki 6gretileri taliplere aktarma gorevi “dede”lere aittir.
Dedeler, Aleviligin kendine 6zgii dini inan¢ ve 6gretilerinin kusaklar boyu, sozlii yollarla
cem ortaminda aktarilmasinda rol oynayan dini liderlerdir.

Bugiine kadar Alevilerle ilgili yapilan ¢aligmalarda s6z konusu toplulugun kim oldugu
konusunda ¢esitli goriisler one siiriilmiistiir. Buna gore bazi arastirmacilar Aleviligi bir kiiltiir,
bazilart yasam bigimi ve felsefesi, bazilari ise bir inang olarak tanimlamislardir. Bu baglamda
Anadolu Aleviliginin tanitilmasi ve 6gretilerinin, inang yapisinin ortaya ¢ikartilmasi agisindan
cemlerin i¢erik bakimindan ele alinip incelenmesi oldukga faydali olacaktir.

Bu makalede dncelikle cem sozciigii iizerinde durulmus, ardindan Anadolu Alevileri
arasinda ceme yiiklenen anlam ve Onemden, burada gergeklestirilen uygulamalarin
kaynagindan bahsedilmistir. Sonraki asamada ise on baslikta toplanan cemler igerik
bakimindan tanitilmis, ardindan cemlerin sosyokiiltiirel hayattaki islevlerine deginilmistir.
Sonug olarak ise, Aleviligin kendine 6zgii dini inaniglarinin bireylere aktarilmasi ve
bunlarin toplum yasamina uygulanmasinda cemlerin oldukea etkili oldugu tespit edilmistir.
Ayrica cemlerin, birey ve toplum uyumunun yakalanarak birlik ve beraberlik duygularinin
pekistirilmesinde de islevsel oldugu goriilmiistiir.

Anahtar Kelimeler: Anadolu Aleviligi, cem, dini tdren, on iki hizmet, erkan

Abstract

CEM WHICH IS IN ANATOLIAN ALEVISM AND ITS FUNCTION IN
SOCIO-CULTURAL LIFE

Anatolian Alevism’s beliefs, its philosophy, its life style and its worldview is
hidden in “cem”s. Cem is a rite which is effected by all aspirants without sexism before a
“dede” or a “pir” which means spiritual guides. This kind rite and rituals which is made in the
religious ceremony is a main way of the cult of Alevis. And Alevism’s rules are emphasized
at the “Buyruk™ which is their holy book. “Dede”’s pass on doctrines which is at holy book to
the aspirants as an amenability. They are religion leader which has an active part to pass on
Alevism’s own beliefs and doctrines to the aspirants as orally in cem.
Manifold views have been broached who they are in studies which made about
Alevism heretofore. According to this, some researchers call Alevism as a culture, someones
call it as a way of the life and its philosophy and the other ones call it as a belief. In this
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context, it will be helpful to make known what Anatolian Alevism is and its doctrines are.
Also it will be helpful to approach to detect its structure of belief.

In this article, firstly, it has been accentuated what meaning of “cem” and then it has
been mentioned that the meaning attributed to the cem in Anatolian Alevis. In another step,
it has been introduced cem’s which is collected below ten titles as content and it has been
mentioned that role of cems in socio-cultural life. As a final, it has been ascertained that cems
are so effective to pass on their own beliefs to the people and to practice their own beliefs in
the community life. Also, it has been noted that cems are so very functional to strengthen to
sense of unity as harmony between individual with society.

Keywords: Anatolian Alevism, Cem, Rite, Twelve Services, Erkan.
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CUKUROVA HiKAYELi TURKULERINDE
ARA SOZ KULLANIMI

Ayhan Karakas’

Giris
iirkce Sozlik’te “Dogrudan dogruya konusulan veya yazilan konuyu
I ilgilendirmeyen dolayli soz, istitrat” (Tiirk¢e Sozlik, 2005: 115) olarak
tamimlanan ara s6z kavraminin Bati dillerindeki karsiligi “digression”
dur. Ara sz sozli halk anlatilarinda anlaticinin ana konudan, bir siireligine de olsa,
uzaklasmasidir.

Sahsi bir degerlendirme olarak nitelendirebilecegimiz ara s6z kavrami; bir duyguyu,
fikri, anlaticinin sectigi geleneksel halk bilgisini veya yorumlari asil anlatimin i¢ine katar
ve bu degerlendirmeler “ara soz”, “dinleyiciden ayri” veya “parantez icine konulacak
degerlendirme” olarak kabul edilen kiiltiirler arasi halk bilgisi yaratmalaridir (Baggoz,
2003: 191).

Bilinen baz1 sozliikler arasozii, ana konudan ayrilma, merkezi temadan uzaklagma...
biciminde tanimliyor. Eger araséz konu i¢inde bir baska konu olusturacak kadar uzun
ve bagimsiz ise, bazen excursus ya da episode adin alabiliyor. Ancak surasi kesin ki
bilim adamlar1 nerede digression’un bitip nerede excursus ya da episode’un basladigi

* Yrd. Dog.Dr., Cukurova Universitesi Fen-Edebiyat Fakiiltesi Tiirk Dili ve Edebiyat: Boliimii-Adana
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konusunda goriis birliginde degiller. Arasoz sozlii gelenekte, biitlin eski Bat1 edebiyatinda
ve ¢agdas edebiyatta sik sik kullanilan tipik bir anlatim (narration) teknigi. Eserin
islibuna rengini veren dnemli bir retorik araci (Silay, 1991: 154-155).

Bir konu anlatilirken anlatilan konudan ayrilma, temadan uzaklasma, agiklama veya
gOrilis sunma ve hatta 6rnek verme gibi anlatim teknikleri bu kavramin igine girmektedir.
Anlama (narration) teknigini kullanan ve daha ¢ok sozlii gelenekte karsimiza ¢ikan ara
s6z kullanma teknigi bir hikayedeki ge¢cmis zamana ait olaylari, hikdyenin anlatildig:
zamana getirerek onlara bir bakima giincellik kazandirir (Tiirkmen, 1998: 153).

Ara sozler ¢cok eski ve ¢cagdas destanda, hikayede, halk masalinda, fikrada, efsanede
ve daha kii¢iik boyutlu olarak da halk tiirkiilerinde bulunur. Anlatmanin yapist ve halk
bilgisinde yansitilan bu degerlendirmelerin milli degerler ve anlaticinin sahsiyetinin
incelenmesindeki onemine ragmen, halk bilimciler ara sézleri ciddi olarak ele almamustir.
Ara sozler metin diye adlandirilan seyin bir parcasi olarak goriilmemis ve bundan dolay:
da ¢ok nadir olarak kaydedilmis ve yayimlanmistir (Basgoz, 2003: 192).

Anlaticinin fikri ufuklarin1 ve sahsi baglamini icranin igine yerlestirmesi, bir ara
sozdiir. Ara s0z veya sahsi degerlendirmeler bir icra sirasinda kolayca taninabilir. Clinkii
anlatici, ya anlatimin {igiincii sahsini, birinci sahsa ¢evirip sesinin tonunu veya sozlii
anlatimin hizim1 degistirerek veyahut da bir tiir el, kol veya mimik hareketi yaparak,
dogrudan dogruya dinleyicilerinin, kendisi hakkinda veya kendi adma konustugunu
bilmesini saglar. Anlatici, geleneksel bir hikaye anlaticisinin olabilecegi dl¢iide, temanin,
yapinin ve ara soziin baglanti yollarinin yaraticisidir (Baggoz, 2003: 194).

[Than Basgdz ara sozleri ii¢ kategoride degerlendirmistir:

1. Agiklayicr ve Ogretici Ara Sozler: Anlatici, bu tip ara sdzii, anlattigr hikayede
gegen arkaik kelimeleri ve ifadeleri agiklamak i¢in kullanir. Hikaye anlaticis1 dinleyiciyi,
tarih, cografya, din ve halk hekimligi gibi konularda bilgilendirmek veya gelenek ve
goreneklerin, torenlerin ve hikayede verilen gegmise ait aligkanliklarin anlamini, uygun
olus ve uygunsuzluklarini tarif etmede kullanir.

2. Goriis, Yorum ve Elestiriler: Ara soziin bu kategorisinde, anlaticinin ideolojik
ifadesini (siyasal, sosyal ve dinf), sahsi felsefesini, protestosunu ve elestirisini buluruz.

3. Sahsi Serzenis ve Itiraf: Ara soziin bu tipi, anlaticinin sahsi problemlerini, dert
ve kederlerini agiga ¢ikarir ve bu tip, ara soziin psikolojik bir boyutunu temsil eder
(Basgoz, 2003: 196-198).

Kaynaklarin daha ¢ok sozli gelenek ile iligkilendirdikleri, anlaticinin belirgin bir
sekilde ana konudan ayrilarak; agiklayici ve dgretici, goriis, yorum ve elestiri ile sahsi
serzenis ve itiraf gibi bagliklar altinda degerlendirilebilecek bilgiler verdigi araséz
kavrami ile ilgili aktardigimiz bilgilerden sonra arasozlerini degerlendirecegimiz
hikayeli tiirkli ve Cukurova hikayeli tiirkiileri konularina deginmek yerinde olacaktir.

Kaynaklarda genellikle hikaye tiirii igerisinde degerlendirilen, tiirkii kisminin esas
oldugu, bir ya da birden ¢ok tiirkiiden olugabilen, nesir boliimlerin tiirkiiniin 6zelligine
bagl olarak uzayip kisalabildigi, bu sekilde hikaye 6zelligine yakinlasip uzaklasabildigi
ve tiirkiiniin bir anlamda agiklamasi olma 6zelligi gosterdigi, sozlii edebiyat iiriinii olarak
tanimlanabilecek olan hikayeli tiirkiiler Giiney Anadolu’da oldukc¢a yaygindir (Karakas,
2011: 28).
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Hikayeli tiirkiilerle ilgili kaynaklarin birlestigi ortak noktalar; nazmin daha 6n planda
olmast, var olan hikayenin nazim boliimiinii daha anlasilir hale getirmek i¢in kullanilmasi
ve nesir boliimiiniin kisa olmasidir. Halk hikayelerinde nesir olan boliim metnin ana
yapisini olustururken nazim kisimlar1 nesir anlatilar1 siislemek i¢in daha ¢ok sonradan
eklenen boliimlerdir. Hikayeli tiirkiilerde ise bunun tam tersi olarak nazim esastir ve
nesir kismi agiklayict 6zellik tagir. Ayrica hikayeli tiirkiiler sadece asiklar tarafindan saz
esliginde degil, halk tarafindan saz olmadan da sdylenebilir. Yaratilan tim tiirkiilerin
aslinda birer hikayesi olmalidir. Bu bir climle olabilecegi gibi birkag sayfalik bir hikaye
de olabilir. Nazim boliimii esas oldugu i¢in halk arasinda kugsaktan kusaga aktarilmis;
fakat nesir bolimii fazla Gnemsenmedigi i¢in unutulmustur (Karakas, 2011: 34).

Cukurova yoresi, konar-gocer toplum yapisindan yerlesik diizene en ge¢ gegen
yorelerden birisidir. Bu sebeple yakin gegmise kadar, hatta bazi yerlesim yerlerinde
giinimiizde dahi, halk kiiltliri tiriinlerinin muhafaza edildigini, bircok gelenek ve
gorenegin yasadigini goriiyoruz. Bu halk kiiltiiri iiriinleri icerisinde, halk edebiyati
tirtinleri de ¢ok 6nemli bir yer tutar. Halk edebiyat iirtinleri; yore insaninin yagamindaki
her tiirlii olaym, sevginin, askin, 6liimiin, kederin ve sevincin ifade aracidir. Bunlar
icerisinde ise tlirkiiler ifade genisligi ve zenginligi agisindan ayri1 bir neme sahiptir. Her
tiirlii konunun rahat bir sekilde ifade edilebildigi tlirkiiler, manzum tirlinler olduklarindan
kafiye, ol¢ii gibi cesitli 6zellikleri ile akilda kalabilmekte ve aktarimlar1 da o 6lgiide
kolay olmaktadir (Karakas, 2011: 35-36).

Cukurova yoresinde, insanlarin baglarindan gecen olaylara, sahit olunan durumlara
ve yasanan duygulara terciiman olan tiim nazim pargalarinin hepsine birden tiirkii denir.
Cukurova yoresinde belli bir gelenek icerisinde sdylenen tiirkiilerin ortaya ¢ikmasina,
sOylenmesine zemin hazirlayan bir olay, durum ya da duygu mutlaka vardir. Tiirkiiniin
sOylenme nedeni olan bu kisim, tlirkiiniin hikayesi olarak adlandirilir. Bu béliim tiirkiiniin
konusuna, anlatanin tutumuna ve hatirlanabilme gibi Olgiitlere baglh olarak uzayip
kisalabilir. Hikayeli tiirkiilerde asil olan kisim nazim yani tiirkii oldugu i¢in, agiklama
niteligindeki nesir boliimiiniin aktarimi zaman zaman ihmal edilmis ve unutulabilmistir.
Nesir seklinde olan bu boliim birkag ciimle olabilecegi gibi, tam bir hikaye (bir olay1, bir
durumu; yer, kisi ve zaman belirterek anlatan kisa dykii) karakteri de gosterebilir. Bazi
hikayeli tiirkiiler toplumda sevilir ve ilgi goriirse, her aktarimda yeni katmalarla biiyiik
bir halk hikayesi olabilir. Dolayisiyla birgok halk hikayesinin temelini baz1 hikayeli
tiirkiiler olusturmustur (Karakag, 2011: 36).

Cukurova yoresinde icra edilen hikayeli tiirkiillerde de ara s6z kullaniminin var
oldugunu goérmekteyiz. Hikayeli tiirkiilerin nesir yani anlati boliimlerinde anlaticilar
zaman zaman ara sOz kaliplarma bagvurmaktadirlar. Hikaye boliimlerinde kullanilan
bu ara sz (digression) teknigi sayesinde anlatict konunun 6zelligine bagli olarak ana
metinden farkli olarak iletmek istedigi mesajlar1 dinleyiciye ulastirmaktadir. Genel
anlamda yapilan derleme ¢aligmalar1 sirasinda ¢ok fazla dikkate alinmayan ara sozler,
ana konuya dahil edilemese bile metni tamamlayicit 6zelligi sayesinde onemli bir
islevi yerine getirmektedir. Cukurova ydresinden derlenen hikayeli tiirkiilerin nesir
boliimlerinde tespit edilen ara s6zler sunlardir:
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A.Aciklayicr ve Ogretici Ozellikteki Ara Sozler

- Eskiden giizellerin ugrak yerleri pinar baslart olurdu. Giizeller orda helkelerini
kollarina takar, pinardan su gétiiriirlerdi. Ayni zamanda kizlar orda muhabbet ederlerdi.
(Karakas, A-84, s. 502).

- Her oba kéylere ayrilmistir (Karakag, A-18, s. 390).

- Cerit o zamanlarda, “sayica ¢ok kalabalik, kavgaci, bozguncu” anlamlarina
gelirmis. (Karakag, A-14, s. 384).

- Bu kavgadan once Alman Pwari'min ¢ikisina Kavaklik denirmis. Avsarlar ile
Ceritler arasindaki kavgadan sonra oraya Kanli Gegit denmeye baslanmis (Karakas,
A-14,s. 384).

- Dadaloglu’nun asil adi Veli’dir (Karakag, A-7, s. 367).

- Halep o zaman Osmanl topragiymig (Karakas, A-20, s. 400).

- Molla Mehmet, giiniimiiz dsiklarindan Giimiirdiiliilii Astk Duran Sihlioglu nun
babasidir (Karakag, A-29, s.422).

- Misis, doktorlarin piri olan tabipler tabibi meshur Lokman Hekim’in ilizerinden
gectigi kopriiniin ve civarindaki yerlesim merkezinin adidir. Lokman Hekim oltimsiizliik
otunu Hasan Dagi ve Cebeli Nur Dag dedikleri dagda bulup defterine yazdiktan sonra
Misis Kopriisii'ne yonelir. Hizir Aleyhisselam, Lokman Hekim’i lafa tutar ve elindeki
deftere, yani oliimsiizliik otunun, oliimsiizliige ¢are bulma formiiliiniin yazili oldugu
deftere ¢carparak Ceyhan Nehri’ne diismesine sebep olur. Bir rivayete gore; o defterin
yapraklarindan bazilarimin arpa ekili bir tarlaya sel sulariyla diismesinden dolayr o
tarlanmin topragimin ve arpanmin bir¢ok hastaliga sifa olacagini Lokman Hekim anlatir.
Tabii ki Lokman Hekim o defteri Ceyhan Irmag kiyilarinda ararken birkag sayfasini
bir arpa tarlasinda bulur, ama yapraklarindaki formiilii su sildiginden, bir de aradan
uzun bir zaman gegtiginden okuduklarini anlayamaz, Allahuteala unutturur. Béylece
oliimstizliik otu da yok olur gider. Misis 'in meghur olmast bu olay nedeniyledir. (Karakas,
A-28,5.418-419).

- Kurt, ay1 gibi vahsi hayvanlarin ve eskiyalarin acimadan adam oldiivdiikleri bir
zaman. (Karakas, A-19, s. 395)

- O zamanmin modasi olarak at ile gelin getirdiler (Karakas, A-62, s. 474)

- Zaten dsikligin kurali da budur (Karakas, A-62, s. 474)

- Avsaroglu’nun cenazesini, o zamanin Mercedes’i olan, cipe koyarlar. O zamanlar
Saimbeyli-Feke yolu ¢ok bozukmug. Cuma giinli diigiiniin en tatli yerinde aci1 korna
sesleriyle Avsaroglu’nun koyiine varirlar... (Karakas, A-71, s. 484).

- O zamanlar gurbete gidenler atla, esekle gider, yillarca donmezlermis (Karakas,
A-31,s.427).

- Zaten aganmin oldugu yerde bir baskasinin misafir etme sanst olmazmig (Karakas,
A- 30, s. 424).

- O zamana gore Avsarlarin Almanyasi Cukurova’dir (Karakas, AK-3, s. 515).

- Zaten Avsar Potuklu kéyii hep birbirine akrabadir (Karakas, AK-5, s. 519).

- Bizim o ydrede dillerden diismeyen bu agit otuz bes sene sonra 6grendigim
rahmetlik anamdan hatiradir. (Karakas, AK-2, s. 513).
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- Bir delikanh ava gider. Eskiden alti yiiksek kundura giyerlermis. Delikanli av
yaparken kayadan kayar (Karakas, AN-54, s. 611).

- Bir oglan askerlikten firar etmis. Bunu yakalarlar ve hakkinda idam karar1 verirler.
Bu olay Kozan’da olur. Kozan o donemde diisman isgali altindadir. Oglan bu olay
kargisinda sunlari soyler (Karakas, AN-55, s. 611).

- Alagazi koyii de 6biir koyler gibi Avsar dir (Karakas, K-5, s. 664).

- O zamanlar biitiin ticaret Ermenilerin elindeydi. Develi ve Farasa onlarin ticaret
merkezleriydi (Karakas, K-53, s. 746).

- Eskiden gelinler at iizerinde gidermig. Selver gelin giderken attan diiser (Karakas,
K-83, 5. 790).

- Ogiinler sivrisinegin, sitmanin kol gezdigi zamanlar. Mehmet sitmaya yakalanur. ..
(Karakas, K-89, s. 801).

B. Goriis, Yorum ve Elestiri Niteligi Tasiyan Ara Sozler

- Allah boyle bir durumla hi¢ kimseyi karsilastirmasin, boyle durumlarda Rabbim
kullarina sabiwr versin (Karakas, A-65, s. 478).

- Derdini i¢ine atan Hasan, Allah uzak etsin, mide kanseri olur ve hastanede vefat
eder (Karakas, A-70, s. 483).

- Ali Pasa, bir gece vakti Meryem’i kagirir ve muratlarina ererler, sizler de eresiniz
(Karakag, A-20, s. 402).

- Dedim ya umut vermek de iyi degilmis (Karakas, A-68, s. 481).

- Olacak ya, Rabbim kimi kulunu yiikseltir, kimi kulunu fakirlestirir (Karakas, A-13,
s. 382).

- Insamn akullis1 her zaman akulli (Karakas, A-7, s. 174).

- Ask bu agkin gozii kor ya (Karakas, AK-1, 8.511)

- Ne analar var, vatani icin yavrusunu eli ile milletine feda eder. Iste bu analar
olmasa ne vatan olurdu ne de yurt. Sabah olur, kadincagiz yufka ekmeginin arasina bir
sogan kirar... (Karakas, K-89, s. 800).

- Babasi doker diisiiniir, seytan var ya arada, gelinin almay1 aklina koyar (Karakas,
AN-20, s. 556).

- Allah kimseyi derbeder etmesin, kadincagiz ¢ok derbeder olmus (Karakas, AN-52,
604).

- Aci haber tez duyulur derler, hemen koylin haberi olur (Karakag, K-5, s. 663).

- Otobiisle giderken yol parasini Hamit Bey’e verdirmezler, kaz gelecek yerden
tavuk esirgenmez misali (Karakas, K-82, s. 790).

- Cevresinde cok sevilir ve sayilirmis. 7abii her sevilen insanin istemeyeni, diigmani
da olurmus. Bir giin Halil Efendi (Karakas, K-90, s. 802).
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SONUC

Ara soz daha ¢ok sozlii gelenek igerisinde ortaya ¢ikan ve anlaticinin zaman
zaman bagvurdugu bir anlatim teknigi olarak degerlendirilebilir. Bu anlatim teknigi
daha ¢ok sozlii kiiltiir tirlinleri igin gecerli olsa da yazili edebiyatta da yeri geldiginde
kullanilmigtir. Bat1 edebiyatinda ve bizim yazili edebiyatimizda yazarlarimiz ara s6z
tekniginden yararlanmiglardir.

Ara s0z, anlaticinin ana konudan ayrilarak dinleyiciye aktardigi mesajlari igerir.
Dinleyiciye verilmek istenen bu mesajlar, aciklanmak veya Ogretilmek istenen bir
durum olabilecegi gibi sahsi yorum veya elestirileri igeren bir goriiniim de sergileyebilir.
Ara sozler eski derleme calismalarinda ¢ogu zaman anlatinin bir parcasi olarak kabul
gbrmemis ve dolayisiyla yaziya gegirilmemistir. Daha sonra yapilan giincel ¢alismalarda
ise ara s6z kavramimin anlatt metnine olan katkisi 6nemsenmis ve metnin bir parcasi
olarak kabul edilmistir.

Cukurova tlirkii soyleme gelenegi icerisinde ¢ok zengin bir goriiniim sergileyen
hikayeli tiirkiilerin nesir bolimiinde de ara sozlere rastlamaktayiz. Tiirkiiniin bir ¢esit
aciklamasi olan hikaye kisminda anlaticilar dinleyicilere ana konuyu aktarirken yer yer
ara soz teknigine bagvurma geregi hisseder.

Cukurova yoresi hikayeli tiirkiilerinde daha ¢ok agiklayici ve 6gretici 6zellikteki ara
sozlere yer verilmistir. Anlatici bu ara soz teknigi ile dinleyicinin bilemeyecegini tahmin
ettigi ve agiklama geregine inandig1 noktalara, ana konuya bir siire ara vererek, agiklama
getirir. Bu agiklama, anlami bilinmeyen arkaik bir kelimenin anlaminin verilmesi,
durumla ilgili verilecek tarihi bir bilgi, ana konunun gectigi dénemin sosyo ekonomik
sartlar1 ve toplumsal kurallar1 veya anlatiya agiklik kazandirmak adina kisa bir anlatiya
yer verilmesine kadar genis bir yelpaze igerisinde degerlendirilebilir.

Cukurova yoresinden derlenen hikayeli tiirkiilerde tespit ettigimiz diger ara soz
kategorisi ise goriis, yorum ve elestiri niteligi tasiyan ara sozlerdir. Anlaticilar bu tip ara
sozlerde ana konuyla ilgili goriis yorum ve elestirilerini siralar. Ana konunun igerigine
gore, 6zellikle hikaye kahramanlarinin basina gelen hastalik, kaza 6liim gibi kotii olaylar
karsisinda, dinleyiciler i¢in alkis (dua) tarzinda cesitli temennilerde bulunur, durumu
Ozetleyen cesitli atasozii veya deyimlere yer verir, konuyla ilgili yorum ve elestirilerini
siralar.

Sonug olarak ara sézler sozlii anlati gelenegi icerisinde metnin dinleyici tarafindan
daha iyi anlagilmasini saglayan bir anlatim teknigidir. Bu sebeple ara sozler, sozlii
anlatilarin derlenmesi asamasinda mutlaka kaydedilmeli ve anlati agisindan tasidigi
onem ve sahip oldugu islev goz ontinde bulundurulmalidir.
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Ozet
CUKUROVA HIKAYELI TURKULERINDE ARA SOZ KULLANIMI

Anonim Tiirk halk edebiyatinin en zengin triinlerinden biri olan tiirkiiler gegmisten
giliniimiize halkimizin duygularina terciiman olmustur. Her tiirkiiniin mutlaka bir ortaya ¢ikis
sebebi vardir. Tiirkiiniin hikayesi olarak adlandirilabilecek bu boliim zamanla bazi tiirkiilerde
unutulmusg, bazilarinda ise hala yasamaktadir. Hikayeli tiirkiilerde asil olan kisim nazim yani
tirkii oldugu i¢in, agiklama niteligindeki nesir boliimiiniin aktarimi zaman zaman ihmal
edilmis ve unutulabilmigtir. Nesir seklinde olan bu boliim birkag ciimle olabilecegi gibi, tam
bir hikaye (bir olayi, bir durumu; yer, kisi ve zaman belirterek anlatan kisa 6ykii) karakteri
de gosterebilir. Bazi hikayeli tiirkiiler toplumda sevilir ve ilgi goriirse, her aktarimda yeni
katmalarla biiyiik bir halk hikayesi olabilir. Dolayisiyla bir¢ok halk hikayesinin temelini bazi
hikayeli tiirkiiler olugturmustur.

Cukurova yoresinde icra edilen hikayeli tiirkiilerde kiiltiirler arasi 6zellikte olan ara s6z
(digression) kaliplarindan da yararlanir. Bu ara sozler yogun olarak agiklayici ve dgretici,
gorilig-yorum ve elestiri ile ilgili, sahsi serzenis ve itiraf kaliplarindan olusmakla birlikte
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bunlarin birkaginin birlikte ifade edilmesiyle de kullanilabilmektedir. Bu, icraci i¢in hem bir
aciklama firsati, hem dinleyicinin dikkatini toplamak i¢in bir yol, hem de kendisine, bir an da
olsa, bir ara verme sansidir. Goriis, yorum ve elestiri ifade eden ara s6z kullanimlarinda icraci
bazi olaylarla ilgili sahsi goriislinii ve yorumunu ifade edebilmektedir. Calismada Cukurova
yoresine ait hikayeli tilirkiilerin nesir boliimleri incelenmis, bu boliimlerdeki ara s6z kaliplari
ilgili bagliklar altinda tespit edilmistir. Sonu¢ boliimiinde ise metinlerden tespit edilen ara s6z
kaliplar1 degerlendirilmistir.

Anahtar Sozciikler: Cukurova-Hikayeli Tiirkii-Ara S6z

Abstract
USE OF THE DIGRESSION CUKUROVA TALE WITH FOLKSONG

Folksongs that are one of the richest products of anonymous Turkish literature have
articulated our people’s feelings since old times. Every folksong comes up for a certain
reason. This part which may be called as the tale has disappeared in some folksongs, but it
is still alive in some of them. This section can be a few sentences in the form of prose. Other
than that a short story character may. If the community interest in folk songs and liked some
of the parable, folk tale each transmission can be a great new semantic. Therefore, some of
the parable, many folk songs formed the basis of the story.

In the folk songs with story, digression structures are benefited in Cukurova region.
These digression structures include explainatory, instructory, commentary, criticizer and
reprimandory structures. They can be used with some of these structures, too. This provides a
chance for explanation as well as a kind of attention drawer via giving a break for performer.
In the structures that define comment, view and critic, the performer may also state his
personal opinion and comments. Digressions identified in the conclusion of the texts were
evaluated.

Keywords: Cukurova-Tale With Folksong-Digression
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KADIN VE MiRAS:
SOSYOLOJiK BiR DEGERLENDIRME

Ayca Demir Giirdal’- Zuhal Yonca Odabas™

osyal sorunlara yonelik caligmalarda siklikla dile getirilen “incinebilirlik/

hassasiyet/kirilganlik (vulnerability)” kavrami, s6z konusu problemlerin

ortadan kaldirilmasi i¢in caba gosteren girisimlerin hareket noktasini
olusturmaktadir. Farkl bir deyis ile incinebilirligi yiiksek olan gruplarin gii¢lendirilmesi,
¢Oziim arayis1 i¢inde olan plan, politika ve programlarin temel hedefini olusturmaktadir.
Kaynaklara ulagsmada toplumdaki herkesin ya da her grubun esit haklara ve firsatlara
sahip ol(a)mamasi olarak tanimlanabilecek olan “incinebilirlik” kavrami, madalyonun
oblir tarafinda yer alan “giliclendirme” kavraminin varlik nedeni olarak kabul edilebilir.
Incinebilirligi yiiksek olan gruplarm (kadinlar, ¢ocuklar, yashlar, farkli irk mensubu
olanlar, farkli etnik gruba iiye olanlar, engelliler, yoksullar vb), sosyal, ekonomik ve
politik kaynaklara ulagmasinin daha fazla miimkiin kilinabilmesi gii¢clendirme amacinin

* Yrd.Dog.Dr. Biilent Ecevit Universitesi, Sosyoloji Béliimii,
** Yrd.Doc.Dr. Ataturk Universitesi, Sosyoloji Bolumu
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oziinli olusturmaktadir. S6z konusu esitsizligin arkasinda kiiltiir, ekonomi, siyaset gibi
yapisal unsurlarin 6nemli rol oynadig1 goriilmektedir. Bununla birlikte, makro boyuttaki
bu unsurlarin, mikro diizeyde de yansimasi bulunmaktadir. Bu ¢alisma da, sosyolojik
olarak, yap1 ve birey arasindaki organik bagin varligini dikkate almaktadir.

Kaynak kullanimina ve ulagimina biitiinii ile dahil olamayan toplumsal kesimler,
sosyoloji disiplini i¢inde esitsizlik gruplart olarak da kavramsallastiriimaktadir.
Giliniimiiz, sosyal bilim literatiiriinde iizerinde fikir birligi olusan esitsizlik gruplari
(risk gruplari, incinebilirligi yliksek olan gruplar olarak da kavramsallastiriimaktadir),
sosyal smif; toplumsal cinsiyet; yaslilar ve farkli irk ya da etnik kokene sahip olanlari
icermektedir. Bu calismada ise soz konusu gruplar icinde yer alan toplumsal cinsiyet
ve onun bir bileseni olan kadin iizerine yogunlasiimaktadir. Igerigine bakildig: takdirde
notr bir kavram olan toplumsal cinsiyet, kadin ve erkek cinsiyetlerini ve bu cinsiyetlere
yiiklenmis rolleri ve statiileri kapsamaktadir. Pratikteki kullanimi ise, ¢ogunlukla
“kadin”1 igermektedir. Her ne kadar objektif oldugu dile getirilse de (kaynak), toplumsal
cinsiyetin insa edilen bir kavram oldugunu ileri siiren goriisler de bulunmaktadir. Insa
terimi ise, beraberinde “kiiltiir” bilesenini getirmektedir.

Toplumsal yapmin 6nemli unsuru olan kiiltiir kavrami {izerine farkli tanimlar
bulunmaktadir. Edles (2002:1-8) bu tanimlari ii¢ baslik altinda toplamaktadir: insani
zarafet ve klasik miizik, bale, opera gibi segkinci sanatsal aktiviteler ve iist kiiltiir olarak
nitelendirilen tanim (estetik kiiltiir); belirli bir grup insanin yasam bi¢imini igeren siniflama
(etnografik kiiltlir) ve son olarak paylasilan anlam sistemleri ya da sembolik kiiltiir. Her
bir tanimin i¢erigine bakildiginda, ortak noktalarin ve kesisimlerin oldukg¢a fazla oldugu
ve bu gruplandirmanin Weberci anlamda birer “ideal tip” oldugu gdzlenmektedir. Bu
teknik sayiltiya dayanilarak, bu ¢alismada etnografik kiiltiir diger bir ifade ile, belirli bir
grubun yagsam big¢imi, inanislar, sanat, ahlak anlayisi, gelenekler, aligkanliklar 6n planda
tutulmaktadir. Etnografik kiiltlirtin bir alt bileseni olarak, Tiirkiye’de miras ve toplumsal
cinsiyet arasindaki iligki bu yazinin ilgi noktasini olusturmaktadir.

Tiirkiye Cumhuriyeti Anayasasi’nin Temel Hak ve Odevler- Kisinin Haklar
ve Odevleri Cergevesinde Miilkiyet Hakki Madde 35°te “Herkes miilkiyet ve miras
hakkina sahiptir” ifadesi yer almaktadir. Bu haklar ancak kamu yarar1 amaciyla, kanunla
sinirlanabilir” hitkmiinde dile getirildigi sekliyle kadinlarin erkeklerle esit miras ve
miilkiyet hakkina sahip olduklar1 teminat altina alinmistir. Esitlik ilkesini giiclendirmek
amaciyla Anayasal hiikiimlerle her ne kadar kadinlarin erkeklerle miras ve miilkiyet
hakkina sahip olmalar1 kanuna baglanmigsa da giindelik sosyal hayatta gecerliligini
siirdliren yasal olmayan uygulamalar, kadinlarin erkeklerle esit haklara sahip olmadiklari
ve olmamalar1 gerektigi yoniindeki inanci pekistirmektedir. Bu yoniiyle, yasaya karsi
yasal olmayan mesrulagtirma gerekgeleriyle kadinlarin erkeklerle esit miras ve miilkiyet
hakkina sahip olmalarini engelleyen esitsiz uygulamalarin ortaya konulmasi agisindan
bu ¢alisma 6nemli bir ¢abadir.

Kadin bedeninin erkege gore zayif ve giigsiiz olusuna yiiklenen anlamlarin sosyal,
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kiiltiirel, politik, ekonomik ve toplumsal bir baska deyisle kollektif yasama diizeninin
her alanina taginarak kadinlarin erkeklerden ‘farkli” olduklarini dile getiren ataerkillik
kadinlari, tizerlerinde her tiirlii esitsiz cinsiyet¢i uygulamalarin tatbik edilebilecegi birer
nesne olarak insa etmektedir. “Biyolojik olanin toplumsalin temelindeki maddi yap:
gibi algilanmas1” (Bora 2005:37) kadinin davranig diizlemi kadar zihin diizlemini de
etkileyici, doniistiiriicli, tanimlayic1 gilice sahip bir ataerkil zihinsel pratik olarak rol
oynamaktadir.

Biyolojik cinsiyete yiiklenen sosyal ve kiiltiirel anlam ve beklentiler; toplumsal
cinsiyet olarak tanimlanmaktadir. Dogal-verili cinsiyetlerimizin toplum sahnesindeki
gOrliiniimii toplumsal cinsiyettir. “Gilinlimiizde kadinlarin karsi ¢iktiklar1 ve miicadele
etmek zorunda kaldiklar1 birgok sorun, kadin ve erkek kimlikleri ve rolleri konusunda
toplum ve kiiltiir tarafindan belirlenmis 6n kabuller ve kalip yargilarla, bagka bir deyisle
toplumsal cinsiyetle (gender) iliskilidir” (Berktay 2009:16). Kadinlarin s6z konusu
miicadele alanlarindan biri; esit miras ve miilkiyet hakkidir. Bu bakimdan miras ve
miilkiyet hakki ile ilgili ortaya ¢ikan esitsiz uygulamalarin 6zneleri de kadinlardir.

Yontem

Ortaya ¢ikis siireci dikkate alindiginda, toplumsal cinsiyet kavrami, kadin ve erkek
arasinda bir ayrim yapmama, farkli bir ifade ile herhangi birine dncelik vermeme
amacini tagimigsa da, pratikteki kullanimi zaman i¢inde agirlikli olarak kadimi ifade
etmektedir. Toplumsal cinsiyet ve miras arasindaki baglantiya odaklanan bu ¢alisma,
Tiirk toplumunun 6zellikle kirsal kesimlerinde yasal diizenlemelere ragmen varligini
devam ettiren, kadinlara mirastan ¢ok az pay verme ya da hi¢ pay vermeme sorununu
ele almaktadir. Rasyonel hukuk kurallari ile geleneksel hukuk ve gelenekler arasindaki
catismanin bir 6rnegi olarak bu sorun ile ilgili olarak Artvin ili Borgka ilgesi sinirlari
icinde yapilan Muratli ve Bor¢ka Barajlari nedeni ile topraklari istimlak edilen 28
kisi ile 2005 yilinda goriisiilmistiir. Katilimeilarin 4 tanesi kadin; 24 tanesi erkektir.
Katilimcilar ile derinlemesine miilakat yapilmistir. Yargisal orneklem teknigi basligi
altinda yer alan kartopu teknigi kullanilarak kendisi ile goriisiilen katilimeilarin her
birine egitim durumlari, meslekleri, calisma durumlart ve yaslarini iceren demografik
sorular yoneltilmistir. Buna ek olarak, topraklarmin istimlak edilmesi siirecleri, istimlak
bedellerinin yasal varisler arasinda nasil pay edildigi ve pay edilen bu bedellerin
katilimeilar tarafindan ne sekilde degerlendirildigi konulart da yar1 yapilandirimis
derinlemesine miilakatta yer almistir. Yanitlayicilarin kimliklerinin agik olmamast i¢in,
calismanin bir sonraki bolimiinde, kendilerine ait goriig, deneyim ve degerlendirmeler
anonim bir sekilde sunulmaya calisilmistir.

Kapsayici Kiiltiirel Sosyoloji yapma girisiminde olan bu ¢alisma Edles (2003)’in
ayn1 isimli tanimlamasindan esinlenmistir. Latour, modernitenin temel mantiginin
ikilikler yaratmak tizerine kuruldugunu (yapi-kiiltlir; 6zne-nesne; insan-insan olmayan;
normal-sapkin vb), elestirel bir sekilde dile getirirken benzer bir goriis Edles’den de
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gelmektedir. Edles, sosyal gercekligin daha net bir resmini ¢izebilmek ig¢in, yapiy1
ve kiiltiirii bir arada almanin 6nemini 1srarla savunmaktadir. “Kapsayict Kiiltiirel
Sosyoloji” olarak isimlendirdigi bu yaklasimda Edles (2003:227), ger¢ekligin ya
da gergek olanin fetislestirilmesine izin vermeden kiiltiir ve toplum hakkinda bilgi
toplanilmasini, arastirtlmasini ve bu yonde bir duyarliligin aragtirmacilar ve sosyal
bilimcilerde gelistirilmesini dnemsemektedir. Anlama ve agiklamanin bir arada olmasi
gerekliligine vurgu yapan bu durusa dayanarak, bu yazida katilimcilardan elde edilen
goriisler hermeneutik fenomenoloji bakis acis1 ve teknigi kullanilarak degerlendirilmeye
calisilmistir. Katilimeilarin ele alinan konu ya da problem ile ilgili olarak degerlendirme,
anlamlandirma ve mesrulastirma siireglerinin boylelikle daha ayrintili bir sekilde ortaya
cikacag sayiltilanmigtir (Bentz ve Shapiro, 1998). Bu goriisten yola ¢ikilarak, istimlak
bedellerinin kadin ve erkek varisler arasinda pay edilme siiregleri ve siire¢ iginde
taraflarin tutum ve davranislari kendi ifadeleri ile sunulmaya calisilmistir.

Kafle (2011) ii¢ ayr1 fenomenolojiden bahsetmektedir: agkin, hermeneutik ve varolugsal
fenomenoloji. Ortak noktalarma ragmen hermeneutik fenomenolojinin digerlerinden en
onemli farkinin aragtirma siireglerine uyarlanabilme kapasitesine sahip olmasina dayandiran
yazar, bu siirece dahil olan bilgi kaynagi olarak katilimcilarin hayat hikayelerinin anektotal
oykiilleme kullanilarak aktarildigini ifade etmektedir. Fenomenolojik bakis acisi ile bir
arastirma yapmak isteyen arastirmacinin verileri elde etme siireci icinde belirli noktalara
dikkat etmesi gerektigini belirten Bentz ve Shapiro (1998), dncelikli olarak arastirmacinin
verinin ortaya ¢ikmasima izin vermesi gerektigini dile getirmektedir. Diger bir deyisle,
yanitlayicinin ilgili fenomen ile ilgili 6znel degerlendirmelerinin, disaridan fazla miidahale
edilmeden ortaya ¢ikmasi gerekmektedir. Arastirmacinin kendi bakis agis1 ve hayat gortisii
bu siire¢ icinde paranteze alinmalidir. Boylelikle, fenomen ile ilgili daha ayrmtili ve
kapsamli bilgi edilmesi olanaklidir. Elde edilen bilginin yanitlayicinin kendi kavramlari ile
ifade edilmesi zorunludur (Kvale, 1996).

Bulgular ve Tartismalar

Caligmada istimlak edilen arazilerden elde edilen gelirin bolisiimiiniin baglica
aktorleri olan erkeklerce kadinlara esit oranda pay verilmemesinin gerek¢elerini ve
bu gerekgelerin mesrulagtirilma bicimlerini birbiri ile iliskili {i¢ diizlemde gérmek
miimkiindiir: ‘Ser’i hitkkiimler’, ‘gelenek’ ve ‘evlilik’. Aslinda ser’i hiikiimler ve gelenek
birbirinden ayrilmayacak bigimde hem karsilikli olarak birbirlerine niifuz etmektedir
hem de Kkiiltiirel yapimin derinlerine naksedilmisledir. Dolayisiyla caligmada miras
boliisiimiiniin mantiginda rol oynayan ser’i hiikiimler ve gelenegi birbiri i¢ine gecmis
iki ontik ve epistemik diizlem olarak degerlendirmek ve ikisini de bir biitiin olarak
okumamiz gerekmektedir. Bununla birlikte metnin akisin1 kolaylastirmak igin ser’i
hiikiimler ve gelenek, bu yazida iic madde altinda ele alinmaktadir:
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1- Miras, kadinlara kars1 ataerkil sdylemin olusturulmasinda ve s6z konusu sdylemin
dini emir ve pratiklerle sekillendirildigi belli basli konulardan birisidir. Mirasin Islam
dini agisindan ele almisi Islam dininin toplumsal diizenin her alanini kusatici bir nitelikle
orgiitledigi biitlincil yapmin, kadin-erkek iligkileri tizerindeki goriiniimiiniin 6nemli
pargalarindan birisidir. “Islam geleneginin eril bir yap1 sunmas1” (Armagan’m 1992:13),
kadin bedenine yonelik ortiinme talepleri, kadinin kamusal alanda varolus sinirlarinin
¢izilmesi, kadinlarin hukuki statiileri, kadinlarin erkeklerle bir aradaliklarinin belirli
sartlara bagli olarak tanimlanmasi, kadina yiiklenen sosyal rollerin niteligi ve kadinlara
yonelik algilama bigimleri bir biitiin olarak ataerkil bir diinya anlayisinin din ile
cergevelenen bir resmini sunmaktadir ve boyle bir resimde miras; kadinlarin erkeklere
gore ikincil statiilerini pekistiren bir araca doniismektedir.

Miras, toplumsal diizenin erkekler lehine insa edilmesindeki islevi kadar kadinlara
toplumsal statii ve rollerini dini emir ve pratikler lizerinden hatirlatan bir islevi de yerine
getirmektedir. Bu agidan miras, kadin ve erkek iligkileri ile toplumsal diizenin 6rgiitlenme
bigimlerini, dini referanslar tizerinden gdsteren bir sembol niteligindedir.

Calismada babalar ve erkek kardesler arasinda kendilerine diisen istimlak bedelini kiz
cocuklarma veya kiz kardeslerine Islam dini gercevesinde pay verenler bulunmaktadur.
Ilkokul mezunu ancak uzun siire yurtdisinda iscilik yaparak iilkesine geri donmiis olan
erkek katilimei, yasadigi bolgedeki kadin-erkek arasindaki miras paylasimini su sekilde
aktarmaktadir: “1/3, Y4 veriyorlar, seriat kanununa uygun bir gelenek”. ki kiz ve ii¢
erkek ¢cocugu olan bir diger erkek katilimci ise gocuklar arasinda yaptigi boliistimii soyle
dile getirmektedir: “Ihtiyaclarina gore degil de yani Islamiyete gore. Sonra kendileri
de anlastilar. Kizlara iigte bir....Erkeklere biraz daha fazla verdim”. Annesine erkek
kardesleri tarafindan esit pay verilmeyen erkek katilimei, boyle bir egilimin arkasindaki
faktorleri su sekilde dile getirmektedir: “Kanunlarimiz esit paylasim hakki taniyor.
Kur’an ise erkege ii¢ pay, kiza bir pay tantyor. Allah’in adaletsizligi olmaz. Kiz da
gidecegi yerde kocasinin aldigi paydan kendine diisene sahip olacaktir”.

Yukaridaki alintilarda da goriildigii gibi, kadinlara istimlak bedelinin erkeklere gore
az verilmesi ya da hi¢ verilmemesi, eylemi gerceklestirenler tarafindan dini hiikiimlerle
mesrulastiriimaktadir. Ancak katilimcilarin seriata gore bir tasnif yaptiklarii belirten
goriigleri ser’1 hitkmiin daha ¢ok gelenekler hitkmiinde okundugu izlenimini vermektedir.
Bir bagka deyisle ser’i hiikiim dile getirilen dini emir kutsallig1 ile degil davranis
oriintiisli haline gelerek sorgulanmadan dogalmis gibi kabul edilen bir gelenek olarak
tanimlanmaktadir. “Deneyimler ile inan¢larda gelenegin oynadigi basat rol ve bunun ¢ok
cesitli bigimlerde ortaya ¢ikmasi”nin (Benedict 2011:32) bir 6rnegi miras bollisiimiinde
orneklenmektedir. Din hiitkmii ile gelenegin i¢ ige gecerek kendine has bir davranig
ve zihin pratigi olusturdugunu sdylemek olanaklidir. Armagan (1995:15) gelenegin
ihaneti olarak adlandirdig1 kavrama iligkin tartismasinda gelenegin ge¢cmisten aktardigi
bilginin aslini yansitip yansitmadigini ve aktarmanin ne kadar giivenli olup olmadigi
sorularinin ortaya ¢iktigini belirtir. Giindelik yasamin siradan aktorlerinin davranislari
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icin verdikleri gecerli nedenlere saglam bir dayanak olusturan gelenegin inangla ic ice
geemis karakteri, somut davranisin gerisindeki zihin diizleminde inancin m1 gelenege
gelenegin mi inan¢ formlarina doniistiigii sorusunu cevaplamayi olanaksiz kilmaktadir.
Bu acidan erkeklerin miras paylasiminda kadinlara verdikleri payin olusturucu sebebinin
s0z diizleminde ser’i hiikiimler olmasina ragmen biling diizleminde ser’i hiikiimlerle
kaynagmis geleneksel uygulamalar oldugu goriilebilir. Bir bagka agidan erkeklerin
kadinlara az miktarda vermelerinin mesrulastirici zemini olarak din referans alinmis,
amag ve ¢ikarlar dogrultusunda din rasyonellestirici bir ara¢ olarak kullanilmis olabilir.
Ulgener’in (2006:16) dedigi gibi “din hareketlerimize yalniz ihtiya¢ duyulan yerde
mesruluk kilifi gegirmekle kalmaz ayn1 zamanda kendi de etken olarak gereken itici
kuvveti verir”.

2- Kadlara esit hak vermemenin ikinci gerekcesi ya da mesrulastirma diizlemi
gelenekler’ olarak ifade edilen ve kiiltiirel pratikler olarak insa edilen Oriintiilesmis
davranis kaliplaridir. Anlam ve semboller sistemi olarak bireylerin davraniglarini
belirleme giicline sahip kiiltiir; icerdigi yasal olmayan sozlii kurallar araciligiyla,
glindelik hayatlarinda sosyal gercekligi deneyimleyen bireylerin davranis ve zihin
diizleminde etki giiciine sahiptir. Kiiltiir i¢inde yer alan ‘temel Oriintii tipleri’ olarak
‘toreler, gelenekler ve gorenekler’ (Fichter 2004:102) degisen niteliklerdeki zorlayicilik
ve kabul edilebilirlikleri ile giindelik hayatin aktorleri iizerinde miras ve miilkiyet
uygulamalar1 gibi kimi durumlarda yasalara gore daha etkili olmaktadir. “Oriintiiler
aligkanliklart formlastirir” (Fichter 2004:104). Sosyal ger¢ekligin ataerkil zihniyetle
inga edildigi bir toplumsal diizende de kiiltiirel oriintiiler erkekler Iehine bir diinyay1
kadinlart ikincillestirme gayretleri ile birlikte kurar. Kadinlarin erkeklerle esit olmadigi
temeli tizerine kurulan ve kadinlar erkeklere gore ikincil statiide tanimlayan ve sosyal
konumlarmi belirleyen ataerkil diisiince (Gole 2009; Berktay 2009; Bora 2005) kadinlarin
kamusal hayattaki goriiniirliklerinin, erkeklerle esit haklara sahip yurttaglar biciminde
kabul edilmelerinin 6niindeki ana engeli olusturmaktadir. Bu yoniiyle kadinlarin miras
ve miilkiyet haklarindan erkeklerle esit bigimde yararlanamamalarinin kaynag: genel
olarak ataerkil diislince yansimasinin iirlinii olan gelenekler halindeki oriintiilerdir.

“Tabii bizde burada kiz kardesler pek mal miilk almazlar...Boyle adetler yoktur...”.
Erkek, ilkokul mezunu emekli memur.

“Cocuklara verdim, {i¢ tane erkek cocugum var. Erkeklere verdim onlar da daireler
aldilar. Kizlara vermedim”, “vermedik, burada adet degil. Baba olarak benden bir hak
alamadilar”. Erkek, ¢iftcilik yapryor.

“Hukuk diizenimizde oldugu bir veraset sistemi burada yerlesmis degil. Kiz
cocuklari tizerinde genelde evlenecegi zaman ¢eyizi, iste yatak odasi, mefrusati alinir ve
gorev sona erer. Ailelerde boyle bir kanun var. Yani kiz ¢ocuklari livey evlat muamelesi
goriliyor ya da livey evlat demeyelim de farkli bir muamele goriiyor diyelim...” Erkek,
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Erkekler tarafindan kadinlara esit pay verilmemesinin temel nedenleri yukaridaki
alintilarda da gorildigi gibi, kiiltiiriin standartlagan, aliskanlik haline gelen, tekrarlilik
gosteren Oriintiilesmis bi¢imleri olarak geleneklerdir. Kiiltiiriin bu oriintiilesmis
bigimlerinin kadin ve erkek rollerinde, kadin ve erkege yonelik algilama ve kabul
bigimlerinde etkili oldugunu gérmek miimkiindiir. Kadin ve erkek arasinda miras ve
miilkiyet hakkinin esit bigimde paylasilmamasimin bir diger nedeni, ataerkil sistemin
bir bagka deyisle patriarkinin bir yansimasi olarak ¢ocuklara verilen degerin ¢ocuklarin
cinsiyetleri iizerinden insa edilmesi ger¢egidir. Kiz ve erkek cocuklar arasinda biyolojik
cinsiyetlerine yiiklenen sosyal ve kiiltiirel anlamlarla insa edilen esitsizlik olgusu, kiz
cocuklara esit pay verilmemesinin birincil nedeni olarak gériilmekte ve s6z konusu
neden ayni zamanda ‘dogal’ ve ‘normal’ olarak kabul edilmektedir. Kadinlara esit pay
verilmemesinin geleneklerle normallestirilmesi kiiltiir degerlerinin o kiiltiire ve topluluga
mensup bireylerce ne denli i¢sellestirildiginin gostergesidir.

Erkeklerin kadinlara esitsiz miras paylasimlarinin benzer davranis pratikleri yoluyla
ortaya konulmasi sadece giindelik hayatta kadin ve erkekler tarafindan paylasilan bir
iliski agim tiretmekle kalmamakta, ayn1 zamanda kiiltiir ve geleneklerin de yeniden
tiretilmesini saglamaktadir. Gelenekler, kendi varliklarini devam ettirmelerini saglayacak
insanlara ihtiyag¢ duyarlar. “Gelenek gegmisten gelen ve gelecekteki nesillere aktarilan bir
kiiltiirel nesnedir” (Scott 2006:185). Aktarimin olmasi gelenegin kiiltiirel yap1 i¢indeki
stirekliligi ile olanaklidir. Bu agidan da siirekliliginin, tekrarliliginin ve bireyler tizerindeki
tahakkiim giiclinlin insa edilmesi gerekmektedir. Bu agidan “gelenegin dogrulanmaya,
benimsenmeye ve bakima ihtiyact vardir. O, temelde muhafaza etmedir... (Gadamer
2009:27). Gelenek iginde muhafaza edilenlerin o gelenegi yaratan ve ayn1 zamanda o
gelenekge yaratilan insanlar tarafindan dogrulugu ya da yanhishgini degerlendirmeye
doniik objektif bir kriter yoktur. Kriter olsa da dogruluk ve yanligliklarini tayin etme roliine
soyunanlarin yine iktidar etme giiciine sahip erkekler olmasi, gelenek i¢inde muhafaza
edilen ve erkekler lehine iiretilen driintiilerin siirekliligini saglamaya hizmet etmektedir.
Gadamer’in (2009) dedigi gibi “biz daima gelencklerde konuslanmis durumdayiz...
gelenegin sOyledigi seyi baska bir sey, yabanci bir sey olarak kavrayamayiz”. Dolayisiyla
gelenek ne diyorsa ya da gelenege doniistiirdiigiimiiz diigiince kaliplarimiz neyi istiyorsa
erkekler de ataerkil bir sembol ve anlam diinyasinda kadinlara esitsiz uygulamalari
yabanci olarak degil de kendilerinden bir parca, gelenekle, kiiltiirle ve dinle samimi bir
iliski kurma bicimi olarak kabul edeceklerdir.

3- Kadmlarin evlenerek baska bir aileye gitmeleri, erkek kardesler ve babalar
tarafindan kadinlara az pay verilmesinin bir diger mesru gerekgesidir. Evlilik, erkeklerin
adaletli boliisiml gergeklestirmemelerini mesrulastiran bir kurum olarak kabul
edilmektedir. Bir yoniiyle de evli olmanin kadinlara yonelik uygulanmasi gereken bir
ceza olarak insa edildigini ileri stirmek miimkiindiir:

“Sorunlar1 olanlar var. Bazilar1 bayanlar para aldilar, ancak bazilar1 onceden
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evlendikleri gittikleri icin onlara para vermemisler. Onlar da isteyememisler, mahkemeye
de basvuramamuslar” Erkek, ilkokul mezunu, memur emeklisi.

Ozellikle kadinin evlenmesi yaninda esinin maddi durumunun da iyi olmas1 babalar
ya da erkek kardesler tarafindan kizlarina ya da kiz kardeslerine esit pay verilmemesini
daha da mesrulagtiran, kendi davranislarin1 daha da haklilastiran bir 6ge olarak kabul
edilmektedir: “Erkek olarak iki kardesiz, kiz kardeslerimize azar miktar verdik...Dort kiz
kardesimiz var, dordiine toplam 60 milyar verdim”. (400 milyar art1 eski ev-samanlik-
ahirla toplam 500 milyardan. Kiz kardeslere 15’er milyar verilmesinin nedeni) “glinkii
onlarin hepsinin durumu iyi. Birinin esi hakim. Birininki miihendis, 6tekinin ayrica
istimlak yeri vardi. Bize ne verirseniz verin dediler” Erkek, emekli is¢i.

Toplumsal cinsiyet¢i boliisiimiin kiz kardeslerin evliligi {izerinden mesrulastirilan
bir diger yonii ise kiz kardeslerin durumlarinin iyi olmasidir. Yasal hak kavramini
golgeleyen ve mesrulugunu ortadan kaldiran; evlilige iliskin giindelik bilgi kaliplaridir.
Kadinin kocasinin maddi durumunun dogal tasiyicis1 ve dogal yararlanicisi oldugu
algisi, kadinlarin hak sahibi bireyler olarak kabuliinii onceleyerek kadinlari aile ve evlilik
icindeki alisilagelmis toplumsal rolleri temelinde tanimlamaya olanak saglamaktadir.
Kadm kendi bireyselligi baglaminda degil kendisine anlam ve deger veren evlilik gibi
kurumsallagsmis ve normallesmis iliski baglaminda tanimlanmaktadir. Evlilikte kocanin
maddi durumunun iyiligi veya statiisii kadinin mirastan esit pay alma hakkini dnceleyecek
kadar giiclii bir glindelik bilgi olarak i gormektedir:

“Onlara (halalar) da verildi, kirginlik olmadi. 20’ser milyar verdik onlara...Onlar
varlikli insanlar, istemediler”. Erkek, lise mezunu tiiccar.

Erkeklerin miras boliisiimii iizerinden kadinlara iliskin tutum ve davraniglarini iireten
kadin davranislarindan da s6z etmek gerekmektedir. Kadinlar gelenek, din ve kiiltiir
sarmalimin kendilerinden bekledigi sekilde davranarak dogal-mis gibi gordiikleri topluluk
yasamini ve sosyal iligski aglarini insa edici roller oynamaktadirlar. Gelenek kayitsiz sartsiz
itaat bekler (Armagan 1995:20). “Kisi geleneklerin, kurumlarin ve diislinme tarzinin
belirli bir diizenlenisiyle denetlenen bir bi¢imde diinyay1 goriir” (Benedict 2011:32).
Kadinlar da diinyay1 kendilerine sunuldugu haliyle gormektedirler ya da goérmeye
zorlanmaktadirlar. Ozellikle kadinlarm bu yéndeki tutum ve davranislar calismada,
kendilerine verilen payla yetinmeleri ve kendilerine pay verilmemesi durumunda
korkudan isteyememeleri bicimlerinde goriilmektedir. Kadinlar eger kendilerine bir pay
verilmisse bunu oldugu gibi kabul etmeli ve daha fazlasini (haklari olan1) istememeli,
var olanla yetinmelidirler. Eger herhangi bir pay verilmemisse de kadinlar, haklari olani
istememelidirler. Onlardan beklenen zaten istememeleri gerektigidir. Kadinlarin olasi
hak talep etme durumlar erkekler tarafindan g6z Oniinde bulundurularak gelistirilen
bir strateji geregince de kadinlar aksi durumda hi¢ alamayacaklarini diigiinerek
verilen miktara raz1 olmaktadirlar. Strateji; erkeklerin kadinlar tarafindan mahkemeye
verilmemesi seklinde olusturulmakta ve kadinlara sus payi olarak para 6denmektedir:

“Ama dedigim gibi biz kiz kardeslerim de dahil olmak {izere herkese hakkiyla 6dedik
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fakat burada bazilar korkusundan isteyemiyor veya bazilar1 vermek istemiyorlar”. Erkek
ilkokul mezunu, emekli memur.

“... Ben (erkek kardes) de bizi mahkemeye vermeyin size 15’er milyar verecegim
dedim baba hakkindan....kiz kardeslerim anlayish davrandilar. Ne verirseniz dediler” .
Erkek, isci emeklisi.

Bir diger goriisiilen kisi, yedi kiz kardesi ve dort amca kiz1 olan ve ailenin tek
erkek ¢cocugu. Varislerin her birine esit diigen neyse vermemis: “Kime ne koyduysam
bakmadi oraya yani kabul ettiler”, (memnun olmayan var mi? sorusu iizerine) “Yok su
ana kadar kulagima gelmedi. Istimlaktan Once nasil bir yasantimiz varsa istimlaktan
sonra da ayni yasantt hi¢c bozulmadan devam etti. Eger bir kalp kiriklig1 olsaydi
duyardim”. Kiz kardesler ve amca kizlari-kuzenler kendilerine verilen miktar1 kanaat
edip kabullenmekte ve itiraz etmemektedirler. Kadinlar kadina atfedilen, yakistirilan
toplumsal rollerine uygun davranarak bu davranis kalibini iiretmektedirler. Kadinlarin
boyle davranmalari da bolisiimii yapan erkegin zaten bekledigi ve hosuna giden bir
durum olarak tanimlanmaktadir: “Tabii ki canim onlar sen ne yaparsan raziyiz dediler.
Ben aldim kizkardeslerime ne uzattimsa uzanan eller geri donmedi” . Erkek, emekli
memur.

Gortisleri yer alan erkek katilimcilarin genel egiliminin, kadinlara haklar1 olan paray1
vermeme ya da ¢ok az bir bedel ile kadinlarin hak arama ¢abalarinin 6niine gegmeleridir
denebilir. Kadinlarin haklarini isteyememeleri ve mahkemeye bagvurmamalari erkekler
tarafindan verili olarak kabul edilen bir duruma doniismiis gibi goziikmektedir. Kadinin
iyi davranmasinin erkek dilindeki karsilig1 ‘hakkini aramamak’ olarak tanimlanmaktadir.
Hakkimi aramamak, kocanin maddi durumunun iyiligi ile birlesince kadma verilen
para, goniil almak ya da iyi davranmalarinin karsiligi olarak ya da bilezik almalari
icin sunulmaktadir. Hak kavrami, yasal olmayan bir icerige kavusmus durumdadir.
Kadinlarin, erkekler tarafindan ‘fedakar’, “iyi’, ‘anlayisli’ olarak nitelendirilmelerine yol
acan hakkini talep etmeme, sesini ¢ikarmama davranislart olgusal bir gergeklik durumu
olarak tanimlanmaktadir.

Yasalarla cinsler arasinda esitlik ilkesine gore tanimlanmis miras alma hakkinin,
kadinlarmn belirli bir tarzda davranmalari1 gerektigini hissettiren ve tam da Durkheim’in
(1994:36) tanimladig1 bi¢imiyle emredici ve zorlayict giice sahip bir toplumsal olgu
haline gelisi, aslinda yasal olan ile yasal olmayan ya da yasal olan ile toplumsal olan
arasindaki gizli ¢ekigsmenin bir isaretidir. Yasal olmayanin, yasalin kendi sinirlart i¢ine
girmemesi niyetini acikca ifade eden manifestosu gibidir. Giindelik hayatta ve sosyal
aktorlerin etkilesim aglarinda neyin yasal neyin yasal olmadiginin smirlart kesin
cizgilerle birbirinden ayrilamayacak bi¢cimde birbiri igine girmistir.

Durkheim (1994:38) ‘toplumsal’ nitelemesinin olgulara uygun diistiiglinii, ¢iinkii
olgularin dayanagmin birey degil toplum oldugunu belirtir. Bu agidan miras hakki
iizerinden kadin ve erkek arasinda gordiigiimiiz esitsiz anlayis ve uygulamalar ile bu
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anlay1s ve uygulamalarin failleri olarak kadin ve erkeklerin diislinme ve davranma
diizlemlerinde ortaya koyduklar1 pratikler, mirasin nasil da olgusallagmis ve
toplumsallagmis” bir ger¢eklik kimligine biirtindiigiinii agik¢a gostermektedir.

Durkheim’a (1994:42) gore toplumsal olguyu meydana getiren sey toplulugun
kolektif olarak ele alinan inanglari, egilimleri, pratikleridir ve davranig, diisiiniis ve
duyus tarzlarindan bazilarinin tekrarlanmasi sonucunda tortulagirlar ve kendilerini
yansitan tekil olaylardan soyutlanmalarina yol acan bir gesit istikrarlilik kazanirlar.
Miras 6zelinde kadinlara yonelik cinsiyet¢i uygulamalarin da genel olarak kadina iliskin
toplumsal ve kiiltiirel kabullerin bu anlamda tortulastigi ve yine Durkheim’in ifadesiyle
“kolektif bir aligkanliga doniismiis” oldugu agiktir.

Kadm ve erkek arasi esitsizligi bir sorun olarak gérmeyen ve gérmemeyi kendine
geleneksellesmis kiiltiirel 6riintii bigiminde yagama pratigi edinen insan birlikteliklerinde
kadinin mirastan ya da maddi paydan hak almamasi konusu da normal ya da dogallastirilan
bir durum olarak goriilmektedir. Marx’in fetis kavrami lizerinden kapitalizm elestirinde
dile getirdigi dogal-sosyal ayriminin pratik edildigi bir alan iizerindedir kadinlarin
pay alamamasi. Kiiltlir ve gelenegin kendisini iiretenlerce dogalmis gibi goriilmesi ve
sosyalliginin sorgulanmamasi, kiiltlir ve gelenegin Durkheim’in topluma atfettigi sui
generis bir ontolojik desene sahip olarak insa edilmesinin kokenini olusturmaktadir.
Dolayistyla kadin ve erkegi sui generis olarak esit gormeyen erkek zihni ile oriilii bir
toplulukta kadinin erkeklerle esit pay alamamasinin ¢ok da sorgulanmadigini, hatta
hak sahibi olamayacaklarinin zaten olmasi gereken bir durum olarak kabul gordiigiinii
ornekleyen bir durumdur.

Kadinlarin toplumsal ve kiiltiirel beklentilere uygun davranmalari, geleneksel kadin
rol tanimlarimin digina ¢ikmamalari, kadin ve erkeklerin toplumsal ve kiiltiirel olarak
tanimlanan farkliliklarina dayali bir toplumsal orgiitlenme bi¢imini siirekli bicimde
tiretmektedir. Esitsiz glic dagilimmna dayali s6z konusu toplumsal drgilitlenme bigimini
besleyen din ve geleneklerin kiiltiirel doku igindeki etkinlikleri kadin ve erkeklerin
kendileri igin tanimlanmis alanlarda varolus kazanmalarina yol agmaktadir. Birbirlerine
gore farkliliklariyla varolus kazanan kadin ve erkeklerin mevcut konumlar1 Trigg’in
(2005:261) dedigi gibi aslinda “tarihsel durumumuzun bir yansimasidir”. Kandiyoti
(2011:335) Cumbhuriyet sonrasinda 1950’1li yillarda yapilan antropoloji ¢aligmalarindan
hareketle, klasik ataerkilligin maddi temelini oyacak pek az degisiklik oldugunu, kadin
ve kadinlarin hayatin1 diizenleyen evlilik akitlerinin siki bigimde yerel topluluklarin
denetiminde kaldigini belirtmektedir. Toprak (1981:288) da Kemalist Devrim sonrasi
kadinin durumunu degistiren yasal reformlarin basarisinin cinsiyet rolleri ile ilgili Islami
inang ve geleneklerin sosyal olarak gecerli olmasi yiiziinden sinirli oldugunu belirtir.

Kadinlarin erkeklerin esitsiz davranig ve uygulamalarmi ireten, destekleyen
davranis bigimlerine iliskin bir baska 6rnekte ise kadin, hem evlenip ailesinden ayrilmis

* Sosyal olsaydi kadin ve erkek 6zneler arasinda miizakere edilme olanagi olacakti.
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olmasmi hem de kocasindan kaynaklanan maddi durumunun iyi olmasmi, esitsiz
uygulamalar1 kabullenmeye doniik tutum ve davranislarinin mesrulastiriimig gerekgeleri
olarak hak talep etmemesi gerektigini ne denli igsellestirdigini gostermektedir. (kadinin
kendi ailesinin arazilerinin istimlak olmasu ile ilgili olarak) “Oldu ama ben evlendikten
sonra satin alinmis bahgeler istimlak oldu. Bu nedenle almadim....vermediler zaten ben
de istemedim. Evlendikten sonra alinmig seyi niye isteyeyim bosuna....niye isteyeyim
zaten bizde Giirciilerde kiz ¢ocuga mal verme adeti yoktur. Vermeyecekleri i¢in bosuna
istemeyeyim dedim de bosuna ugrasmadim...verselerdi de almazdim. Niye alayim. Ben
evleneli 40 sene gegmis. Benden sonra almislar neden alayim kardesimden...ne bileyim
artik kimin ihtiyaci varsa alan alabilir.....aslinda alan aliyor. Paranin fazlasi olmaz, ihtiyag
hep vardir. Ama ben almaya kalkarsam da kars1 taraf Allah yedirtmesin diyecekse ben
neden bdyle bir sey dedirteyim. Bana Allah benim malim1 yedirsin” Kadn, evli.

Sonu¢

Malinowski (1992:66) temel ihtiyaclar karsilandiktan sonra kiiltiiriin, amaca gore
belirlenmis tamamlayici ihtiyaclardan meydana gelen yapay ya da ikinci denen bir
cevre olusturdugunu belirtir. Ataerkilce diisiinme bi¢imlerinin pek ¢ok vasitasindan
olan gelenek, tore ve goreneklerin erkek iktidarini slirdiirme amaci ve ihtiyacina gore
belirlenmis tamamlayici bir yapay ¢evrede yer aldigini sdylemek miimkiindiir.

“Hepimizin dogal gérmek {izere yetistirildigi” (Trigg 2005:256) gercegi karsisinda
kadin ve erkeklerin beklenen rol oyunculart olarak Berger ve Luckmann (2008)’mn
tanimladig: haliyle giindelik hayat1 ve bu hayat i¢inde yer alanlar1 ve aslinda toplumu
genellestirilmis oteki olarak tanimlayarak davrandigi ve hatta diisiindiigiinii ileri siirmek
miimkiindiir. Bireysellesemeyen kadin ve hatta erkeklerin tanimlanmis toplumsal ve
kiiltiirel kaliplarla eylemde bulunmalari, kolektif birligi yasama pratigini daha yogun ve
yliz yiize deneyimleyen topluluklarda genellestirilmis 6tekinin icazetini almanin rasyonel
yolu olarak is gormektedir. Berger ve Luckmann’a (2008:196) gore “genellestirilmis
oteki bilingte somutlandiginda nesnel ve 6znel gerceklikler arasinda simetrik bir iligki
tesis edilmis olur”. Kadinlarin haklar1 olan1 istememe davraniglar1 ve eger veriliyorsa
verilenle yetinmeleri tam da bu simetrik iliskiyi 6rneklemektedir. Kiiltiir, gelenek ve
din aginin direngli ve degismeye engel teskil eden yapisi, bu ag icindeki kadin ve
erkekleri ideolojik olarak belirler, sosyalize eder, yetistirir ve egitir. “Giindelik hayat
diinyas1 kendini ilan eder ve eger bu ilana meydan okumak istiyorsam mesakkatli ve
asla kolay olmayan bir ¢aba i¢ine girmem gerekir” (Berger ve Luckmann 2008:37).
Kadmlarin mevcut yasama kosullarina meydan okuma niyetlerinin ve eylemlerinin
gerceklik bulmasi; din, kiiltiir ve geleneklerin siyasallagsmis agmin daha gevsek
dokunmus kistmlarinda dahi zor gériinmektedir. Geertz’in (1973:10) dedigi gibi “kiiltiir
kamusaldir, her ne kadar diislinsel olsa da bir kisinin kafasinin i¢inde ortaya ¢ikmaz,
fiziksel olmamasina ragmen gizemli bir entitedir”. Dolayisiyla kadinlarin erkeklerle esit
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haklara sahip olmalar1 i¢in meydan okumalar1 kamusal bir hareket icinde olanaklidir.

Fenomenolojik hermeneutik c¢ergevesinde sekillenen ve yapi- birey ikililigini
asma ¢abasinda olan bu ¢aligma sonucunda aile bagi ile birbirine bagh kisiler arasinda
katihmeilarin ifadesi ile yasanan kirgmligm, kiiskiinliigiin temel sebebi para oldugu
gbzlenmistir. Paranin sadece ekonomik yasama damgasimi vurmakla kalmayip tiim
yasama stiline, yasam gorislerine, degersel tavir almalara ve insanlar arasindaki karsilikli
iligki formlarina da damgasini bastigini dile getiren Simmel’in (Jung 1995:55) goriisleri,
istimlak degeri lizerinden kars1 karsiya gelen insanlarin durumunu agiklamaktadir.

Tiirkiye’de kadinlarin anayasa kapsaminda miras ve miilkiyet haklar1 olmasina,
vatandag olarak erkeklerle miras ve miilkiyet hakki g¢ercevesinde esit bir statiiyii
paylagmalarina ragmen erkeklere gore ikincillestirilmelerinin nedeni yasal olmayan
kiiltiirel uygulama ve igsellestirme siirecleridir. Yasal uygulamalarin da 6niine gegme
glicline sahip kiiltiirel yapinin oriintiilesmis formlar olarak gelenek, tore ve gorenek
pratikleri toplumsal cinsiyet esitsizliginin 6niindeki en 6nemli engeller olarak durmaktadir.
S6z konusu oriintiilesmis bigcimler sadece kadinlart belirli haklarindan yoksun birakarak
onlarin magduriyetlerine yol agmamakta ayni zamanda aile birligini de kirict 6nemli
etkilere sahip olmaktadir. Bu yoniiyle kiiltiir, bireyler aras1 biitlinlestirici ve birlestirici
islevinden cok ataerkil zihniyet ve uygulamalara kaynaklik eden yapisiyla aile iginde
cozlilmelere yol agan isleviyle var olmaktadir. Bu agidan toplumsal cinsiyet esitliginin
toplumun her alaninda gii¢lendirilmesi, yasal uygulamalar konusunda gerekli bilincin
ve duyarliligin kazandirilmasi gerekmektedir. Sivil toplum o&rgiitlerinin toplumsal
cinsiyet esitligi c¢ercevesindeki aktiviteleri desteklenmeli, toplumsal cinsiyet esitligi
kamu politikalarinda yer almalidir. Kadinlarmm kamusal hayatin her alaninda, sosyal,
kiiltiirel, politik, ekonomik eylem alanlarinda daha ¢ok goriiliir olmalarina yonelik yasal
uygulamalar kadar kadinlarin yoksulluk, igsizlik, egitim gibi alanlarda da giiglendirilerek
toplumsal hayatin her katmaninda yer almasinin saglanmasi gerekmektedir.

Miras ve miilkiyet hakki konusunda kadinlarin iilkemizde yasadigi sorunlar, kadina
yonelik toplumsal kabullerden kaynaklanan sorunlardan sadece bir kismidir. Kadina
yonelik bakis agisinin kadinlar lehine degistirilmesi, erkeklerle esit haklara sahip
olduklar1 gerceginin duyulur ve kabul edilir olmasi i¢in kolektif ve biitiinciil bakis agilari
ile esitlik ilkesinin pekistirilmesi gerekmektedir.
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Ozet

KADIN VE MIRAS: SOSYOLOJIK BiR DEGERLENDIRME

Geleneksel toplumlarda kadinin erkege nazaran ikincil konumda yer almasinin somut
orneklerinden bir tanesinin miras hakki ile ilgili pratikler oldugunu sdylemek miimkiindiir.
Bu konu ile ilgili olarak, Tiirkiye 6zelinde bir degerlendirme yapacak olursak, Tiirkiye’nin
heterojen bir nitelik gosterdigini sOyleyebiliriz. Farkli bir deyisle, yasal diizenlemeler
ele alindiginda, kadin ve erkegin esit miras hakkina sahip oldugunu, ancak pratikteki
uygulamalarina bakildiginda ise, bu esitligin her zaman ger¢eklesmedigini gérmek miimkiin.
Ekonomik ve kiiltiirel unsurlarin, bu olgunun arkasinda yer alan faktorler arasinda oldugunu
belirtmek miimkiin. Kiz kardeslere, kiz ¢cocuklarina mirastan esit pay vermek aile para ve
diger aile kaynaklarinin israfi olarak algilanmaktadir. Gelecekte, bu kesimlerin evlenip baska
ailelerin bir pargasi, bir yabanci haline gelmesi durumu, bdylesine inanisin olugmasinda
etkili olabilmektedir. Ciinkii, para ailenin malidir ve aile i¢inde kalmalidir.

Bu yazida, Tirkiye’nin Kuzeydogu Anadolu Boélgesi’nde baraj insaati nedeni ile
topraklarin istimlak edilmesiyle devlet tarafindan verilen bedellerin, varisler arasindaki
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paylasimi, fenomenolojik hermeneutik ve “Kapsayici Kiiltiirel Sosyoloji ” bakis agilari ile
incelenmektedir. Topraklar: istimlak edilen 28 kisi ile gerceklestirilen yar1 yapilandiriimis
derinlemesine miilakat sonuglarina gore, kadin ve erkek katilimeilarin, istimlak bedellerinin
kadin ve erkek varisler arasinda esitsiz bir sekilde dagitilmasini kabul ettikleri gézlenmistir.
Bu sonug ile ilgili olarak, yazida bdylesine bir olgunun arkasinda yer alan unsurlar adalet,
toplumsal cinsiyet ve gelenek kavramlari cercevesinde tartigilmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Toplumsal cinsiyet, adalet, gelenek, Tiirkiye

Abstract
WOMAN AND HERITAGE:SOCIOLOGICAL ASSESSMENT

It can be accepted that one of the practices of subordination of women to men in traditional
societies is about the right of inheritance. If we think about the case of Turkey related to
this topic, we could assert that, Turkey has heterogeneous character in this sense. In other
words, if we examine legal arrangements, we can say that there is equal right of inheritance
of both men and women. But, in practice the realization of this right cannot always happen.
Both economical and cultural factors are among the causes of this fact. Giving equal part of
inheritance to the daughters or sisters is perceived as the waste of money or sources of family.
Because it is believed that, daughters and sisters in the future are going to be married and they
going to be part of another family. So they will become a stranger. Money is the family’s own
estate and it must be kept in the family.

In this paper, this fact is examined in the case of distribution of money gave by the State as
the condemnation appraisal of lands due to the construction of dams in the North-Eastern part
of Turkey from the point of phenomenological hermeneutics and “Comprehensive Cultural
Sociology”. As the result of semi structured of depth interviews made with 28 people whose
land were condemned it can be asserted that, generally both women and men participants
accepted the unequal distribution of this money between male and female inheritors. Related
to this result, in this paper the factors of this situation are debated by depending the concepts
as justice, gender and tradition.

Keywords: Gender, Justice, Tradition, Turkey
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TURK TARIH TEZi ACISINDAN
HALKEVLERININ TURK DiLi VE KULTURD
UZERINE FAALIYETLERI;

YOZGAT HALKEVi ORNEGi

ibrahim Erdal”

GIRIS
smanli Imparatorlugunun yikilis siirecinde, 1911 yilindan sonra, giiclenen
O Tiirkgiilik akimi cumhuriyetin  kimlik tartigmalarinin  da kaynagim
olusturmustur. Avrupali arastirmacilarin ve Avrupa toplumunun bakis agisi
olan; Tiirklerin Orta Asya gocebe kavimi oldugu, sar1 irka mensup olarak kiiltiirel agidan
bir medeniyet kurabilecek alt yapiya sahip olmadigi iddialari iizerine “Tiirk Tarih Tezi”
ortaya atilmistir. Tlirk Ocaklari biinyesinde aydinlarin dile getirdigi ve gelistirdigi bu tez,
rahatsiz edici algilamanin aksine; Tiirklerin Orta Asya’dan gog siirecinde diger irklarla
karigmis olmasina ragmen dillerini, kiiltlirel 6zelliklerini yani kisaca kendilerini millet
yapan her seyi koruduklarini ortaya koymay1 amaglamistir. (Ersanli 2009:805-806)
Cumbhuriyetin kimlik ve kiiltiir politikas1 slirecinde Tiirk Tarih Tetkik Cemiyeti, Tiirk Dil
Tetkik Cemiyeti ve Halkevleri kurulmustur.
Cumbhuriyet’in yeni insan tipi ve kimliginin ortaya ¢ikarilmasinda Tiirk Tarih Tezi nin

* Yrd. Dog. Dr., Bozok Universitesi Fen Edebiyat Fakiiltesi Tarih Béliimii.
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merkez alindigi ve ilk ¢calismanin ders kitaplarinda diizenlemeyle basladig1 goriilmiistiir.
(Ersanli 2009: 803; Tkinci Tiirk Tarih Kongresi 1943:16) Tiirk Ocag1 biinyesindeki Tiirk
Tarihi Tetkik Heyetinin ilk ¢aligmasi olan kitabin 6nsoziinde Tiirk Tarih Tezi; “Bu yapitin
amact, yiizyillarca ¢ok haksiz iftiralara ugratilmis, ilk uygarliklarin kurulusundaki
hizmet ve emekleri yadsinmug, Biiyiik Tiirk Ulusuna, tarihsel gergeklere dayanan serefli
gecmisini hatirlatmaktir.” ifadesiyle agik¢a ortaya konmustur. (Tirk Tarihinin Ana
Hatlar1 1931)

Ikinci Tiirk Dil Kurultaymda gériisiilen dilde sadelesme ve Tiirkce anlami olan
isimler alma faaliyeti ¢ergevesinde 1934 Soyadi Kanunu 6nemli bir adim olmustur.
1936°daki kurultayda ise en onemli tartisma konusu Giines Dil Teorisi olmustur.
Tiirk¢enin eskiligini ortaya koyan bu teori yillardir halk dili olarak goriilen Tiirk¢enin
yiiceltilmesi igin bir firsat olmus, 1935 yilinda Ibrahim Necmi Dilmen tarafindan teoriyi
aciklayan “Giines Dil Teorisinin An Hatlar1” adl1 eser yaymlanmistir. (Akalin 2007: 32)

Tiirkgenin kiiltiir, hafiza ve kimligi muhafaza etme ve sonraki nesle aktarma 6zelli-
ginden dolay1 Atatiirk dil konusuna dnem vermis hatta “Ulusun en miihim ézelliklerin-
den biri dildir. Kendisini Tiirk ulusunun bir tiyesi sayan kigi, her seyden énce ve ne olur-
sa olsun Tiirk¢e konusmalidwr. Tiirk¢e konusmayan bir kisi Tiirk kiiltiiriine ve toplumuna
iiye oldugunu iddia ederse, buna inanmak pek dogru olmayacaktir” (Arar, 1981: 23-24)
soziiyle Tiirk Tarih Tezinin en 6nemli dayanak noktalarindan birisinin dil olduguna vur-
gu yapmustir. Tilirkgenin en eski bir dil olduguna yapilan vurgu cumhuriyetin kimligini
olusturan hakim kiiltiiriin de kadim bir milletin ve dilin iiriini oldugu fikriyatinin en
onemli psikolojik gdstergesi olmustur. Dil aragtirmacilarinin Tiirkgenin Mogol, Mangu,
Tunguz ve Japon dilleri ile olan benzerligine yapilan vurgulari cumhuriyetin ¢agdas, laik
ve batili Tiirk tanimima uymamasi Giines Dil teorisinin bir ¢ikig yolu olarak goriilmesi
sonucunu dogurmustur.

”

Halkevlerinin Kurulus Amaci ve flgili Subelerin Calisma Metodu

Tiirk Ocaginin kapatilmasindan sonra Tiirk Tarih Tezi’ni halka anlatabilecek, ilmi
calismalar ile bu tezi destekleyecek kurumlarin kurulmasi siirecinde 1932 yilinda kurulan
Halkevleri ve 1935 yilinda kurulan Dil ve Tarih Cografya Fakiiltesinin énemi biiyiik
olmustur. Seckincilik ve halka ile arasina mesafe koymakla elestirilen Tiirk Ocaklarinin
aksine halkevlerinin amaci1 ve yeri; “Halkevleri Tiirk kiiltiir asisimin vuruldugu yer
olmalidw. Halkevlerinin ilk miihim vazifesi her alanda gerilik ile savasmaktir. Bunun igin
iki sey gereklidir. Once milli kiiltiir suuru sonra da bu kiiltiirii yaymaktr. Halkevi milli kiiltiir
vicdanminin evi olmalidir” sozleriyle ifade edilmistir. (Halkevleri 1932-1935 1937: 2-3;
Baltacioglu 1950: 32-33; Erdal 2013: 35-36) Halkevlerinin talimatnamesi incelendiginde
de Tiirk Tarih Tezinin izlerinin giliglii bir bigimde islendigi gorilmustiir. Talimatnamede
halkevlerinin kurulus amaci milli karakterin Tiirk tarihinin en yiiksek mertebesine
¢tkariimasi, giizel sanatlarin yiikseltilmesi, milli kiiltiiriin kuvvetlendirilmesini saglamak
ve bunun i¢in ¢alisacak iilkiisii olan vatandaglar i¢in birlestirici yer olmak seklinde ifade
edilmistir. (CHF Halkevleri Talimatnamesi 1932:3)

Ankara Halkevinin yaymi olan Ulkii Mecmuas: biitiin halkevlerinin ana yaymni
olmus, mecmuanin ilk sayisinda nigin ¢ikarildigina dair agiklamasinda da Tiirk Tarih
Tezinin izleri belirgin bir bigimde ifade edilmistir. “Ulkii karanhk devirleri arkada
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birakarak serefli ve aydinlik bir istikbale giden yeni neslin heyecanini beslemek, cemiyetin
kamindaki inkilap unsurlarini 1sitmak(...)Ulkii, bu biiyiik yola katilanlar arasinda kafa
birligi ve goniil birligi ve hareket birligi yapmak icin (...) Ulkii, milli dile, milli sanatlara
ve kiiltiire hizmet icin... Ulkii biitiin bu gayelere hizmet yolunda ¢alisan Halkevlerinin
ruhundaki harareti yazi vasitalariyla yaymak icin ¢ikiyor” (Erdal 2011:780-781) soylemi
cumbhuriyetin yeni insan taniminin ve Tiirk ifadesinin i¢eriginin tanimi olmustur.

Halkevlerinin subeleri arasinda Dil ve Edebiyat, Temsil ve Spor subeleri dil ve
kiiltiir faaliyetlerin yogunlastigi subeler olmustur. Bu subelerin faaliyetleri hazirlanan
talimatname ve Ogrenekler lizerinden uygulanmistir. Tirk kimliginin, kiiltiiriiniin hak
ettigi degeri kazanmasi amaci etrafinda teskilatlanan halkevleri hem halkin ilgisini
¢ekebilmek hem de rejimin kazanimlarmi halka anlatabilmek ig¢in folklora Gnem
vermistir.

Dil ve Edebiyat subesi bu amag¢ gercevesinde Tiirk dili iizerine konferanslar
diizenlemis ayrica derlemeler, 6z Tiirk¢e kelimeler ve yer isimleri lizerine ¢aligmalar
yapilmigtir. (Bagbakanlik Cumhuriyet Arsivi 490.01/824.260.01) Yayinlanan eserlerin
halkin anlayabilecegi dilde olmasina 6zen gosterilmistir. Halkevleri {iyeleri, Tiirk Dil
Kurumu’nun denetiminde, kdy koy gezerek halkbilimi ile ilgili birgok derleme yapmis,
bu sayede yer isimlerinin 6nemli bir kisminda diizenlemelere gidilerek Tiirk¢e isimlerin
kaybolmamas1 saglanmistir. (Halkevleri 1932-1935 1937: 18-20) Bu amagla unutulmaya
yiiz tutmus Tirkce kelimelerin tekrar yazi ve konusma diline kazandirilmasi i¢in ve
Tiirk¢enin yabanci etkisinden ¢ikarilmasi ve zenginlesmesi amaciyla Kayseri Halkevi
tarafindan “Halk So6zliigii”, Yozgat Halkevi tarafindan “Oz Tiirkce Soy Adlar” gibi
yaymlar yapilmistir. (Erdal 2013: 67)

Halkevlerinin Tiirk dili ve halkbilimi alanindaki ¢aligsmalarinin Tiirk Dil Kurumu
ile koordineli olarak yapilmasi ve yaymlarin kurumun onayindan gegtikten sonra
yaymlanmasi en énemli sart olmustur. Dil ve Edebiyat subesi Tiirk dilindeki yabanci
kelimeleri temizlemek, (BCA: 490.01/13.71.05) unutulmaya yiiz tutmus atasozil, tiirkdi,
mani, agit gibi halk kiiltiirii malzemelerini derlemek ve milli miicadele gibi kahramanlik
destanlarin1 Gliimsiizlestirecek edebi eserlerin yaymlanmasi gibi faaliyetlere de yer
vermis, parti tarafindan bu tiir faaliyetler desteklenmistir. (CHP Halkevleri Ogrenegi
1938: 10-11; CHP Halkevleri Calisma Talimatnamesi 1940: s.6-7; CHP Genel
Sekreterligi Parti Teskilatina Umumi Tebligati, Temmuz 1938[7 31 Birinci Kanun 1938,
C.13, Ankara 1940, 152-153)

Dil ve Edebiyat subesine verilen talimatname ve program geregince Anadolu’nun
koylerine kadar derleme faaliyetleri yiiriitiilmis, her halkevi subesi vasitasiyla kendi
bolgesindeki atasozleri, maniler, mahalli adet ve ananeler ve diigiinler gibi kiiltliriin
onemli belgelerini kayit altima almistir. (Nabi 1939: 45) Halkevlerinin Dil ve Edebiyat
subeleri tarafindan derleme faaliyetlerinin belirli bir program c¢ercevesinde yapilmasi
icin bir goérev dagilimi yapilmistir. (BCA: 490.01/13.71.05; Ankara Halkevi Dil ve
Edebiyat Subesi 1932: 3-6; Toksoy 2007: 230-232) Buna goérevlendirmeye gore;

Derlemeciler eski Tiirkge eserlerdeki 6z Tiirkge s6z ve tabirleri derlemek, Eski
Tiirkge ve halk Tiirkgesinin gramer ve sive 6zelliklerini incelemek ve giinliik hayatin
her alaninda 6z Tiirk¢e kullanmay1 tesvik etmekle gorevli olmustur. Derleme teskilati
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her halkevinin Dil Edebiyat ve Tarih subesi iiyelerinden birisinin baskanliginda uzman
iiyelerden olusturulmus, halkevinin olmadig: yerlerde ise Milli Egitim Midiiri’niin
baskanliginda okul miidiir ve Ogretmenleri ile halkbilimi ile ilgilenen kisilerden
olusturulmustur. Bu derleme heyetleri kendi bolgesinde istedigi yerlerde derleme
subeleri kurmus veya kisileri derleme isi ile gorevlendirmistir. Her derleme heyeti
derledikleri biitiin bilgileri Tiirk Dili Tetkik cemiyetine rapor etmistir. Derleme yapanlar
derledikleri kelime, atasozii, mani ve diger geleneksel halk kiiltiirii unsurlarini kayit
altina alirken kaynak kisinin biitiin 6zelliklerini yani; yerli/muhacir, geng/yasli, kadin/
erkek ve meslek, okuryazarlik durumu ile kdy veya kaza gibi yerlesim yeri bilgilerini
kaydetmistir. Sube tarafindan kurulan bu heyetler bolgelerindeki halkin yasam tarzlarini,
tiirkiilerini, masallarim diigiin adetlerini yas ve cenaze adetlerini bir dosya haline getirmis
ve bolgesel bir halkbilimi arsivi olusturmustur. (BCA: 490.01/824.260.01)

Halkevlerinin halkbilimi {izerine yaptiklar1 bu teskilatlanma ve faaliyetleri
sonucunda 1940’11 yillara gelindiginde halkevleri tarafindan yayinlanan eserlerin biiyiik
cogunlugunun folklor incelemelerinden olustugu goriilmiistiir. Kurulus itibariyle Tiirk
Tarih Tezinin en 6nemli merkezlerinden olan Dil ve Tarih Cografya Fakiiltesinde ayrica
Halk Edebiyati derslerinin verilmesi halkevlerinin folklor ¢alismalarina hiz vermesine
sebep olmus, bir¢ok halkevinde miizeler kurularak folklorik unsurlar sergilenmistir.
(Basgdz 1943: 23-24)

Yozgat Halkevi Subelerinin Dil ve Kiiltiir Alanindaki Faaliyetleri

Kurulug yili itibariyle ilk kurulan evlerden olan Yozgat Halkevi kisitli imkanlarina
ragmen en uzak koylere kadar faaliyetlerini ulastirmistir. Halkevinin Dil-Edebiyat,
Temsil ve Spor subeleri Tiirk kiiltiirii ve dili tizerine ¢aligmalarini siirdiirmistiir. Dil ve
Edebiyat subesi 6zellikle halkevi salonunda dil bayraminin yil doniimleri basta olmak
tizere aylik konferans programlarinda alfabe degisikligi, dilde 6z Tiirkgecilik, dilin sosyal
hayattaki yeri ve dil bayramlarinin 6nemi gibi konular tizerinde durmustur. Konferanslar,
Ankara’dan gelen konusmacilar tarafindan veya radyo yoluyla verildigi gibi halkevi
baskanlari, sube bagkanlar1 veya edebiyat 6gretmenleri tarafindan da verilmistir. (BCA:
490.01/991.835.1)

1935 yilinda soyad:1 kanun sebebiyle halkevi {iyesi olan gretmen Ruhi Turfan ve Celal
Bayar tarafindan hazirlanan “Oz Tiirkge Soyadlar1” derleme kitab1 halkevi tarafindan
yaymlanmistir. Eserin 6nsoziinde unutulmaya yiiz tutmus olan Tiirk¢e isimlerin soyadi
alinmasi sirasinda kullanilmasi amaciyla derleme yapildigi, bu ¢alismanin Tiirk dilinin
gelismesi i¢in 6nemli bir adim oldugu belirtilmistir. (Turfan ve Bayar 1935:7)

Dil iizerine yapilan derleme faaliyetlerinin yaninda Koyciiliik subesi ile ortaklasa
yapilan faaliyetlerle de Tiirk Halk kiiltiiriiniin unutulmaya yiiz tutmus drnekleri de kayit
altina alinmistir. Halkevi de bu amagla 1935 yilinda derleme faaliyetlerine baslamis
Yozgat ve ¢evresinde halk arasinda “Diyaset¢i” ismiyle de bahsedilen asitcilar tespit
edilerek, Olen kisilerin ardindan sdyledikleri sahsin menkibelerini, 6z Tiirk¢e mersiyeleri
derlemistir. Derlemeler ayni zamanda halkevinin yaym organi olarak da islevi olan
Yozgad gazetesinin halkevi kdsesinde yayinlanmistir. (Yozgad 13 Subat 1935)

Yozgat ve cevresinde halkevi derleme heyeti, hidrellez zamaninda gelinlik kizlarin
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dileklerini yazdiklar1 manileri bir ¢démlegin i¢ine koymalart ritlielini de derlemis ve bu
halk kiiltliri unsuru halkevinin faaliyetleri ¢cercevesinde yine gazetede haber yapilmistir.
(Yozgad 13 Mart 1935) Ayrica halk sairlerinden Yozgatli Fenni’nin siirleri toplatilarak
bastirildig1 gibi Yozgad gazetesinin muhtelif sayilarinda ve halkevinin dergisi olan
Bozok mecmuasinda da Fenni’nin siirleri yayinlanmistir. (Yozgad 26 Subat 1936;
Erdal 2013:185) Gazete yil igerisinde halkevine ayirdigi kosesinde Koseyusuflu kdyii
ogretmeni Salih gibi halkevinin Dil ve Edebiyat subesi iiyesi d6gretmenlerin derledigi
manileri yaymlamistir.( Yozgad 13 Mart 1935)

Subenin bir diger 6nemli ¢alismasi halk sairleri ve ozanlar tespit ederek manileri,
agitlar1 ve tiirkiilerini derlemek olmustur. Milli bayramlarda yerli sanatgilarin bayram
programi ¢ergevesinde gosteri yapmalari ve yoresel oyunlarin oynanmasi saglanmistir.
Ayrica Muhiddin gibi yoredeki halk sairlerinin siirleri derlenmis, yine onlarm milli
bayramlar ¢er¢evesinde siirlerini okumalara ve yaymlamalarina yardimci olunmustur.
(BCA:490.1/1149.32.2/21;Yozgad 19 Agustos 1936)

Yozgat Halkevinin yorede yaptig1 derleme faaliyetleri sonucunda toplanan tiirkiiler
Ankara halkevi tarafindan ilgiyle karsilanarak Ulkii mecmuasinda yer bulmus, bu
derlemelr ile ilgili 1944 yilinda Yozgat Halkevine Ankara radyosunda program yapma
imkan1 verilmistir. Bu programda Yozgat’tan derlenen tiirkiiler séylenmis ve yoresel
oyun havalari icra edilmistir. (BCA: 490.01/038.995.1-3; Yozgad 29 Nisan 1944)

Yozgat Halkevinin Temsil subesi ise 6zellikle milli bayramlarda ve konferanslar
oncesinde basta milli miicadele ve Tirk tarihi konularinda olmak iizere piyesler ve
gosteriler hazirlamistir. Elbette bu gosterilerin 6nemli bir boliimiinii de rejim ile ilgili
gosteriler olusturmustur. Oyunlarin ana temasinin Tirk kiiltiirl, tarihi ve kisilikler
oldugundan dolay1 halkin ilgisi yogun olmus, kdylere kadar gidilerek karagdz golge
oyunu ve kukla gosterileri de halka temsil edilmistir. Ozellikle Karagdz gibi geleneksel
gdlge oyunlarinin ve tarihi kahramanlik destanlarini hikdye eden temsillerin ilgi gérmesi
iizerine halkevleri tarafindan bir talimatname hazirlanmis, temsillerin konulari belirlendigi
gibi halkin da oyunlara istirak etmesi amac¢lanmistir. (BCA: 490.01/846.347.1; Temsil
Kollar1 I¢in Kilavuz 1945: 9; Karadag 1998: 130-160)

Halkevinin Temsil subesi 1935 yilinda Resad Nuri’nin “Istiklal” basta olmak iizere
“Sénen Umid”, “Mimar Sinan” gibi piyesleri temsil etmis, (BCA:490.01/991.835.1-
8; Yozgad 27 Subat 1935, 24 Nisan 1935) 1936 yilinda “Ana”, “Kahraman” ve
“Mahcublar” isimli oyunlar1 oynamistir. (Yozgad 2 Eyliil 1936) Temsil subesi sadece
1937 yilinda 15 temsil vermistir. ( Bozok Mecmuast 1938: 100112) 1941 yilinda ise
temsil kolu birgok piyesin yaninda kukla gosterisi de temsil etmistir. (Notlar 1942: 10)
Temsil subesi kapanis yilina kadar ¢esitli oyunlari sergilemis, bir siire sonra liyelerinin
de katilimiyla oyuncu ihtiyacini da gidermistir. Oynan oyunlar oyunun oynanacagi yere
gore degismistir. Koyciiliik subesinin de ortak faaliyetlerinde yapilan gosterilerde karag6z
Hacivat golge oyunu yaninda “Kozanoglu”, “Vatan yahut Silistre” gibi kahramanlik
hikayelerinin islendigi piyesler temsil edildigi gibi kazalarda ve vilayetlerde ““Yobaz
Yasin”, “Tarih Utand1” gibi inkilaplar iizerine piyesle daha siklikla sergilenmistir. (BCA:
490.01/991.835.1/8; Yozgad 25 Temmuz 1934; Yozgad 22 Temmuz 1948))

Temsil subesi 1938 yilinda sinema salonunu kullanilabilir hale getirerek sinema
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salonunu hem milli bayramlarda miisamereler ve piyesler i¢in hem de sinema gosterileri
icin kullanmistir. Gosterilen filmlerin konusu milli bayram kutlamalari, askeri manevralar
ve “Atesten Gomlek™ gibi inkilaplar ve kurtulus savasi tizerine g¢ekilmis filmlerden
olusmustur. (BCA: 490.01/1220.52.2-25; BCA: 490.01/1035.982.7-8; Yozgad 30
Agustos 1939)

Yozgat Halkevinin Spor subesinin en Onemli faaliyeti ata sporu olan cirit’i
canlandirmak olmustur. Bunun icin kendi biinyesinde kuliipler kuran halkevi, ayni
zamanda atli sor kuliibii de kurmus, her yil diizenledigi yarigmalarla cirit’in yok
olmamasini saglamistir. (Yozgad 10 Nisan 1935) Atli spor kuliibiiniin kurulusundan sonra
ata sporu Cirit’in 6zellikle kdylerde canli tutulmasi i¢in miisabakalar diizenlenmis, Milli
bayramlarda da geleneksel ata sporlari cirit, atli spor ve giires takimlarinin gosterilerini
desteklenmis, takimlar arasindaki miisabakalarla da halkin bu sporlara ilgisini canli
tutulmustur. (BCA: 490.1/1149.32.2/1; BCA: 490.01/1059.1070.1/24-25 )

Halkevinin bolgede halkin ilgisini ¢ekebildigi bir diger ata sporu olan giires icin de
sik sik miisabakalar diizenlenmis, halkevi biinyesinde kurulan “Ugok” ve “Giirbiizler
Gicii” gibi kuliipler bat1 sporlarinin yaninda giiresgi ve ciritgileri de i¢inde barindirmistir.
(Notlar 1942:10) Giires de diger ata sporlar1 gibi milli bayramlarda halkin coskusunu
artirmak amaciyla sik sik kullanilmis, Yozgat ve c¢evresindeki pehlivanlar arasinda
miisabakalar yaptirilmistir. 1936 yilinda Yozgat Halkevinin organizasyonunda bir giires
miisabakas1 diizenlenmis Ugok spor kuliibiinii iiyesi olan Hasbekli Habib Yigitsoy
ile Gullikli Mustafa pehlivan arasindaki miisabakay1 Giilliiklii pehlivan kazanmistir.
(BCA:490.01/1149.32.2; Yozgad 29 Nisan 1936) Her y1l geleneksel olarak diizenlenmeye
calisilan bu giires miisabakalar1 1937 yilinda da diizenlenmis katilim 6nceki yila gore
daha fazla olmustur. Biiyiik pehlivan giireslerinde basa giireste Miilayim ile Afyonlu
Siileyman YARIMDUNYA berabere kalarak 60’ar lira, basaltinda Manisali Rifat 80
lira, Orta birinciliginde Ladikli Seyyid Ahmet 70 lira, Orta altinda Manisal1 Halil ve
Glimishacikoylii Adil berabere kalmis 40’ar lira ikramiye almistir. (Yozgad 19 Mayis
1937)

Sonug olarak Cumbhuriyetin ilk yillarinda ortaya konan Tiirk Tarih Tezinin islendigi
kurumlardan birisi olan halkevlerinin ¢alismalarinin en ticra kdylere kadar gotiiriildiigi
ve buralarda derlemeler yapildig1 goriilmiistiir. Halkevinin talimatnameler ve ¢aligma
planlartyla ¢ercevesini belirledigi bu derleme ¢alismalar1 sayesinde Tiirk kiiltiirline ait
unutulmaya yiiz tutmus olan halk bilimi unsurlar1 olan tiirkiiler, maniler, atasozleri,
geleneksel meslekler ve ata sporlariin ayakta tutuldugu, devletin bir kiiltiir politikasi
olarak bu kiiltiirel miraslarmin korundugu goriilmiistiir. Halkevleri hazirlanan bu
talimatname ve ¢alisma raporlartyla sistemli bir sekilde kayit ve belgeleme yapilmistir.

Yozgat halkevi kurulusundan itibaren kisithi imkanlarma ragmen bolgesindeki halk
kiiltiirine ait biitiin derlenen verileri dosyalayarak kaydettigi gibi Tiirk Tarih ve Tiirk
Dil Kurumu ile da paylagsmistir. Bunun yaninda her halkevi kendisine ait olan dergi ve
gazeteler yoluyla da derlenen eserleri ve kiiltiirel miras1 yayinlamak yoluyla da kayit
altina almistir. Yozgat halkevi 1938-1941 yillarinda 14 say1 yayinladigi “Bozok” ve 1941-
1942 yillarinda 5 say1 yayinladigt “Notlar” gibi dergilerle bu faaliyetlerini Anadolu’nun
her yerine ulagtirmis, bolgenin taninan sairi olan Yozgatli Fenni’nin siirleri toparlanarak
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yaymlanmistir. Derlenen atasozii, mani ve hikayeler Yozgad gazetesinde ayrilan kosede
yaymlanmistir. Yine bolgede derlenen halk tiirkiileri Ankara Halkevine gonderilerek
radyoda program dahi yapilmis, Nefeslioglu Nizami’nin “Yayla Kiz1”” adli siir kitab1 gibi
yoresel sairlerin giirleri yayinlanmistir.

Yozgat Halkevi subelerinin bu faaliyetleri yaninda Karagdz golge oyunu gibi
kiiltiirel materyalleri de en licra kdylere kadar gotlirmiis kiiltlir aktariminda 6nemli bir
islev gérmiistiir. Bu sayede kdylerde yetenekli genglerin ve halk ozanlarinin kendilerini
ifade edebilme ve ortay cikarilmasinda 6nemli bir ara¢ olmustur. Ayrica geleneksel ata
sporlarinin da halkevleri vasitastyla kuliipleserek faaliyetleri canli tuttugu bu sayede cirit,
giires gibi ata sporlarinin halkin ilgisi ¢ektigi goriilmistiir. Halkin ilgisinin yogunlugu
kurulan kuliiplerden de anlasilmis, 1930’Iu yillarda sehirde atli spor kuliibiiniin, giires
takiminin, cirit kuliiblinlin varlig1 ve faaliyetleri bunun 6nemli bir kanit1 olmustur.

Yozgat Halkevi {izerinden inceledigimiz halkevleri Avrupa’nin olumsuz bakisinin
aksine Tiirk kiiltiiriiniin ne kadar derin, zengin ve ¢esitli oldugunu, Tiirk dilinin ne kadar
gelismis oldugunu ispat etmistir. Geleneksel sporlarin toplumsal hayat igerisinde ne
kadar etkili oldugunu, Tirk kiiltiiriiniin spordan gosteri sanatlarina, sozli eglenceden
edebi eserlere kadar kadim kiiltiirler arasinda yer aldigin1 gostermistir.
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Ozet

TURK TARIH TEZI ACISINDAN
HALKEVLERININ TURK DiLi VE KULTURU UZERINE FAALIYETLERI;
YOZGAT HALKEVI ORNEGI

Tirk Tarih Tezi, Osmanli devletinin yikilis siirecinde savunulan, Kirim, Kazan ve
Azerbaycan kdkeni aydinlarin etkisiyle gelisen, Tiirk¢iilik akiminin cumhuriyet doneminde
olgunlasmis bir yoniidiir. Tez, Avrupa’nin aksine Tiirk kiiltiirii, dili ve tarihinin diinyadaki
kadim kiiltiir ve dillerden oldugu iddiasina dayali bir gortistiir. 1930°1u yillarda Atatiirk’iin
destegiyle ortaya atilan bu goriisiin ders kitaplari basta olmak iizere Tiirkiye Cumhuriyeti’nin
egitim ve kiiltiir politikasina etkisi bilyilik olmustur. Halkevleri, Tiirk Tarih Tezi’nin uygulama
sahasia inmesindeki 6nemli bir kurum olmus, halkevinin subeleri dil ve kiiltiir alaninda
onemli caligmalar yapmustir. Ttirk dilinin sadelesmesi ve zenginlestirilmesi i¢in yer adlarinin
belirlenmesine dnem verilmig bunun i¢in saha ¢alismasi yapilmistir. Halkevlerinin organize
ettigi derleme subelerinin uyguladig1 yontemle atasdzleri, maniler, oyunlar ve cirit, giires
gibi geleneksel sporlar ve Tiirk kiiltiiriine ait 6geler kayit altina alinmis, birgogu halkevinin
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girigimiyle yok olmaktan kurtarilmistir.

Yozgat Halkevi Spor, Temsil ve Dil-Edebiyat subelerinin faaliyetleriyle bolgede derleme
faaliyetlerinde bulundugu gibi kisitli imkanlarla yerel sairlerin siirlerini, mahalli oyunlari,
atasozleri ve diiglin adetlerini Yozgad gazetesi ve halkevinin yayinladigi dergiler yoluyla
kayit altina almistir. Spor ve Temsil subeleri geleneksel oyunlari tekrara canlandirdig
gibi Karagdz gibi golge oyunlarni da en iicra koylere kadar gotiirmiistiir. Bu ¢aligmada
halkevinin Tiirk Tarih Tezi kapsaminda Tiirk dili ve kiiltiirii alaninda yaptig1 ¢alismalari
Yozgat Halkevinin faaliyetleri iizerinden ele alinmstir.

Anahtar Kelimeler: Halkevi, Kimlik, Tiirk Kiiltiirii, Yozgat, Tiirk Tarih Tezi

Abstract

ACTIVITIES OF THE POEOPLE’E HOUSES ON TURKISH LANGUAGE AND
CULTURE WITHIN THE CONTEXT OF THE TURKISH HISTORY THESIS:
THE SAMPLE OF YOZGAT PEOPLE’S HOUSE

The Turkish History Thesis was a reflection of Turkism movement that had developed
with influences of Crimean, Kazan and Azerbaijani intellectuals and matured during the
Republican Period. The thesis was based on the idea that being different from Europe the
Turkish culture, language and history were among the world’s ancient cultures and languages.
The thesis was expressed in 1930s with the support of Ataturk and became very influential on
Turkey’s educational and cultural policies, namely course books. People’s Houses became
very functional for practice of the Turkish History Thesis in the field and the branches of
the people’s houses made important works on language and culture. In order to simplify
and enrich the Turkish language, a special attention was paid and field works were held
on determination of place names. The collation branches organized by the people’s houses
registered proverbs, mani, games and traditional sports like jeered and wrestling as well as
other values belonging to the Turkish culture. Many of them were saved by the efforts of the
people’s houses.

With the efforts of Departments of Sports, Performance and Language-Literature, Yozgat
People’s House made collation in the region and despite its limited possibilities it registered
local poets’ poems, local games, proverbs and wedding traditions in Yozgad Newspaper
and journals published by the people’s house. Sports and Performance branches did not only
revive the traditional games but also brought shadow performances like Karagdz-Hacivat to
the remotest villages. In this article, the people’s houses’ activities on the Turkish language
and culture in relation with the Turkish History Thesis will be evaluated in the framework of
the Yozgat People’s House’s works.

Keywords: People’s House, Identity, Turkish Culture, Yozgat, Turkish History Thesis
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GOGOL'UN “BURUN"UNDAN CEVDET
KUDRET'iN “KULAK”INA MEMURLUK HALLERI

Tuncay Bilecen’

garip bir olay oldu” climlesiyle baslar (Gogol, 2011: 73). Gergcekten de

stira digt bir olaya taniklik ederiz dykiiniin daha ilk sayfasinda. Berber ivan
Yakovlevi¢ erkenden kalktigi yatagindan dogrulurken esine kahve igmek istemedigini
caninin sicak ekmekle sogan yemek istedigini sdyler. Aslinda cani her ikisini de
istemektedir, ne ki karisinin gazabindan korktugu i¢in bir se¢im yapmak durumunda
kalmistir. Berberin biiylik bir ciddiyetle bigakla ortadan ikiye boldiigli ekmegin iginden
bir insan burnu gikiverir. “Gergekten bir burundu. Ustelik ona hig yabanci gelmeyen bir
burun” (Gogol, 2011: 74).

Bu korkung olaya sahit olan karisi, berbere agzina ne gelirse sdylemeye baslar:
“Nerede, kimden kestin bunu canavar herif? (...) Haydut, ispirto figisi, seni polise
vermezsem bana da Praskovya demesinler... Cellat herif... Zaten tam ti¢ kisiden, tirag
ederken burunlarint koparacak gibi asildigini duydum” (Gogol, 2011: 74).

Gogol’un Burun adli 6ykiisii, “O y1l Mart’in 25’inde Petersburg’ta son derece

* Yard.Dog¢.Dr., Kocaeli Universitesi, Kandira Meslek Yiiksekokulu
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Ivan Yakovlevig’in ekmeginden ¢ikan bu burnun kime ait oldugunu daha &ykiiniin
basinda 6greniriz. Burnun sahibi, 9. derece memur Kovalev’dir.

Berber Ivan Yakovlevi¢ bir an 6nce ‘ugursuz’ burundan kurtulmak ister...
Nihayetinde burnu Neva nehrine atmaya karar verir. Oykiicii burada araya girer “Ben
de bu aralik bircok bakimdan saygideger bir insan olan Ivan Yakovlevi¢’i simdiye
kadar size tanitmamakla isledigim hatay:1 diizeltmeye ¢alisacagim” (Gogol, 2011: 75).
Bu arada, yazarin tasvirinden ‘bircok bakimdan saygideger’ ifadesinin aslinda bir
ironiden baska bir sey olmadigini cok gegmeden anlariz. Su ciimlede oldugu gibi: “Ivan
Yakovlevi¢ biitiin kendini bilen kiigiik Rus esnaf ve sanatgisi gibi dogma biiyiime bir
ayyast1” (Gogol, 2011: 76).

Elindeki pacavray1r nehre attigin1 zanneden, {stiinden biiyiik bir yiik kalkan
Yakovlevi¢ mutlulugunu bir bardak pung ile taglandirmak ister. Fakat ‘heybetli’ bir polis
memuru tarafindan durdurulur. Yakovlevi¢’in polis memuruna yaltaklanmalar1 da kar
etmez. Hikayenin burasinda ‘memur’ olmanin imtiyazli haliyle karsilasiriz.

Yakovlevi¢’in “Efendimizi haftada iki, arzu buyururlarsa {i¢ kere tiras etmeye
hazirim...” sozlerine, polis memuru, “onu ge¢ sen. Beni {i¢ berber tirag ediyor, hem
herifler bunu kendileri i¢in seref sayiyorlar” seklinde karsilik verir (Gogol, 2011: 77).
Anlagilan bu polis memuru da memur olmanin getirdigi baz1 ‘ayricaliklar’’ ¢oktan
kesfetmistir.

Gogol, dykiiniin ikinci bdliimiiniin baginda, sabah uyandiginda burnunun olmadigini
fark eden Kovalev’i tanitmaya onun 9. dereceden memur oldugunu vurgulayarak basliyor.
Kovalev, sonradan olma bir memurdur. Yani smnavdan ge¢mis, diplomali bir memur
degildir. Bir tagra alayinda -Kafkasya’da- gorev yapan bir subayken memur olmaya
karar vermis, Petersburg’a da murat ettigi vali yardimciligina ulasmak igin gelmistir. iste
Oykiinilin tam burasinda memurlarin miithis alinganligini hatirlatir bize Gogol... “Ama
bu konunun {izerinde fazla durmamak belki daha iyi olacak, ¢ilinkii bizim Rusya, dyle
garip bir ilkedir ki, bir 9. derece memurdan s6z aginca Riga’dan Kamgcatya’ya kadar
biitiin 9. derece memurlar kendilerinden s6z edildigini sanarak alinirlar. Hatta yalniz
onlar i¢in degil, unvan ve riitbe sahibi baskalar1 i¢in de ayni sey soylenebilir” (Gogol,
2011: 78).

Kovalev sivil memurluga ge¢mistir ancak asker olmanin verdigi ayricaliklar
kaybetmek niyetinde degildir. Bu yiizden, unvan1 daha satafatli gériinsiin diye 9. derece
memurlugunun yanina eski binbasiligini da eklemeyi ihmal etmez. Hele kadinlari
gordiigiinde -ki burnunu yitirmesine en ¢ok kadinlarla aras1 bozulacak diye liziilmektedir-
“Sadovaya sokaginda oturuyorum. Binbasi Kovalev’i sorarsin, herkes gosterir” diyerek
binbasi oldugunun altini bir kere daha ¢izmek ister. Gogol bu ayrintilart verdikten
sonra, “artik biz de bu 9. derece memurdan, diledigi gibi ‘binbas1’ diye sdz edecegiz
bundan sonra” der (Gogol, 2011: 78). Adeta dykiici de memuru kirip gilicendirmek
istememektedir.

Gelelim Kovalev’in fiziksel 6zelliklerine... “Gomleginin yakasi daima son derce
temiz, kolasi kusursuzdu. Ondaki favorilere, bugiinlerde ancak eyalet ve bolge yol
miihendisleriyle mimarlarda, askeri doktorlarda ve genellikle tombul, pembe yanakli
Boston’a (bir ¢esit kagit oyunu) merakli kimselerde rastlaniyor. Binbas1 Kovalev siis
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olarak cep saatinin kostegine akikten bir siirli ufak, zarif miihiir takardi. Bazilarinda adiyla
armasl, bazilarinda ‘Carsamba, Persembe, Pazartesi’ gibi giin adlar kazilmist1” (Gogol,
2011: 79). 9. dereceden memur Kovaleyv, siisiine ve dis goriiniisiine bu kadar diiskiin biri
iken berber Yakovlevi¢ yliziine bakilmayacak vaziyettedir. Gogol bu zitliklara sik sik
yer verir hikayesinde. “Her giin baskalarinin ¢enelerini tiras ettigi halde kendisinde sag-
sakal karisikti. Redingot giymekten hoslanmayan Ivan Yakovlevi¢’in fraki alaca, daha
dogrusu sari-boz ve gri lekelerle kapli, siyah renkteydi. Yakas1 yagdan piril pirildi; ii¢
diigmenin yerinde yalnizca kopuk iplik uclari sallaniyordu” (Gogol, 2011: 76).

Kovalev sabah kalktiginda burnunun yerinde olmadigini dehsetle fark eder.
Kendisini sokaga atar atmaz evde belki yanlis gérmiisiimdiir diyerek karsisina ¢ikan her
aynada yliziinii kontrol eder ama sonug nafiledir. Burnunun yerinde diimdiiz, piiriizsiiz
bir bogluk bulunmaktadir. Bir apartmanin dniinde duran kupa arabasindan ytiksek riitbeli
memur tiniformast giyen bir adamin ¢iktigini gériir. Bu adam, Kovalev’in burnundan
baskas1 degildir. Burnun kiliginda kiyafetindeki ihtisama bakilirsa en asagi 6. derece bir
memurdur.

Kovalev, kendisinden ayrilarak bagimsizligini ilan eden, yepyeni bir Kkisilige
biirlinen burnunun pesi sira kosturur ve onu nihayet bir kilisede yakalar. Burnu oldugunu
diisiindiigii ve karsisinda saskinlikla onu dinleyen adama, lafi eveleyip geveledikten
sonra derdini anlatir. “Beyefendi, siz de kabul edersiniz ki... Yani... Evet, benim gibi...
ben mevkide bir adamin burunsuz kalmasi, Voznesenski kopriisii basinda portakal
satan burunsuz kadmnlarin durumundan farklidir. Onlarin burunlu burunsuz olmasi
hi¢bir bakimdan 6nem tasimaz. Ama vali aday1 birisi i¢in bu hal... Vallahi bilmem
beyefendi... Kusura bakmayin ama, bunun seref ve namus kurallarina uygun olmadigini
takdir etmeniz, anlamaniz gerek...” (Gogol, 2011: 81). “Yanlisiniz var beyefendi”
der karsisindaki adam. “Ben kimseye bagli degilim, kendi kendime yasiyorum. Zaten
aramizda bir iliski de olmaz: redingotunuzun diigmelerinden sizin ya senatoya ya da
adliyeye bagli oldugunuz belli. Ben Akademi’denim” (Gogol, 2011: 82).

Kovalev burnunu yitirmesine degil de adeta bu mevkide bir insanin burunsuz
kalmasina igerlemektedir. Anlasilan o ki, Burun da memurluga ¢abucak uyum saglamis,
kiyafetine bakarak Kovalev’in hangi memur smifina ait oldugunu tahmin etmeye
calismaktadir. Memurlarin diinyasinda her bir simgenin 6nemi biiyiiktiir. Ciinkii simgeler
memurun icine dahil oldugu “kast™ temsil eder. Elbette ki, ritiiellerin de memurun
pozisyonuyla uyum i¢inde olmasi gerekir. Memur, kendinden 6nce temsil ettigi konumun
“saygmlig1”n1 diisiinmek zorundadir. Oykiide makam, mevki, riitbe, konumun getirdigi
“saygr”min gosterilmesi gerektigine dair bircok vurgu bulunuyor. Ornegin, Kovalev
bir yere gittiginde iist rlitbe subaylarinin porter koltuklarindan baska yere oturmamasi
ilkesini titizlikle uygular. Ciinkii porter koltuktan daha degersiz olanlarina oturmasi
durumunda bu sadece onun kiigiik diismesi anlamina gelmeyecek, temsil ettigi memur
siifinin da alnina leke siirecektir.

Burnunun izini kaybeden Kovalev caresizlik igerisinde solugu bir gazete ilan
biirosunda alir. “Aman herif su sira sehirde gezip tozuyor kendisine 6. derece memur siisii
veriyor” dese de, memuru burnunun kaybolduguna iliskin ilan vermeye ikna edemez.
Ilan biirosunda derdini anlatamayan Kovalev bu sefer karakola gider (Gogol, 2011: 86).

63



folklor / edebiyat

Karakolda da memurlara has bagka bir manzara ile karsilagiriz. Memurlarin “6zel
alanlarma” girildiginde ne kadar huysuzlandig1 hepimizin malumu... Yemegin ardindan
sOyle bir iki saat kestirsem keyfime diyecek olmaz diye diisiinmekte olan komiser, tatl
uykusundan uyandirildigi i¢in fevkalade rahatsiz olmustur. Kovalev’e insanin sindirim
zamanini huzur i¢inde gegirmesinin doga kanunlarindan biri oldugunu hatirlatir.
Unutmayalim ki, Kovalev de bir memurdur ve onun da bir memurluk gururu vardir.
“Kovalev’in kendine gore bir alinganlig1 vardi: Sahsia sdylenene pek aldirmasa bile,
riitbe ve unvanina dil uzatilmasina hi¢ dayanamazdi! Izledigi tiyatro yapitlarinda bile
subaylarin, hele kurmay subaylarinin elestirisini hi¢ hos gérmezdi” (Gogol, 2011: 89).
Oykiiniin burasinda iki memurun birbiriyle kurdugu gerilimli iliskiye sahitlik ederiz.
Kovalev bu iligkide ev sahibi olmadigi i¢in hareket alani son derece kisithidir. O da
komiserin bu tavr1 karsisinda, memurluk haysiyetine daha fazla halel gelmemesi icin
careyi karakoldan ¢ikmakta bulur. Kovalev sunu ¢ok iyi bilmektedir ki, her horoz kendi
copliigiinde Gter.

Yitik burnunun pesinde ¢aresizce oradan oraya kosturan Kovalev’in canini en
cok sikan sey burunsuz kalmasindan ziyade onun konumunda bir memurun burunsuz
kalmasidir. Kovalev’in kisiligi aradan ¢ikmis, 6zne ¢oktan 6lmiis, ondan geriye sadece
“memurluk haysiyeti” kalmistir.

Hikayenin basinda berber Yakolovi¢’i “suciistii” yakalayan polisin Kovalev’in
evinin kapisini ¢almasiyla her sey degisir. Burun bulunmustur. Hem de bildigimiz insan
kiliginda... Polis memuru, burnun biiriindiigli memur kiryafetinin ihtisamina aldanmus,
fakat daha yakindan bakinca onun sadece bir burun oldugunu anlamistir. Kiyafetlerine
baktiginizda memurlarin hangi smifa ait oldugunu anlayabilirsiniz. Bu kiyafet, zaman
zaman Kkisiligini perdelemesine de yarar memurun. Kovalev’in “nasil buldunuz?”
sorusuna polis memuru su yanit1 verir: “Tuhaf bir mesele bu; yolda yakaladilar, posta
arabasina binmis, Riga’ya kagacakti. Pasaportu filan her seyi hazirdi. Bir memur adina
cikarmis. Isin tuhafi, ben de onu ilkin kerli ferli bir sey sandim. Bereket versin yanimdan
ayirmadigim gozliikle bakinca insan degil yalnizca bir burun oldugunu fark ettim”
(Gogol, 2011: 92). Polis memuru araya birgok ilging ayrint1 katarak burnun bulunus
hikayesini anlatir. Olayin sorumlusu berber iceriye tikilmistir. Burnunun bulunmasiyla
coskuya kapilan Kovalev sira onun nasil yerine takilacagini diisiinmeye geldiginde
biitiin nesesini yitiriverir... Evine cagirdigi doktor burnun yerine takilmasinin tibben
miimkiin olmadigini anlatir. Kovalev doktora ¢ikisir: “Bu kepaze halimle ele giine karsi
nasil ¢ikarim? Son derece seckin bir ¢evrem var... Hatta bu gece bile iki yere davetliyim.
6. derece memurun dul karis1 bayan Cehtareva’nin evine, kurmay ailesi Podtogina’ya...
”(Gogol, 2011: 94). Kovalev, memurluk konumunun getirdigi arkadas cevresini de
yitirmekten korkmaktadir.

Boylesine olaganiistii bir olay kulaktan kulaga yayildik¢a halk arasinda gesitli
sOylentiler dolagsmaya baslar: “Kovalev’in burnunun bir giin 6gleden sonra tam saat
iicte Nevski caddesinde boy gosterdigine dair sdylentilere sasmamak gerekti. Merakli
kalabaligi Nevski caddesiyle dolayndaki sokaklara dolmustu. Burnun Yiinker
magazasina girip aligveris ettigini sdyleyenler oldu... Duyanlar Yiinker magazasini
ablukaya aldilar; polis giiciine basvuruldu. Tiyatro kapisinda kuruyemis satan agikgoziin
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biri, birka¢ temiz, saglam tahta sira yapmis, meraklilara seksen kapege iistline ¢ikarak
burnu seyrettiriyordu” (Gogol, 2011: 97).

Hikayenin son bdliimiinde bir mucize gergeklesir ve burun birdenbire tekrar eski
yerinde, yani Kovalev’in yiiziiniin ortasinda beliriverir. Ilgingtir, bu kisimda Gogol
burundan 7. derece memur olarak s6z eder. Oysa hikayenin basindan bu yana kayip
burnun 6. derece memur kiliginda dolastig1 ifade edilmekteydi. Bu gézden kacan bir
detay midir, yoksa Gogol burada bagka bir mesaj vermek istemektedir; bilmiyoruz.

Kovalev burnuna kavusmanin verdigi coskuyla dort bir yana kosturur. Bir ara
Yakolovi¢’e tirag bile olur. Eski nesesi yerine gelmistir. “O giinden sonra, Binbasi
Kovalev, eskisi gibi Nevski caddesini arsinlamaya, tiyatrolara ve bagka yerlere gidip
gelmeye bagladi. Burnu da, gayet uslu, efendice yerinde duruyordu” (Gogol, 2011: 100).
Sevincinden kabina sigmayan Kovalev isi, hi¢bir nisan sahibi olmamasima ragmen bir
nisan kurdelas1 almaya kadar vardirir. Binbasiliktan 9. derecede memurluga gecen bir
baska deyisle alayli bir memur olan Kovalev olaganiistii bir olay neticesinde kaybettigi
burnuna birdenbire tekrar kavugmus, sevincini de yiiksek riitbeli memurlara has bir
simgeyle taglandirmak istemistir.

Gogol, bu hikaye boyunca bizi memurlarin kii¢iik, hiyerarsik ve bir o kadar da grift
diinyasinda dolagtirir. Bu diinyada her simgenin derin bir anlami, her ritiielin koklii
bir ge¢misi vardir. Kovalev, “memurluk onurunu” kendi kisiliginin 6niine koymus,
burnu kayboldugu i¢in degil adeta memurlularin diinyasindaki yerini kaybedecegi igin
kahirlanmistir. Burnunu kaybeden 6zne 6lmiis ondan geriye memurlugu kalmis ne ki
Ozne halini alan burun ise yine memur kili§inda karsimiza ¢ikmustir.

Gogol da hikayenin sonunda Kovalev’den siyrilip ayrilan burun gibi hikdyenin
yazari olmaktan siyrilir adeta ve bir ironiyle bitirir hikdyeyi: “... biitiin bunlari aklim
almiyor benim. Ama en garip, en anlasilmaz sey bence, yazarlarimizin bdyle konulari
secmesi... Bunu hi¢, ama hi¢ anlamiyorum! Her seyden dnce, bdyle bir yazi yurdumuz
icin tamamen yararsizdir. ikincisi de, her bakimdan yararsiz... Oyleyse ne vard: bunda?..
Vallahi bunu ben de bilemiyorum” (Gogol, 2011: 101).

Cevdet Kudret, Kulak adini tagiyan Oykiisiinii 1946’da, yani Gogol’un Burun
Oykiisiinii yazmasinin iizerinden asag1 yukari 110 y1l gegtikten sonra yazmustir. Oykii,
adeta ortasindan baglanmis izlenimi verecek bigimde su ciimlelerle baslar: “Istanbul’a
doniince Maarif Nezareti’ne gitti. Hukuk Fakiiltesi’nde ceza asistan1 olmak istiyordu”
(Kudret, 1974: 54). Ertugrul’un islemlerini yaparken annesinin italyan oldugunu fark
eden Umum Miidiirli, ondan devlet memurluguna bir engel olmadigina dair Zaptiye
Nezareti’nden yazi almasini ister. Talep doniip dolasip siyasi subeye gider. Ertugrul,
biirokrasinin dehlizlerine girmistir bir kere.

Siyasi subede otoriter polis memuru tiplemesiyle karsi karsiya kaliriz. “Sube miidiirii
is basinda ¢ok sert, ¢ok asik suratli bir adamdi. Daha dogrusu, eskiden, yani kiiciik bir
memurken dyle degildi de, sube miidiirii olduktan sonra birdenbire degismis, en yakin
masa arkadaglarinin bile taniyamayacagi biri haline gelmisti. ‘S6z gecirmek i¢in asik
suratl olmak gerek’ diye diistiniiyordu” (Kudret, 1974: 55).

Gogol ve Cevdet Kudret’in memurlarin diinyasina iliskin soyledikleri aradan yillar
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gecse de gecerliligini hala korumuyor mu? Sube Miidiirii, hemen hemen biitiin catik
kaghilarin bayildig1 “otorite”, “disiplin™ gibi sozciikleri sik sik hatirlatmay1 kendisine
vazife edinmis. Hatta bununla da yetinmeyerek bu sozciiklerin Fransizcalarini masanin
istiindeki kalin camin altina koymustur. Otoritesini daha da pekistirmek i¢in zamaninda
ylizgdz oldugu odacilara teker teker yol vermistir.

Cevdet Kudret, Oykiiniin burasinda bize bir seyi hatirlatir. Sube miidiiriiniin
cocuklugu istibdatta ge¢mistir ve o da vaktinde polisiye romanlara merak sarmistir.
Polislik meslegine heves etmesinde bu romanlarin pay1 biiytiktiir. Sube mudiirii islerinin
yogunlugu altinda artik polisiye romanlar okuyamasa bile sivil polislere ayrintili raporlar
yazdirarak bu zevkini tatmin etmeye ¢alisir.

Eskinin yeni isimle tekrar zuhur etmesini gayet yalin bir sekilde anlatir oykiicii:
“Abdiilhamit tahttan indirilmisti ama, bunun yurt yonetimi, ufak tefek bazi degisikliklerle,
hemen hemen oldugu gibi yiiriitiiliiyordu (...) Yillar y1l1 Abdiilhamit’in baskis1 altinda
kalan Tiirkiye, sonunda o hale alisgmist1 herhalde; artik onu dogal sayiyor, onun diginda
bagka tiirli bir yonetimin bulunabilecegini hi¢ kimse hatirina bile getirmiyordu.”
Eski, yeni bi¢imler altinda hiikmiinii siirdiiriir, gegmis yeni ambalajlarla sunulmaya
devam ediyordu. “Sozgelimi” diyor Cevdet Kudret, “hafiyelik kaldirilmiyor da, sadece
hafiyeligin bi¢imi degistiriliyor, daha ¢cagdas bir hale konuyordu. ‘Jurnal’ yine birakiliyor
da, yalniz adi degistiriliyor, ‘rapor’, ya da ‘makale’ oluyordu; makale, bir ¢esit acik
jurnal demekti” (Kudret, 1974: 58)."

* Soziinii ettigimiz bu donemde edebiyat da kendi kabuguna cekilmisti. Servet-i Fiinun
kusag1 son derece disa kapali bir dil ile kisisel konular icinde bogulmaktaydi. Tevfik
Fikret'ten bagka neredeyse higbir edebiyat¢inin sesi ¢ikmiyordu Tevfik Fikret'in “Sis”
siirini hatirlayalim... Bu siir, “ak karanlik” metaforu ile sunulur zihinlere... Halit Ziya,
bu yillarda baskilara dayanamayarak Ask-1 Memnu romanindan sonra yazmay1 birakmais,
II. Megrutiyet ilan edilene kadar eline kalemini almamugtir (Onertoy, 1999: 7). Tiirk
edebiyatinin ilk glilmece yazarlarindan Hiiseyin Rahmi Giirpinar bu dénemde toplumsal
paranoyanin ne noktaya geldigini syle anlatiyor: “Kétii niyetlerine sermaye toplamak icin
aramiza katilmis bulunan miifsitler, zaman zaman tarafimizdan sezinlenirdi. Bu zaman
ise makami degistirir, zat-1 sahanenin mukaddes adin1 bitytik peygamberleri anar gibi bin
bir tekbir getirerek salavatlarla anardik. Tabii bu arada, her agzimizdan ¢ikan soziin sonu
‘Allah padigahimiza uzun 6miirler versin’ seklinde tamamlanirdi.(...) Ne yaparsiniz? Her
neslin bir edebiyat1 oldugu gibi, her devrin de vicdana uyar uymaz giidiilecek politikas:
vardir” (Karaalioglu, 1985, 98).

Baskilardan Neyzen Tevfik de nasibini almistir. Bir siirinde, donemin atmosferini ve
tutuklanma korkusuyla Misir’a nasil kagtigini séyle anlatir: Bazi davetlere, eglentiye icabi
zaman/ Gidilir de bulusurduk, biitiin ihvan, y4ran.//Gitgide séndi bu tazyik, hitktimet,
siddet,/Gosterip kalmadi bir yerde muhabbet, sohbet. //

Baglamiglard: fakirin izini takibe,/ Distii efkdrima endise-i hapsit menfa,// Az zaman sonra
zuhur eyledi, ¢ok siirmedi ya!/ Bab-1zaptiyede bir haylice mtiddet yattim, // Liitfu yezdanla
bunu da atlattim./ Ciktim amma! Tanidiklar bana vermezdi selam, // Nerde olsam iki
casusu lain, suph ile sam. / Rehi takibi tecesstiste, gordii mii izini,// Ben de ihvani goriince
¢evirdim ytiziimii./Anladim ki yasamak burada benimg¢iin miigkiil;// Olacaktir... Sonu
zindanda zaruretle sefil ./ Bir 6liim, baska ¢ikar yol, terki vatan;// Yaglayip, pullayarak,
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Ertugrul’un akibetini sorusturacak olan sube miidiirii durumdan vazife ¢ikartarak
Ertugrul hakkinda derhal su hiikmii verir: “Mademki soruyorlar dyleyse bunun icinde
bir ig var!” Derhal Ertugrul’un pesine hafiyelerini takar. Ertugrul ¢cok gegmeden
izlendigini fark eder. Ciinkii izleyenlerin sar1 iskarpin ve mavi pardesii giymek gibi
cok tipik ozellikleri vardir. Ertugrul, arkadasi Ismail Ferit ile mesleki geleceklerini
konustuklar1 esnada dinlendiginden kuskulanir ve odanin disartya vuran 15181 altinda bir
an bir kulak hayali goriir. Iste, hikAyenin Gogol’un Burun hikayesiyle kesistigi nokta tam
da burasidir... Viicudun bir organi olan kulak artik tipki1 Gogol’un Burun hikayesinde
oldugu gibi bir “6zne” haline gelmistir. Ertugrul yasadig1 paranoya ile ‘kulak’a kisilik
kazandirmigtir. Hatta her kulak ayr bir kisiliktir artik Ertugrul’un nazarinda...

Dinlendigine iliskin paranoyasi arttik¢a, sanrilar1 siklasir. Nihayetinde kulaklara
kars1 derin bir hassasiyet gelistirir. Gitgide daha asabi hale gelir. Ornegin olur olmaz
zamanlarda birden kulaklara dikkat kesilir. “O geceden beri kulaklara dikkat eder
olmustu. Diinyada meger ne ¢ok kulak ¢esidi varmis: kimi kulagin sayvani etli, kalin,
kenar1 birtakim esmer ve seyrek tiiylerle kapli; kimisi acilmig bir yelken gibi ince,
gergin, kivrimsiz; kimisi sanki basa yapisik; kimisi basin iki yaninda iki kulp gibi 6ne
dogru kalkik; kimi kulagin i¢inden kara, ya da kir¢il killar disariya figkirmis, kiminin
ici kilsiz; kimi kulagin memesi biiyiik ve sarkik, kimininki bir gémlek diigmesi kadar
ufak...” (Kudret, 1974: 63).

Ertugrul, mahkeme salonunda heyecanla savunmasini yaptigi bir sirada birden biitiin
kulaklarm kendisine ¢evrilmis oldugunu dehsetle fark eder. Artik salondaki kisiler gitmis
onlardan geriye sadece kulaklar1 kalmistir. Konusamaz daha fazla... “Birdenbire biitiin
yiizler silindi, ortada irili ufakli yiizlerce kulak kald1” (Kudret, 1974: 69).

Yolda tesadiifen karsilastigi arkadasina fisiltryla durumunu anlatirken yine aynt seyi
yasar: “Ertugrul, karsisinda bir elin avucu i¢ine sayvani iyice yerlestirilmis, sonra hepsi
birden kendi yiizline dogru cevrilmis ve deligin esrar dolu agz1 birtakim kara killarin
arasma gizlenmis korkung bir kulak gordii” (Kudret, 1974: 69). Ve “Kulak! Kulak!”
diye feryat ederek sokaklarda deli gibi kosmaya baslar. Hikdyenin sonunda Ertugrul’un
¢ildirdigini bir gazete haberinden 6greniriz.

Gogol ve Cevdet Kudret’in kendi yasam deneyimlerinden derin izler tasiyan
oykiilerinde soziinii ettikleri “memurluk halleri” aradan gecen onca yila ragmen hala
giincelligini korumuyor mu?

kendimi attim Mistira, / $evk-i hiirriyetle kendimi verdim hasira! (Capanoglu, 1953: 122).

Bu dénemin ruhunu en iyi yansitan karakterlerden biri de Omer Seyfettin'in meghur Efruz
Bey’idir. Herkesin birbirinden kuskulandig1 bir dénemde, kraldan ¢ok kralc1 geginenler
i¢in ideal kosullar olusmugtur. Ahmet Bey, bu donemde Babialide ¢aligmaktadir. “Biitiin
kalem ondan bir ‘Babiali Kugkusu’ ile korkardi. Bir sene evvel iki bin bes yiiz kurus maasla
padisah emriyle gelen bu beyi amirleri hafiye, madunlar1 Jon Tiirk’ sanirlardr” (Seyfettin,
1982: 7). Fakat hiirriyet ilan edilir edilmez Ahmet Bey birden hiirriyetci kesilmistir. “O
ana kadar tamamiyle mabeyne mensup gecinen Ahmet Bey velinimetinin konagindan
¢ikarken o kadar hiirriyetperverdi ki yaninda Namik Kemal'le Mithat Pasa halis istibdat
taraftar1 kalirlardi” (Seyfettin, 1982: 10).
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Ozet
GOGOL'UN “BURUN”UNDAN CEVDET KUDRET'IN “KULAK”INA
MEMURLUK HALLERI

Ukrayna’nin kiigiik bir kdyiinde diinyaya gelen Gogol, gen¢ yasta memur olmak i¢in
Petersburg’a gider ama bunu bir tiirlii bagaramaz. Kisa siiren yurtdisi macerasinin ardindan
tekrar Petersburg’a gelerek ancak kiiciik bir memuriyet bulabilir. Gogol, bu sirada memurlarin
kiigiik diinyasini yakindan izleme firsati bulmustur. Meshur Palto oykiisiinii yazdiktan sonra
Rus insania hakaret etmekle itham edilerek yogun elestirilere maruz kalir.

Gogol, Burun adli 6ykiisiinii meshur Palto 6ykiisiinden birkag sene 6nce yazmistir. Bu
oykiide de tipki Palto dykiisiinde oldugu gibi kiiclik insanin ¢evresiyle kurdugu “hiyerarsik”
iliskinin mizah1 yapilmaktadir. Bilhassa memurluk halleri Burun 6ykiistiniin merkezinde yer
almaktadir.

Petersburg’da 9. dereceden memurluk gorevinde bulunan Kovalev’in burnunu
kaybetmesini konu ettigi bu 6ykiisiinde Gogol, okuyucunun dikkatini memurlarin yagamindaki
kiiciik fakat onlar i¢in miihim olan ayrintilara ¢eker. Oykiiniin gergekiistii atmosferi boyunca
Kovalev, yliziinden ayrilarak bagimsiz bir kisilige biiriinen burnunun izini stirerken en ¢ok
memurluk gururunu diistinmektedir.

Gogol’dan yaklasik yiiz y1l sonra diinyaya gelen Cevdet Kudret de, 6gretmen olarak
Anadolu’da ¢alismis, yasadigi baskilar sonucunda kitaplarinin bir kismini takma isimlerle
yazmak zorunda kalmistir. Ayni1 zamanda avukatlik meslegini de siirdiiren Cevdet Kudret, bu
sayede biirokratik igleyisi yakindan tanima olanagi bulmustur.

Cevdet Kudret’in Kulak dykiisiinde de ince bir biirokrasi elestirisinin yani sira memurlarin
diinyasina iligkin pek ¢ok ayrintiyr bulmak miimkiindiir. Burun ve Kulak’in bir baska ortak
noktast ise, dykiilere ismini veren uzuvlarin 6ykii boyunca kazandiklar1 “kisiliktir.” Bir baska
deyisle; burun ve kulagin 6znelesme siireci iki ykiiniin diger bir ortak noktasidir.

Anahtar Kelimeler: Gogol, Cevdet Kudret, biirokrasi, ‘Burun’, ‘Kulak’.
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Abstract

THE STATES OF PUBLIC SERVICE FROM GOGOL’S “NOSE” TO CEVDET
KUDRET’S “EAR”

Born in a small village in Ukraine, at a very young age Gogol wanting to be a clerk,
travels to Petersburg however he has no success. Following a short adventure of living
abroad, he returns to Petersburg and then he finally manages to find employment as an
insignificant clerk. In this process Gogol have opportunity to observe the life of the clerks.
After writing his famous story, the Overcoat he is accused of insulting Russian people and
harshly criticized for it.

Gogol wrote a story named “the Nose” a few years prior to his infamous story of “the
Overcoat”. The story of “the Nose”, similar to the story of “the Overcoat” tells humorous tale
of the hierarchical relationships of the little man. In particular; the affairs of clerkship are
central to his story “the Nose”.

Gogol highlights small but significant details of the clerks in his story about Kovalev, a
9th degree clerk who had lost his nose. Throughout surreal setting of the story, Kovalev a
proud clerk is searching for his nose which is separated from his face and pursuing its own
independent life.

Cevdet Kudret, born about 100 years after Gogol, worked as a teacher in Anatolia. He had
to write number of his stories under pseudonym as a result of the pressure he was subjected
to. Cevdet Kudret also continuing his other job as a lawyer then had the opportunity to learn
the functioning of the bureaucracy.

In Kudret’s story there also is animadversion of bureaucracy as well as number of details
about the life of clerks. Another common aspects of the stories of “the Nose “ and “the Ear”
is how these organs gain their own personalities as the stories develop. In other words process
of subjectification of the nose and the ear is common to the both stories.

Keywords: Gogol, Cevdet Kudret,bureaucracy, ‘the Nose’, ‘the Ear’.
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KENTSEL MEKANIN GRETIM SURECINDE
TARIHSEL ve KULTUREL MiRAS

F. Aysin K. Turhanoglu’

1. Giris
arihi kent merkezleri, kentin ilk yerlesim bolgesi olarak tarihi dokuyu
I ve geleneksel kiiltiir dgelerini barindirmaktadir. Sit alanlari ilan edilerek
korunmaya almmis tarihi kent merkezleri giderek gorsel tiiketime dayanan
turistik merkezlere doniismektedir. Bu doniisiim siirecinin ¢dziimlenmesi, sermaye
birikimi ve mekan iliskisinin anlasilmasini gerektirmektedir.

Kapitalizm, kentsel yapili ¢evrede kendi iiretim ve yeniden iiretim mekanlarini
inga etmekte ve sermayenin yatirim alanlariyla belirlenen kentsel siire¢, mekanin meta
olarak tiretimini icermektedir. Mekan iizerindeki kapitalist hegemonyanin, yer/mahal
estetigini yeniden ve giiclii bicimde giindeme getirmesi (Harvey, 1997: 338), tarihi
kent merkezlerinin turizme yonelik olarak doniistiiriilmesini tesvik etmis ve tarihsel
ve kiiltiirel miras, iiretim siirecine dahil edilmistir. Boylece miras, ¢esitli bigimlerinin
belirlenmesi, korunmasi, yonetimi ve sergilenmesi cevresinde biiyliyen Onemli bir
endiistri haline gelerek (Harrison, 2013: 7) kentsel yatirim alani olmaktadir.

* Yard. Dog. Dr., Anadolu Universitesi, Edebiyat Fakiiltesi, Sosyoloji Boliimii,
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Bu baglamda caligmanin ilk boliimiinde mekanin {iretimi ve kentsel yapili ¢evre
ingastylailiskisi ele alinmakta ve bu iliski dogrulusunda Tiirkiye’deki siyasal ve ekonomik
siire¢ kisaca degerlendirilmektedir. Sonraki boliim, tarihi kiiltiirel mirasin korunmasi ve
turizm amagl kullanimi arasindaki ¢eliskiyi ele almakta ve Eskisehir Odunpazari tarihi
kent merkezinin turizme yonelik yeniden diizenlenmesini icermektedir. Son béliimde ise
miras degerinin belirlenmesi, resmi miras sdylemi ve miras endiistrisi tartisilmaktadir.

2. Mekanin Uretimi ve Kentsel Yapih Cevrenin insas

Lefebvre (1976) kapitalizmin kendi i¢ celiskilerine ragmen nasil ayakta kaldigin
sorgulayarak bu siireci, gelistirdigi ¢evrim modeli ile agiklamaktadir. Sermaye biriki-
mi, birincil ¢evrimi olusturan endiistriyel liretim siirecinde ortaya ¢ikan krizin istesin-
den gelmeyi “mekani isgal ederek ve mekanlar iireterek” basarmis ve kendini yeniden
tiretmistir (1976: 21). Bu anlamda sermayenin aktarildig1 gayrimenkul, finans ve arazi
spekiilasyonlari gibi alanlar, birinci ¢evrime paralel isleyen ikinci ¢evrimin araglar ola-
rak art1 degerin gergeklesmesi olan sermayenin olusumu i¢in dncelikli kaynaklar hali-
ne gelmis ve bankalar, finans kurumlari, biiyiik sermaye sahibi sirketler, gayrimenkul
komisyonculari ikincil sektoriin olusmasina onciiliik etmistir (Gottdiener, 1993: 132;
Merrifield, 2005: 695). Lefebvre’e gore liretim analizi, metalarin mekanda tiretilmesi-
nin Otesinde, mekanin kendisinin de bir meta olarak {iretildigi bir asamaya ge¢ildigini
gostermektedir (1979: 285 aktaran Sengiil, 2001a: 15). Bu baglamda iiretim kavramu,
bir siire¢ olarak mekanin iiretimini igerecek sekilde, endiistriyel olan dar anlamindan
(trlinlerin iiretimi, metalar, degisim degerleri) kurtularak doganin iiretilmesi, yapili ¢ev-
renin {iretimi gibi liretim bigimlerini i¢erecek sekilde genislemektedir (Lefebvre, 2003:
167; Shields, 1988). Uretim kavraminm anlamimin genislemesi, sermaye birikim siireg-
lerinin ¢oziimlenmesi bakimindan énemli bir agilim saglamaktadir.

Sermayenin hareketleri ve krizleri baglaminda Lefebvre’in ¢evrim modelini
temel alan Harvey (1982, 1985) ikincil ¢evrimi, “sermayenin kentlegsmesi” olarak
kavramsallagtirilmaktadir. Kapitalist gelisim siireci emegin, cografi hareketliligini
ve sermayenin mekansal dongiisiine uyumunu gerektirmektedir. Kentsel siirecin rolii,
iretim, degisim ve tiiketim alanlar i¢in sermayenin ihtiya¢ duydugu fiziksel altyapiyi
olusturmaktadir. Bu altyapinin olusumu, degerin ve art1 degerin {iretimi i¢in kaynak
olusturan yapili gevrenin iretimidir. Boylece sermaye, liretimin ve tiiketimin yapili
¢evresinin ingasina ve emegin yeniden liretim alanlarina yonelerek ikincil ¢evrimi olan
titketim araciligiyla kentsel yapida yer almaktadir. (Harvey, 1985: 14).

Mekénlarin ve yerlerin, kentlesme siireci agisindan 6nem kazanmasiyla ingaat
sektorti, gayrimenkul spekiilasyonu, turizm ve bos zaman faaliyetleri, yatirimin ve
karhihigin baslica alanlar1 olmakta ve bu siirec igerisinde, dogrudan tiretkenligi olmayan
mekanin tiiketimine gecilmektedir (Lefebvre, 1991: 352-353). Kapitalist iiretim
biciminin, kendi Uretim ve yeniden {iiretim iliskilerinin mekanlar1 olarak yarattig
“soyut mekan”, finans ve is merkezleri, biiyiik sirketler, iletisim sebekeleri ve otoyollar,
havaalanlar1 gibi ulasim aglari lizerinde kurulmakta ve bu siirece eslik eden devlet ise,
ekonomik ve yonetsel egemenligin soyut mekanini iretmektedir (Lefebvre, 1976, 1991).

Lefebvre ve Harvey, sermaye birikiminin hareketleri ve krizlerinin ¢dziimlenmesinde
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mekan ve kapitalizm iliskisini kuramsallagtirmaktadir. Sermayenin kentsel yapili ¢evrede
kendi iiretim ve yeniden iiretim iligkilerinin mekanlarini nasil yarattigin1 vurgulayan bu
yaklagim, Tiirkiye’de 1980 sonrasi yasanan siyasal ve ekonomik siirece isaret etmektedir.
Bu siireg, Tiirkiye’de sermayenin biiyiik bir boliimiiniin, birincil ¢evrim olan endiistriyel
iretimden, ikincil ¢evrim olan, dogrudan iiretkenligi olmayan gayrimenkul, finans ve
turizm gibi alanlara aktarilmasini ve sermayenin, kentsel mekanlarin tiretilmesi, yeniden
yapilanmast ve doniistiiriilmesini kapsayan kentsel siire¢ iizerinde belirleyici hale
gelmesini igermektedir.

1980’11 yillarin baglarindan itibaren Tiirkiye, hayatin tiim alanlarini etkileyen
siyasal ve ekonomik yapilanmalarla yeni bir doneme girmistir. 1970’lerin son yillarinda
ortaya ¢ikan diinya ekonomik krizinin ¢oziimiine yonelik 24 Ocak (1980) Kararlari
ile ithal ikameci bir sanayilesme stratejisinden, disa agik bliylimeyi dngéren kalkinma
stratejisine gecilmisg, 12 Eyliil 1980 Askeri Darbesi ise lilkedeki siyasal hareketlenmeyi
sona erdirerek uygulanmaya konulan ekonomi politikalar1 kapsaminda Tiirkiye nin
diinya sermaye piyasalariyla biitiinlesmesi ve ayn1 zamanda uluslararas1 sermayenin de
iilke ekonomisine girmesinde belirleyici olmustur. (Boratav, 2000; Ercan, 2004; Sengiil,
2001Db).

Sengiil’lin belirttigi iizere, sanayi yatirimlarina verilen dncelikten ve devletin bu
alanda aldig aktif rolden vazgecilmesi, devlet ve 6zel sektdriin ikincil ¢evrime yatirim
egilimini yaratmistir. Bu baglamda kentler, dogrudan iiretkenligi olmayan alanlara
yonelik yatirimlarin ana hedefi haline gelmis ve biiyiik miktardaki kaynaklar, altyap,
ulagim, konut gibi alanlara yonelmistir. 1990’11 yillarda orta ve biiyiik 6lgekli sermaye
gruplari, belirginlesen bir bigimde kentlere yatirnm yapmasiyla alisveris merkezleri,
oteller ve is merkezleri, bliyilik kentleri hizla iggal etmeye baglamistir. Boylece Tiirkiye’de
sermayenin giderek hegemonyasini kurdugu kentsel bir siirece girilmistir. (2001b:
86-88). Bu siire¢ dahilinde biiyiik kentlerde planlama ve uygulamaya iliskin yasal ve
yonetsel diizenlemeler yapilmis, 1983 ve 1984 yillarinda ¢ikan yasalarla biiyiliksehir
belediyeleri kurulmus, belediyelerin kaynaklar1 énemli derecede artirilarak imar plani
yapma ve onaylama yetkileri belediyelere devredilmistir.

Bu donemde “diinya kenti” imaj1 ile ulusal ve ¢okuluslu sirketlerin hedefi haline
gelen Istanbul’da gayrimenkul ve finans piyasasmin hizla gelismesinin yaninda, sermaye
gruplarinin Ankara, Izmir gibi iilkenin diger biiyiik kentlerine yonelik yatirrmlari da
harekete gecmistir. Eskisehir, devlet yatirnmlarinin yani sira 6zel sektoriin de etkili
oldugu kuruluglarla Cumhuriyet doneminin énemli bir sanayi kenti olmustur. Tiirkiye’de
uygulanmaya baslanan ekonomi politikalar1 kapsaminda &zellikle 2000’11 yillardan
itibaren hizli bir kentsel degisim siirecine girmis, konut ve toplu tagim gibi emegin
yeniden lretimine yonelik alanlara yapilan yatirnmlarin &tesinde, Ozellikle oteller,
aligveris merkezleri, konut yerlesimlerinin insa edilmesiyle kent genisleyerek bliylimeye
baglamistir.

3. Tarihi ve Kiiltiirel Miras ve Tarihi Kent Merkezleri
Lefebure’e gore sermayenin belirleyici oldugu kentsel siirecte mekan, politikacilar
ve yoneticiler tarafindan kontrol altina alinan {iretimin bir nesnesi olmaktadir. Mekan,
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pasif bir ylizey oldugu fikrine bagh bir anlayisla mimarlar, sehirciler, ekonomistler,
cografyacilar gibi profesyoneller tarafindan gii¢ ve bilgiye dayali olarak orgiitlenmektedir.
Bu orgiitlenme siirecinde mekén, parcalanarak, alinir ve satilir parsellere boliinerek
soyut mekan tasarlanmaktadir. (Lefebvre, 1976, 1991, 2003). Oysa tarihsel ve toplumsal
iligkiler ve degerlerle birlikte 6zgiin niteliksel deneyimler igeren mekan, giindelik yasam
tarafindan iiretilmektedir. Bu anlamda, mekanin tarihsel {iretimi ve kullanimi veya
temsil ettigi toplumsal degerlerin kapitalizm i¢in bir 6nem tagimadigini, bu degerlerin
ancak mekanin degisim degerine katkida bulunduklar siirece 6nem kazanabildiklerini
vurgulayan Sengiil’e (2001a: 15) gore, “birbirinden ¢ok farkli tarihsellikleri olan iki
mekan, kapitalizm a¢isindan pazarda alinip satilan soyut birer parsel ya da binadan baska
bir sey degildir.”

Mekéana 6zgii tarihsel ve toplumsal farkliliklar1 yadsiyan, piyasada degisim degerine
sahip mekanlarin tiretimiyle kentsel yapili ¢evrenin insasi, giderek homojen bir yapiya
sahip, birbirine benzeyen kentlerin yaratilmasina yol agmaktadir. Kiper’in (2004: 17)
de vurguladig: lizere, “kentler birérneklesmektedir. Benzer tasarimlarla, ayn1 yapim
teknolojisi ve ayni yapit malzemesi ile iiretilen, bir bakima prototip yapilar, diinya
kentlerini birbirine benzestirirken, ‘yakinlastirirken’, yerel 6zgiinliiklerin belirledigi
kent kimliklerini yok etmektedir. Boylesi bir kimliksizlesme siireci sonunda ise diinya
gercekten ‘kiiciiltmekte’dir.” Diinyanin kiiglilmesi, mekansal mesafelerin olusturdugu
mekansal engellerin Oneminin azalmasmi ifade etmekte ve temelinde, kapitalizmin
kendi tliretim ve yeniden tiretim iligkilerini kurdugu mekanlar olan kitle iletisim aglar1 ve
daha hizli, daha ucuz seyahat edebilmeyi saglayan ulagim sistemlerinin yayginlagmast,
cografi hareketliligin artmasi ve turizmin biiyiik 6l¢ekli gelisimi yer almaktadir.

Mekéansal engellerin 6neminin azalmasi, sermayenin mekan igerisinde yerlerin/
mabhallerin farkliliklarina yonelik ilgisini artirmis ve mekanin sundugu isgiicii, kaynaklar
ve altyapr bakimindan igerdikleri farkliliklar, sermayenin yatirimlart i¢in yer se¢im
stratejileri agisindan 6nem kazanmistir. Bu durum, kii¢iik yerlesmeler, kentler, bolgeler
ve ilkeler arasinda mekansal rekabete yol agarak farkli ve 6zel nitelikler tagiyan
yerlerin/mahallerin tiretilmesini tesvik etmektedir. Buna bagli olarak yerin ve isgiicliniin
ozellikleri, yere iliskin yatirimciligin, yonetimin, yapilarin, tarihin ve ¢evrenin nitelikleri
onemli hale gelmektedir. Boylece kentler, bagka kentlere gore kendilerini ayirteden bir
imaj olusturma, sermayeye ve vasifli, zengin, niifuzlu insanlara, dzellikle turistlere
cazip gelecek farkli bir cevre, yer/mahal ve gelenek havasi yaratma cabasi i¢ine girmis
bulunmaktadir. (Harvey, 1997: 329-330; Urry, 1999: 244)

Bu anlamda, kapitalist iliskiler agisindan piyasada degisim degerine sahip olmadikc¢a
anlam ifade etmeyen mekanin 6zgilin niteliklerini temsil eden tarihsel ve toplumsal
degerler, kentin kendisini diger kentlerden ayirteden bir imaj olugturmasi bakimindan
onem tasimaktadir. Boylece yerel tarih ve geleneksel kiiltiir 6gelerini barindiran eski
kent merkezleri, turizm ve bos zaman faaliyetlerine yonelik mekanlarin tretilmesi,
yeniden diizenlenmesi veya doniistliriilmesiyle farkli bir ¢evre, yer ve gelenek havasi
yaratma zemini olmaktadir.

Eski kent merkezlerinin tarihi dokusu ve kiiltiirel degerleri, turistik islev ve hizmet
kazanmas1 amaciyla meta liretiminin bir nesnesine donistiiriilmekte ve sermayenin
kentsel yapili ¢evre iiretiminin bir pargast haline gelmektedir. Bu baglamda eski kent
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merkezlerinin, ayn1 zamanda tarihi ve kiiltiirel miras kabul edilen dogal ve kiiltiirel
varliklar1 igermesi ve bu nedenle sit alani ilan edilerek koruma altina alman yerler
olmasi, ¢elisgkili bir durum yaratmaktadir.

Tiirkiye’de dogal ve kiiltiirel varliklarin korunmasi, bakimi ve denetlenmesi amaciyla
bir¢ok yasa ve yonetmelik yiirtirliige konmus, fakat saglikli ve yeterli bir koruma politikasi
uygulanamamustir. Boyle bir politikanin olmamasinin nedenlerinden biri olarak, toprak
rantinin ¢ok yiiksek olmasinin, doga ve kiiltiir varliklarinin kisa zamanda bilingli olarak
talan edilmesine yol agmasi oldugunu belirten Tapan’a (1998: 203-204) gore, “turizmi
tesvik etmek amaciyla kiiltiir varliklarinin islevleri diginda kullanimlarina olanak veren
gelismeler, korumaciligin evrensel felsefesine ters diismektedir.” Bu yaklagima baglh
olarak, dogal ve kiiltiirel varliklarin ekonomik ¢ikar saglamasi bakimindan yatirim
alanlar1 olarak goriilmesi elestirilmektedir. Kentlesme Surasi Kentsel Miras, Mekan
Kalitesi ve Kentsel Tasarim Komisyonu Raporu’nda (2009: 9), dogal ve kiiltiirel
varliklarin korunmasinin, temel olarak kamusal bir eylem olmasi nedeniyle koruma
kararlarinin kamu yarari-toplum ¢ikari lehine benimsenmesi gerektigi ve hangi nedenle
olursa olsun 6zel yatirim taleplerinin kamu yarari ile ¢elismesi durumunda kamudan
yana tavir alinmasi gerektigi vurgulanmaktadir. Bu anlayis dogrultusunda, dogal ve
kiiltiirel varliklarin gozden ¢ikarilabilir ve yatirimlar i¢in, ekonomik ¢ikar elde etmede
potansiyel tastyan alanlar olarak goriilmesine son verilmesi gerektigi ifade edilmektedir.

Dogal ve kiiltiirel varliklarin korunmasi ile turizm amagli kullanimina yonelik
resmi tutum ise 2005 yilinda TBMM Genel Kurulu’nda kabul edilen “Yipranan Tarihi
ve Kiiltiirel Tasinmaz Varliklarin Yenilenerek Korunmasi ve Yasatilarak Kullanilmasi
Hakkinda Kanun”da goriilmektedir:

Bu kanunun amaci, bilyiiksehir belediyeleri, biiyliksehir belediyeleri sinirlari igindeki
ilge ve ilk kademe belediyeleri, il, ilge belediyeleri ve niifusu 50.000’in {izerindeki
belediyelerce ve bu belediyelerin yetki alani disinda il 6zel idarelerince, yipranan ve
ozelligini kaybetmeye yiiz tutmus; kiiltlir ve tabiat varliklarmi koruma kurullarinca
sit alan1 olarak tescil ve ilan edilen bolgeler ile bu bolgelere ait koruma alanlarmin,
bolgenin gelisimine uygun olarak yeniden inga ve restore edilerek, bu bolgelerde konut,
ticaret, kiiltiir, turizm ve sosyal donati alanlar1 olusturulmasi, tabii afet risklerine karsi
tedbirler alinmasi, tarihi ve kiiltiirel tasinmaz varliklarin yenilenerek korunmasi ve
yasatilarak kullanilmasidir. (www.tbmm.gov.tr).

Kentlesme Surast Komisyon Raporu’na (2009: 26) gore, bu kanun, sit alanlarinda
uygulanacak yenileme alanlar ile ilgili projeleri kapsamaktadir. Ancak, kentin yipranan
tarihi ve kiiltlirel varliklarimin yer aldig1 bu alanlarin, genellikle kent merkezleri olmasi
nedeniyle kentin biitiiniinden bagimsiz ve kentin diger kesimleri ile iliskilendirilmeden
projelendirilmesi miimkiin degildir: “S6z konusu yasanin, kentin yipranan alanlarinin
‘tarihsel ve kiiltlirel degeri’nden ziyade ‘ekonomik degeri’ni énemsedigi, s6z konusu
alanlar1 mevcut Koruma Yasasi’nin denetiminden ¢ikarma cabasinda oldugu acikca
goriilmektedir.”

Tarihi ve kiiltiirel mirasin giderek seyahat ve turizmle yakindan iligkili bir alan oldugu
ve miras nesnelerinin ve yerlerinin yonetiminin ve korunmasimin énem kazandigini
belirten Harrison’a (2013:94) goére miras turizmi, birgok insan i¢in tatil ve eglence
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faaliyetleri icerisinde yer almakla birlikte kurumlara ve yerlerin ziyaret edilmesine
bagh olarak gelismektedir. Bu anlamda, miras koruma bigimleri, UNESCO tarafindan
diizenlenen Diinya Miras Listesi araciligtyla diinyanin bir¢ok bolgesinde uygulanmakta
ve ulusal 6nemli yerler, artan bir sekilde turist yonelimli olarak desteklenmektedir.
Ornegin bu listedekiler, ayn1 zamanda turist rehberlerinde oncelikli ziyaret edilmesi
gerekenler yerler olmaktadir.

UNESCO’nun “Diinya Kiiltiirel ve Dogal Mirasinin Korunmasina Dair S6zlesme™si,
Tiirkiye tarafindan “biitiin insanligin ortak miras1 olarak kabul edilen evrensel degerlere
sahip kiiltiirel ve dogal varliklar diinyaya tanitmak, toplumda s6z konusu evrensel
mirasa sahip ¢ikacak bilinci olusturmak ve ¢esitli sebeplerle bozulan, yok olan kiiltiirel
ve dogal degerlerin yasatilmasi i¢in gerekli isbirligini saglamak amaciyla” 16 Kasim
1972 tarihinde kabul edilmistir. Kiiltiir Bakanlhigi, Kiiltiir Varliklar1 ve Miizeler Genel
Midiirliigli’niin sorumlulugu altinda yiiriitiilen calismalarla Tiirkiye 'nin UNESCO Diinya
Miras” Listesi’nde 11 dogal ve kiiltiirel varhigi yer almaktadir. (www.kulturvarliklari.
gov.tr).

2012 yiliyla birlikte UNESCO’nun Diinya Miras1 Gegici Listesi’nde™ yer alan
Eskigehir Odunpazari tarihi kent merkezi, sit alani ilan edilerek korumaya alinmig
ve sonrasinda tarihi kent dokusu ve geleneksel kiiltlirlin canlandirilmasiyla miras
temelli turizme yonelik mekanlarin {iretim stirecine dahil olmustur. Odunpazari tarihi
kent merkezinin Diinya Mirast Gegici Listesi’nde yer almasina iliskin bilgiler Kiiltiir
Bakanligi’nin web sayfasinda sunulmaktadir:

Odunpazari Tarihi Kent Merkezi’nde, Selguklu, Osmanli ve Cumhuriyet Dénemi’ne
iliskin bir ¢ok tarihi eser bulunmaktadir. Geleneksel Tiirk Evi 6zelliklerine uyan i¢
ve dis mekansal kurgularin, malzeme 6zelliklerinin, yapt elemanlarinin, i¢ donanim
6gelerinin ve dogal sokak dokusuna uyumlu bigimlenmelerinin ¢ok degerli 6rneklerini
barindirmasi; geleneksel Tiirk mahalle yapisinin tiim dokusuyla birlikte korunarak
giiniimiize ulagsmasi; Mevleviligin dort yiiz yillik donemine ev sahipligi yapmis
olmast ve kentin ve bdlgenin kentsel ve demografik gelisiminde Mevlevilik yasam
ve gelenek kaliplarinin biiyiik dneme sahip olmasi nedeniyle benzersizdir. (Www.
kulturvarliklari.gov.tr)

* ‘Diinya Miras1’ statiisii, uluslararas1 dnem tasiyan ve bu nedenle takdire ve korunmaya deger dogal
olusumlara, anitlara ve sitlere” taninmaktadir. Sozlesmeyi kabul eden iiye devletlerin UNESCQO’ya
basvurusuyla baslayan ve Uluslararasi Anitlar ve Sitler Konseyi (ICOMOS) ve Uluslararasi Dogay1
ve Dogal Kaynaklar1 Koruma Birligi (IUCN) uzmanlarmin basvurulart degerlendirmesi sonunda ta-
mamlanan bir islem dizisinden sonra aday varliklar Diinya Miras Komitesinin karar1 dogrultusunda bu
statliyli kazanmaktadir. (www.kulturvarliklari.gov.tr)

** UNESCO Diinya Kiiltiirel ve Dogal Mirasinin Korunmasina Dair Sézlesme kapsaminda taraf dev-
letler, UNESCO Diinya Miras Listesi’ne kaydedilmesi uygun olan varliklara iliskin envanterlerini
(gegici liste) UNESCO Diinya Miras Merkezi’'ne iletmekle yiikiimliidiirler. UNESCO Diinya Miras
Merkezi’nce yayinlanan bu listede yer alan varliklara iliskin hazirlanan adaylik dosyalar1 Diinya Miras
Komitesi’ne sunulmaktadir. Gegici Listeler hazirlanirken varliklarin Diinya Miras Komitesi’'nce belir-
lenen kriterleri karsilama durumlari ile mimari, tarihi, estetik ve kiiltiirel, ekonomik, sosyal, sembolik
ve felsefi 6zellikleri de dikkate alinmaktadir. (www.kulturvarliklari.gov.tr).
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Odunpazar1, Eskisehir’in ilk yerlesim bolgesi olarak kentin gilineyinde yer
almakta, Karapinar, Orta, Pasa, Cunudiye, Akcami, Sarkiye ve Dede olmak {izere yedi
mahalleden olugmaktadir. Eskisehir’i 19. yiizyillda modern ziraatin gelistigi zengin bir
kent olarak tanimlayan Ortayli (2012) Odunpazari’nda esraf konaklarinin, daha asagi
bolgede ise gdgmen” evlerinin yer aldigini belirtmektedir. Cumhuriyet’le birlikte, yeni
gelisen yonetim islevleri ve bunlara yonelik hizmetlerin bulundugu yeni bir merkezin
olusmasiyla kent, kuzey yoniinde Porsuk Cay1, demiryolu ve istasyona dogru gelismeye
baslamistir. Eski konut dokusuyla biitiinlesen geleneksel yapidaki evleri, kiigiik iiretici
ve ticaret mekanlarini barindiran Odunpazari, 1988 yilinda ‘Tarihi ve Kentsel Sit Alant’
ilan edilerek korunmaya alimustir.

Odunpazari’nda yasayan ev sahiplerinin bilyiik bir bdliimiiniin, kentin gelismekte olan
yeni konut alanlarina yerlesmeye baslamasiyla Odunpazari’nda kiraci orani artmistir. Bu
donemde bakimsiz ve ihmal edilmis bir yer haline gelmis, daha ¢ok ¢evre il ve ilgelerden
g6¢ edenlerin yerlestigi ve diisiik gelirlilerin oturdugu, terk edilmis binalarda evsizlerin
yasadig1 bir bolgeye doniigmiistiir. 2000°1i yillardan itibaren projeler dogrultusunda
tarihi evlerin bir bolimii aslina uygun olarak restore edilmis, cami, kiilliye, han ve cesme
gibi tarihi yapilar da onarilarak yenilenmistir. (Resim 1 ve 2).

Tarihi evlerin ve yapilarin restorasyonu veya yenilenmesini, gevrenin diizenlenmesini
ve geleneksel el is¢iligi trlinlerinin Uretilmesi, sergilenmesi ve satilmasini igeren
faaliyetlerle Odunpazari’nin tarihi kent dokusu ve geleneksel kiiltiiriiniin canlandirilmasi,
turistik islev ve hizmet kazanmasi amaglanmaktadir: “Odunpazari; ¢arsilari, hanlari,
arastalari, kir kiraathaneleri, restoranlari, butik otelleri, 151l 1511 sokaklar1 ve Tiirkiye nin
en iyi korunmus tarihi mimari dokusuyla yerli ve yabanci turistlerin ilgi odagi haline
gelecek.” (www.odunpazari.bel.tr). Bu g¢aligmalar kapsaminda Kursunlu Camii ve
Kiilliyesi, Atlthan ve Osmanli Evi 6nemli yapilar arasinda yer almaktadir.

Resim 1. Odunpazari evleri

* Bulgaristan, Kirim, Kafkasya ve Makedonya’dan go¢ almasi nedeniyle Eskisehir, “gé¢men kenti”
olarak da anilmaktadir (Karasu, 2012).
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Resim 2. Atlihan El Sanatlar1 Carsist

16. ylizy1l Osmanli dénemine ait bir eser olan, Kursunlu Camii, halen kullanilmaktadir.
Kursunlu Kiilliyesi’nde bulunan kervansaray nikah salonu olarak, Sibyan Mektebi ise
kiitiiphane olarak hizmet vermektedir. Medrese ise Liiletagt Miizesi olmustur. Kursunlu
Camii Kiilliyesi i¢inde yer alan Eskisehir Sanatlar1 Carsisi’nda hali ve kilim dokuma
atolyeleri, Osmanli minyatiirii, hat ve ebru sanatlariin sergilendigi boliimler, liiletast
ve hediyelik esya satan diikkanlar bulunmaktadir. Ayrica ney ve cam sanati kurslar
verilmektedir. (www.odunpazari.bel.tr).

Tarihi ¢ok eskilere dayanan Atli Han ise, bakimsizlik nedeniyle yikilmis,
orijinal yapisindan esinlenerek yeniden insa edilerek geleneksel el sanatlari ¢arsisina
doniistiiriilmiis Atlihan El Sanatlar1 Carsisi i¢erisinde sanat atolyeleri ile liiletasi, glimiis
ve geleneksel el sanatlart {irlinlerinin iretildigi, sergilendigi ve satildigi boliimler,
restoran ve kafeterya yer almaktadir. Sivil mimari 6rnegi olan konak restore edilmis,
Osmanli Evi adiyla miize ve restoran olarak acilmistir. (www.odunpazari.bel.tr).

Cevre diizenlenmesi, tarihi yap1 ve evlerin restorasyonu veya yenilenmesi gibi
calismalar, Odunpazari’nin birka¢ mahallesinde yogunlagmakta, bolgenin tamamini
kapsamamaktadir. Ayrica kentin giineydogusunda yer alan ve Odunpazari’nin en uzak
mabhallesi olan Karapmar Mabhallesi, 1988 yilinda kabul edilen “Tarihi ve Kiiltiirel
Sit Alant” diginda kalmistir. Yakininda bulunan vadiye dogru genisleyen bu yerlesim
yerinde, Toplu Konut idaresi (TOKI) ve Odunpazari Belediyesi isbirligi ile “Karapinar
Gecekondu Doniisiim Projesi” ger¢eklesmektedir.

Odunpazari’nin bir boliimiinde, tarihsel ve kiiltiirel miras degeri tasiyan ev ve
yapilarin restorasyonu ve yenilemesine dair projeler uygulanirken diger yandan
korunmaya deger bir ¢evreye sahip olmayan Karapinar Mahallesi’nde ise, kentsel
doniisiim projesi uygulanmaktadir. Bu durum, tarihsel ve kiiltiirel miras degerine iliskin
bir tartigmay1 glindeme getirmektedir.

4. Miras Degeri ve Miras Endiistrisi
Genel anlamda miras, daha ¢ok ge¢cmisle iligkili bugiin nem tagiyan nesneler, yerler
ve pratikleri igermektedir (Harrison’a (2013:5-6) gore miras, miilkiyet olarak Onceki
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nesillerden devredilen, nesilden nesile gecen ve korumaya deger olan, tarihi ve kiiltiirel
deger tagiyan seyler olarak tanimlanmaktadir. Bu anlamda arkeolojik kalintilar, tarihi
bir yap1 gibi fiziksel nesneler veya deniz kiyisi gibi dogal yerler, miras olabilmektedir.
Bununla birlikte dil, miizik, dans, edebiyat gibi pratikler de miras kapsaminda yer
almaktadir. Benzer bir yaklasimla tarihsel ve kiiltiirel miras, “gecmis ile gelecek
arasinda bag kuran, kusaklar arasi iletisimi saglayabilen; bir yere, bir ulusa, bir kiiltlire
ait olma duygusunu gelistirerek kimlik sorununu ¢dzebilen; yenilenemez, sinirh kaynak
niteligindeki degerlerdendir.” (Kiper, 2004: 14). Diger bir goriis ise mirasi, gecmisten
neyin korunup neyi korunmayacagi; hangi anilarin saklanip hangilerinin unutulacag;
hangi anitin binanin ya da yapinin muhafaza edilip hangisinin yikilacagi hakkinda
yapilan se¢imler olarak tanimlamaktadir. (Harrison, 2013: 63)

Bu tanimlamalar ¢ercevesinde neyin miras olduguna iligskin se¢imlerin yapilabilmesi,
nesne, yer veya pratiklerin degerinin belirlenmesini gerektirmektedir. Deger belirleme
ise, icerdigi Olgiitler acisindan sorunlu bir siireg olarak tartigilmaktadir.

Moore (1996: 128), deger ve anlamin, hicbir mekansal diizene i¢sel olmadigini,
atfedilmesi gerektigini vurgulamaktadir. Deger ve anlam, tarihsel yorum ve pratiklerden
ayrilmayan 6zel bir baglamda aktorler tarafindan yiiklenen kiiltiirel bir kod olarak
goriilmelidir. Bu yaklasim ¢ergevesinde nesne, yer veya pratikleri iceren miras, kendisini
tanimlayan igsel bir deger tastmamaktadir. Deger, belirli insanlar tarafindan, belirli bir
zamanda ve belirli bir nedenle nesnelere, yerlere ve pratiklere atanmaktadir. Bu anlamda
miras, deger ve anlayislarin insasini igeren kiiltiirel bir pratik olarak tanimlanmaktadir.
(Harrison, 2013; Smith, 2006),

Resmi miras sOyleminin bu kiiltiirel pratikten nasil farklilastigina dikkat ¢eken
Smith’e (2006: 11) gore, miras hakkindaki hegemonik sdylem, mirasin uzmanlar
tarafindan belirlenmesini mesru kilmaktadir. Deger, arkeolog, tarih¢i antropolog,
miihendis ve mimar gibi profesyoneller tarafindan nesnelere, yerlere ve pratiklere
atanmaktadir. Teknik ve estetik uzmanlarin giice ve bilgiye dayali iddialariyla olusan
resmi miras sdyleminin kurumsallasarak yaygin olarak benimsenmesi ve kabul edilmesi,
mirasin toplumsal ve kiiltlirel bir pratik olarak calismasini engellemektedir. Ayrica,
mirasin resmi olarak temsil edilmesi, insanlarin pasif olarak algiladiklari bir miras
endiistrisi tiretmektedir (Smith, 2006: 44).

Bu anlayis kapsaminda miras, Lefebure’in soyut mekan kavramsallastirmasina da-
yali olarak profesyoneller tarafindan belirlenen degerin atanmasiyla, meta iiretim siireci-
nin bir nesnesi haline gelmekte ve tarihsel baglamda, kiiltiirel bir insa olan 6zgiin deger
ve anlamindan koparilmaktadir. Bu nedenle Lowenthal’a gore miras ve tarih, gecmise
giden yollar olarak yakin bir iligki iginde olmalarina ragmen miras, hi¢ bir sekilde tarih
degildir. Miras, sorgulanmayan ge¢misin, yeniden ambalajlanmasiyla bugiiniin amacla-
rina uygun hale getirilmesidir (1998:106). Otantik tarih devam edegelen ve dolayisiyla
tehlikeli olani, miras ise gegmiste kalan, 6lii ve giivenli olan1 ifade etmektedir. Gegmisin
giivenli, steril ve kirpilmig bir hale getirilerek bir metaya doniistiiriilmesi, miras endiist-
risini olusturmaktadir. Miras endiistrisi, miras olarak iiretilen ge¢gmisin idealize edilmesi,
sthhilestirilmesi ve metalagsmasini ifade etmektedir. (Hewison, 1987; Urry, 2009).
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5. Sonug¢

Toplumsal mekan, belirli bir yerde, bolgede, mahallede oturanlarin toplumsal
iligkileri, giindelik yasam deneyimleri ve pratikleri araciligiyla gerceklesen ev, sokak,
meydan, pazar gibi yasayan mekanlardir. Mekanin {retilmesi, yeniden yapilanmasi ve
dontistiiriilmesiyle insa edilen kapitalizmin soyut mekani ise politikacilar, ekonomik
cikarlar ve plancilar tarafindan orgiitlenmekte ve kontrol altina alinmaktadir. Bu
iretim siireci, toplumsal mekanin 6zgiin niteliksel deneyimini bastirmaktadir. Mekan,
tarihselligini, igerdigi toplumsal ve kiiltiirel degerleri kaybetmektedir. Bu baglamda
tarihi kent dokusunun ve geleneksel Kkiiltiiriin turizme yonelik doniistiiriilmesiyle,
iiretim siirecine dahil olan tarihsel ve kiiltiirel miras, deger ve anlam kazandig tarihsel
baglamindan, toplumsal iliskiler ve kiiltlirel pratiklerden koparilarak, profesyoneller
tarafindan giic ve bilgiye dayali tasarlanan bir degere sahip olmaktadir. Resmi miras
sOyleminin, mirasla aktif olarak iligkili olan toplumsal aktorleri ve ¢ikarlart diglayan
yollarla miras fikri ile resmi sGylemin belirledigi miras degeri ile onun toplumsal anlam
ve Oonemi arasinda ¢eliski olusmaktadir.

Bir yer, resmi olarak miras kabul edildiginde, bulundugu dogal gériiniim, yer ve
onu kullanan insanlarla olan iliskisi degismektedir. Mekéana 6zgii niteliksel deneyimlerin
disinda kalan bir nesne, yer veya pratik olarak giindelik yasamdan ayrilmaktadir. Bu
anlamda sermaye tarafindan {iretilen mekanlar, giindelik yagam deneyimleriyle olusan
toplumsal mekanlara giderek daha dar bir alan birakmaktadir.
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Ozet
KENTSEL MEKANIN URETIM SURECINDE TARIHSEL ve KULTUREL MiRAS

Sermaye, kendi iiretim ve yeniden tiretim mekanlarini kentsel yapili gevre araciligiyla inga
etmektedir. Mekanin, meta tiretiminin nesnesi haline geldigi kentsel siirecte, gayrimenkul,
finans, insaat ve turizm gibi liretkenligi olmayan alanlar sermayenin baslica yatirim alanlar
olmakta ve iiretim slirecinde mekan, politikacilar, ekonomik ¢ikarlar ve plancilar tarafindan
orgiitlenmekte ve kontrol altina alinmaktadir. Bu baglamda, tarihi kent merkezleri, tarihi
dokusu ve geleneksel kiiltiir {irlinleriyle, sermayenin yatirim alanlar1 haline gelmekte ve
tarihsel gelenek, turizme yonelik mekanlarin tretilmesiyle yeniden diizenlenmektedir. Bu
stire¢ tarihi evlerin ve yapilarin restorasyonunu, yenilenmesini, ¢evrenin diizenlenmesini ve
geleneksel el isciligi triinlerinin tretilmesini, sergilenmesini ve satilmasini igermektedir.
Tarihi ve kiiltiirel mirasin, mekanin iiretim siirecinde, kentsel yapilt ¢evrenin bir parcasi
olmastyla miras, 6nemli bir endiistri haline gelmektedir. Bu ¢aligma, tarihi kent dokusunun ve
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geleneksel kiiltiir tirtinlerinin turizmine yonelik doniistiiriilmesini ele alarak mekanin iiretim
siirecinde, kentsel yapili ¢evrenin insasi ve tarihsel ve kiiltiirel miras iliskisini ¢oziimlemeyi
amaglamaktadir.

Anahtar kelimeler: Mekanin tiretimi, Tarihsel ve kiltiirel miras, Tarihi kent merkezi,
Miras endiistrisi.

Abstract

HISTORICAL AND CULTURAL HERITAGE IN THE
PRODUCTION PROCESS OF SPACE

The capital constructs its own production and reproduction spaces through the urban built
environment. Non-productive sectors, such as real estate, finance, housing construction, land
speculation and tourism, create the main investment areas of capital in urban process wherein
the space becomes an object of the commodity production. In the production process, space is
organized and controlled by political rulers, economic interests, and planners. In this context,
old towns of the cities are becoming the investment areas of capital by their historical fabric
and traditional cultural products. Historical traditions are reorganized by the production of
tourism-oriented spaces. This process is comprised of restoration, renovation and landscaping
of historical houses and buildings; production, exhibition and sales of traditional handicraft.
Historical and cultural heritage becomes a part of urban built environment in the production
process of space. Thus, the heritage becomes an important industry. This study aims to
analyse the relationship between urban built environment and historical and cultural heritage
in the production process of space by dealing with tourism-oriented transformation of
historical fabric and traditional cultural products.

Keywords: Production of space, Historical and cultural heritage, Old town, Heritage
industry.
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WiLLIAM BLAKE’DE MASUMIYET VE TECRUBE:
KUZU VE KAPLAN

Nazan Tutas’

lg Giris
ngiltere’de Romantizmin onciileri arasinda yer alan William Blake, siirlerinde
Ikullandlgl basit ancak giiclii tislubu ile tinlidiir. Sanatta yeni, yalin ve duygularin
dogrudan aktarildig1 bir diislince ve anlatim tarzi yaratmistir. Bubildiride, Blake’in
sembollerle yiiklii siirlerinde bu yalin tslubunun iginde barindirdigi dogayi, insan
dogasini, iyi-kotii, masumiyet-tecriibe gibi insan ruhundaki zitliklari nasil betimledigi,
masumiyet ve deneyimin karsitligi lizerine kurulu olan Masumiyet Sarkilar: (Songs of
Innocence) koleksiyonunda yer alan Kuzu (The Lamb) ve Tecriibe Sarkilari (Songs of
Experience) kitabinda yer alan Kaplan (The Tyger) siirleri incelenerek gosterilecekir.
William Blake 1757 yilinda dogmus, 1827 yilinda 6lmistiir. Hayatinin biiytik bir
boliimiinii Londra’da gegirmis, 1767 yilinda bir ¢izim okuluna baglamis, 15 yasinda
kitaplar i¢in resimlerinin basildig1 plakalar yapan bir graviirciiniin ¢iragi olmustur.
Sonrasinda Royal Academy adi verilen Kraliyet Akademisi’ne gitmis ve 22 yasinda

* Dog. Dr. Ankara Universitesi, Ankara, Tiirkiye.
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bir yayinevinde graviircili olarak ise baglamistir. 1784 yilinda ilk siirlerini bastirdiginda
kendi graviir isini baglatir. Blake’in en giizel siirleri, Songs of Innocence (Masumiyet
Sarkilari, 1789) ve sonralari bu koleksiyonla birlestirilen Songs of Experience (Tecriibe
Sarkilari, 1794) adli kitaplarinda yer alir. Bu iki koleksiyon sonralar1 Songs of Innocence
and Experience (Masumiyet ve Tecriibe Sarkilary) adi altinda yayinlanir. Blake bu
koleksiyonda, genel anlamiyla insan dogasina ve topluma hem iyimser hem de kotiimser
acidan bakarak masumiyet ve deneyimin karsithig1 tizerinde durur ve gercekleri gérmek
icin her iki bakis agisina da ihtiya¢ duyuldugunu vurgular. Blake’e gore “zitliklar
olmadan ilerleme olmaz. Cekicilik ve Iticilik, Akil ve Enerji, Sevgi ve Nefiet insan varligi
icin gereklidir’ (Keynes, 1966). Bu koleksiyon, Incil ve Hiristiyan pastoral hikdyelerden
alian semboller yoniinde zengin, basit, miiziksel nitelikli bir dilde yazilmus siirler igerir.

Masumiyet Sarkilari’nda Blake, cocukluk donemini mutluluk, o6zgirlik ve
yaraticilik ile baglantili olan masumiyetin sembolii olarak ele alir. Tecriibe Sarkilari’nda
ise daha karamsar bir yaklagim sergiler. Bu koleksiyondaki siirlerini genellikle ¢ocuk
tekerlemeleri tarzinda yazar. Basit uyak diizeni, sozciik, ya da tiimce tekrarlariyla
sagladigi kosutluk ve sectigi basit ve zit sdzciiklerle elde ettigi bu yalin tislubun altinda
derin anlamlar i¢eren zengin semboller gizlidir. Blake siirlerinde ruhani bir diinyanin
varligina inanir ve devlet, kilise gibi zamaninin baskici kurumlarimi siddetle elestirerek
ozgiirliikcii bir yasam oOnerir. Blake’e gore sairler ve genel olarak sanatcilar, gergekligin
cok daha derinini gdrebilen ve insanoglunu toplumun kétiiliiklerine karst uyarmaya
calisan bir ¢esit peygamber gibidirler. Bu nedenle masumiyet ve hayal giiclinii tecriibe
ile tekrar uzlastirabilir ve boylece toplumun kétiiliikklerini tespit etmede ve anlamada
insanlara yardimeci olabilirler.

Blake’in siirleri dogaya gondermelerle doludur, ancak bu siirler bir doga bilimcinin
gbzlinden ya da dogrudan yapilan gozlemlerden olusmamistir: aksine, doga bir cocuk
kitab1 ya da Incil’deki gibi algilanir: egzotik ve kizgin kaplanlar, masum, yiinlii ve kivircik
kuzular, 6limciil meyveler tasiyan agaclar, kotii niyetli tirtillar ve kuzgunlar bulunur.
Kullandig1 imgeler incil’den almmustir. Siirlerin dili de tipk1 Incil’in dili gibi, miimkiin
olan en basit dilde yazilmig ancak anlam derinligi bakimindan olduk¢a zengindir.

Sembol kullanimi Blake siirlerinin en ¢arpict dzelligidir. Ancak Blake’in farki,
baska sembolleri degil kendi sembollerini model almasidir. Semboller her zaman bizi
dis diinyadan insanin i¢ diinyasma yonlendiren igsel iliskiler barindirir. Masumiyet
ve Tecriibe Sarkilari’nda sembolik ya da alegorik anlam tagimayan bir siir neredeyse
yoktur. Dogay1 ve insan dogasini, hayvanlari ve bitkileri, iyi ve kotii ya da masumiyet
ve tecriibe gibi insan ruhunun karsit durumlarini basit ama muktedir giiglerin derin
sembolleri olarak resmeder. Siirlerinde ¢ok sayida tekrar eden basit ve net semboller
vardir. Ornegin, birgok siirinde ‘kaplan’ yaratici enerjinin, ‘kuzu’ ve “cocuk”, Isa’nin
ve masumiyetin, “aga¢” 6fkenin, diigmanlar1 alt etme arzusunun ve insan dogasinin
karanlik yiiziiniin semboliidiir.

2. Masumiyet ve Tecriibe: Kuzu ve Kaplan
Bu ¢alismada, Blake’in basit ama sembolik dilini 6rneklemek amaciyla, en iyi bilinen
iki siiri Masumiyet Sarkilari’ndan Kuzu (The Lamb) ve Tecriibe Sarkilari’ndan Kaplan
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(The Tyger) incelenektir. Kuzu ve Kaplan siirlerinde Blake, bu iki hayvan arasindaki
zithga dikkat ¢eker: kaplan vahsi, aktif, avci iken kuzu sakin, hassas ve zararsizdir. Bu
iki siir genellikle, insan dogasindaki ¢eligkileri ve uysal ve yirtici yaratiklari bir arada var
edebilen Tanrpnin yaratici giiciinii sembolize ederek ortaya koymak ve karsilagtirmak
amactyla yan yana okunur.

Blake’e gore, kuzu masumiyeti sembolize ederken, kaplan bireyin icerisindeki vahsi
ve lrkiitiicti gliglerin bir semboliidiir. Masum ve tatli kuzu ylice goniillii yaraticinin
eseridir. Gorkemli ama trkiitiicii kaplan da yine yaraticinin eseridir. Bu celiskiyi ve
sagskinligi, yaraticinin amacinin dyle kolayca anlagilamayacagini ifade etmek igin
“Kuzuyu yaratan mi1 yaratti seni?” sorusunu sorar. Kaplan ayni zamanda, kaplanin
korkung diizenini tasarlamaya muktedir yaraticinin ustaca yeteneginin de bir semboliidiir.
Ama Masumiyet Sarkilari’nda Gece siirinde tasvir edilen aslan, Deneyim Sarkilar’ndaki
kaplana ilging bir karsithik sunar. Her iki yaratik da korkung goriiniir ama aslan, peri
masalindaki yaratik gibi, biyiilii bir sekilde iyi ve kibar bir yaratiga doniistiiriilebilir.
Ancak, deneyim diinyasinda kaplan gibi yaratiligtan vahsi ve yikici unsurlar degismez,
Oylece kabul edilir, hatta hayranlik uyandirir.

Kuzu siirinde sorularin yer aldigi uzunca bir kita ve cevaplarin verildigi ayni
uzunlukta olmak iizere basit, bir baska kitadan olusan bir yap1 kullanilmistir. Bu aldatici
bir sekilde oldukea basit ve ac¢ik gibi goriinen siirde Blake, anlatici olarak soru soran ve
sorulara cevap veren bir cocugu kullanir. Birbirine baglantili ve tekrar eden bu sorular
basit ancak etkilidir:

Kiiciikk Kuzu seni kim yaratt1?
Bilir misin seni kim yaratt1?

Blake, ¢ogunlukla tekrarlar aracilifiyla saglanan kosutluklar kullandig1 i¢in bu basit
yap1 okuyucuya kuzunun sadece bir cocugun kisilestirilmesi oldugu fikrini vermektedir.
Siirin basit yapisi, okuyucuya Blake’in hedef kitlesinin, siirdeki ¢ocuk gibi ayn1 konuya
ilgi duyan diger ¢ocuklar oldugu hissini uyandirir. Masum kuzunun tersine, anlatici
olgunluk ve masumiyetin kaybi hakkinda olduk¢a fazla bilgiye sahiptir. Anlaticisinin
“seni kim yaratt1?” gibi hassas ve karmasik bir sorunun acgiklamasini nasil yapacagi
okuyucuda merak uyandirir. Ardindan siirin ¢ocukluk dénemi ve bir cocugun hayatin
sirlarina kargt meraki {izerine oldugu aciga ¢ikar. Esi goriilmemis bir sadelik igerisinde
Blake oldukg¢a basarili bir sekilde bu meraki giderir ve sadece iki kita icerisinde
konusunu gelistirmeyi, okuyucuya hitap etmeyi ve konuyu sonu¢landirmayi basarir. Her
ne kadar Blake basit kelimeler kullansa da, canli imgeler ile kuzunun mutlu ve korunakli
yasamini okuyucunun goziinde canlandirmasimi saglar. Bu ilk boliim ‘irmak kiyilar’,
‘cayrrlar’, ‘vadi’ ve ‘giizel giysi’, ‘yumusacik bembeyaz yiin’, ‘tath ses’, ‘seving vadisi’
gibi mutluluk imgeleriyle doludur.

Kim hayat verdi, irmak kiyilarinda

Ve ¢ayirlarda yiyecek sundu sana;

Sana seving giysisini kim verdi,

Tiyll parlak yumusacik giysiyi;

Sana kim verdi biitlin vadileri
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Senlendiren boyle tatl bir sesi:
Kii¢iik Kuzu seni kim yaratt1?
Bilir misin seni kim yaratt1?

Bu basit gibi goriinen siir ikinci kisimda aniden, yine basit bir dil yapisiyla, Tanri’nin
diinyay1, kuzuyu, cocugu nasil yarattig1 ile ilgili bir derse dontisiir (Roberts and Jacobs,
2001:729). Kuzuyu yaratan Tanr1’dir. Yaraticinin insan sekline biiriinmiis sekli ise oglu
(kuzu) Hz. Isa’dir. Masumiyet Sarkilari’nda ‘kuzu’ya yapilan vurgu Hz. Isa’nin insanlarin
yasamlarini giinahlardan arindirmak i¢in kendini feda eden bir kurtarici oldugunun bir
hatirlaticisidir. Hiristiyan inancina gore Hz. Isa, Incil’in son béliimiinde (ifsa) Hiristiyan
karsitlarini yenip insanligi kurtaran tanrisal giiglere sahip “Tanri’nin bir kuzusu” olarak
ortaya cikar.

Kii¢iik Kuzu sdyleyecegim sana,

Kiigiik Kuzu sdyleyecegim sana:

Senin adinla bilinir kendi de,

Ciinkii bir Kuzu der o da kendine:

O algakgoniillii, yumusak huylu,

O kiigiiciik bir ¢ocuk oldu.

Ben bir ¢ocugum, kuzusun sen de,

Onun adiyla biliniriz ikimiz de.

Masumiyet Sarkilarin’nda, Blake kendisi de bu siirindeki gibi ¢ocuk bakis agisindan
bakabilme yetisini korur ve siirlerinde tecriibenin karanlik diinyasinda yol gosteren bir
151k gibi kalabilmek i¢in bir cocugun hayal giiciine ve basitligine sahip olmak gerektigini
savunur. Bu nedenle, tecriibe diinyas1 Kuzu siirine dahil edilmemistir.

Siir cocuksu bir dua ile biter ve tekrar eden yapilar siire bir cocuk duasi ya da ilahisi
niteligi kazandirir:

Kii¢lik Kuzu Tanr1 seni kutsasin.

Kiiciik Kuzu Tanr1 seni kutsasin.

Blake Kuzu siirinde her ne kadar basit bir {islub kullansa da, goriildiigii gibi, olduk¢a
karmasgik bir konuyu yorumlamig ve kafiye, ritim ve sembollerin dogru bir sekilde bir
araya getirilisiyle de oldukca basarili bir siir ortaya ¢ikarmistir.

Blake’in Tecriibe Sarkilari’nda yer alan ve Kuzu siiri ile birlikte okunan Kaplan
(The Tyger) adli siiri de basta sadece bir kaplan siiri gibi gorlinse de her seye giicli yeten
Tanr1’ya bir 6vgii olarak yorumlanmustir. Tek bir yaraticiya olan inang, ayni yaraticinin
hem iyiyi hem kotliyli yarattigi inancimi gerektirmektedir. Bunlar insan ruhunun
masumiyet ve tecriilbe diinyalarmi temsil eden iki zit durumudur. Eger kuzu iyiligi,
masumiyeti ve uysalligi sembolize ediyorsa kaplan tutkuyu, 6fkeyi ve enerjiyi temsil
etmektedir. Tanr1 Oyle kudretlidir ki kuzu gibi bir masumiyetin karsisinda kaplan gibi
dehset verici bir hayvan yaratabilmistir. Bunu yaparken de kaplana bakanlarin aslinda
onu yaratanin ne biiylik bir gii¢ oldugunu diisiinmelerini istemistir.

Kaplan alt1 dortlikkten olusan, ilk ve son dortligi, tek bir kelime degisikligi ile
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yinelenen, birbirine kosut olan bir siirdir. Bu kosutluk ile, bu iki dortliik bir sarkinin
nakarat1 gibi siire ritim kazandirir. Siirin bashigi da yaniltici bir sekilde basittir. Okuyucu
ilk bakista sadece basit bir kaplan siiri okuyacagimi diigiiniir. Oysaki, bundan daha derin
anlamlar tagimaktadir. Blake, kaplan1 Tanri’nin yaratici giicliniin bir gostergesi olarak
goriir: kaplan trkiitiicii bir giizellige, giice, karmasikliga ve canliliga sahiptir.

Siir “Kaplan, Kaplan” isim yinelemesiyle baslar. Bu yineleme ve sonrasinda takip
eden (burning bright) ses yinelemesi bir tekerleme hissi yaratir. Tek heceli kelime
kullanim1 da bu hissi pekistirir. Ancak siir basit bir tekerlemeden cok ileri giderek farkli
sorgulamalar igine girer. Siir bir¢cok retorik sorudan olusur. On bes adet soru isareti
bulunmaktadir. Soru yapisinin yinelenmesi de siire ritim ve hiz kazandirr.

Ilk dortliik asil soruyla baslar: “Hangi 6liimsiiz el ya da goz, / Kurabildi o korkung
simetrini?”. Ikinci kitada kaplanin nerede yaratildigy, iiinciide yaraticinin kaplani nasil
sekillendirdigini, dordiinciide hangi aletler kullanarak yaptigini, besincide yaraticinin
yarattig1 seye (kaplana) tepkisini ve bu yaraticinin kim oldugunu, son olarak da, altinci
kitada, ilk kitadaki asil soruyu yineleyerek bu sefer kaplani sadece kimin yaratmis
‘olabilecegini’ degil de kimin buna ‘ciiret’ edebilecegini sorgular:

Kaplan! Kaplan! gecenin ormaninda

Isil 151l yanan parlak yalaza,

Hangi 6liimsiiz el ya da goz, hangi,

Kurabildi o korkung simetrini?

[...]

Kaplan! Kaplan! gecenin ormaninda

Is1l 1511 yanan parlak yalaza,

Hangi 6liimsiiz el ya da goz,

Ciiret edebilir kurmaya o korkung simetrini?

Siir boyunca tekrarlanan “ciiret” (dare) ve “korku” (fear) gibi kelimeler ayni
anda hem cesur hem korkung olan seylere isaret etmektedir. “Yanma” ,“ates”, “firin”
gibi kelimler sadece kaplanin turuncu ¢izgilerine degil karanlikta yanan gozlerine ve
beynindeki 6fkeye isaret eder. Ates hem yaratilis ve yikimla hem de temizlik ve sicaklikla
bagdastirilmaktadir. Tipki iyi ve kotiiniin olmasi gibi, yasamda bu zitliklar da vardir.

Kaplanile bagdastirilan kozmik ates diistincesi insanlara hediye etmek i¢in tanrilardan
atesi ¢alan Prometheus’u ¢agristirarak kaplanin gorkemini daha da artirmaktadir. Ayrica
giinese ¢ok yakindan u¢tugu i¢in diinyaya firlatilmis olan Yunan Icarus’a da bir gonderme
vardir”’:

Hangi uzak derinlerde, goklerde

Yandi senin atesin gozlerinde?

O hangi kanatla ytikselebilir?

Hangi el atesi kavrayabilir?

Tanri’nin  yiiceliginin ve kudretinin sorgulanmasi olduk¢a enderdir. Ancak
Blake bunda bir sakinca gérmez hatta bu sorgulamadan korkmaz. Aksine Hiristiyan
doktrinlerine meydan okur.
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Ve hangi omuz ve hangi beceri
Kalbinin kaslarin1 biikebildi?

Ve kalbin ¢arpmaya basladiginda,
Hangi dehsetli el? ayaklar ya da

“Omuz” ve “sanat” arasindaki baglant1 boyle bir yaratigin yaratilmasii¢in gerekli olan
fiziksel gii¢ ve hayal giicii arasindaki baglantiy1 sembolize ederken kaplanin organlarinin
onu yaratan yaratictyla bagdagtirilmasi kaplana dogatistii bir giic vermektedir. Ardindan
tekrar kaplanin yapimini ima eden bir demircinin demir dévme imgesi gelmektedir:

Neydi ¢eki¢? ya zincir neydi?

Beynin nasil bir firmn i¢indeydi?

Neydi 6rs? ve hangi dehsetli kabza

Oliimciil korkularini alabilir avcuna?

Kaplanin beynini yaratmaya yetecek 1sinin ancak kozmik bir demir dévme islemiyle
olabilecegi goriigiiyle kaplanin yaratiliginin doga ve yaratict sanatin birlesimi oldugu
fikri burada bir adim daha ileriye gotiiriilmiistiir. Bu fikir siir boyunca devam eden
¢ekicleme ritimleriyle pekistirilmistir.

Kullanilan tiim siirsel o6geler diinyanin yaratilis mucizesi temasina katkida
bulunmaktadir: kafiye diizeni, vezini, tonu, siire ritmik bir 6zellik katarak bir atdlyeden
gelen Ors ve cekig sesleri ile Tanri’nin kaplani 6rste ¢ekic ile demir dover gibi doverek
yarattig1 hissini verir. Kullanilan bu isitsel imgelerle “acaba Tanr1 diinyay1 demir dover
gibi nalbanthanesinde mi sekillendirdi?”” sorusunu akla getirir. Sorgulayan ve korku
iceren tonu ile anlaticinin kaplandan korktugu ancak ayni zamanda kusursuzluguna
hayran kaldig1 vurgulanir. Yunan mitolojisine yapilan géndermeler tanrilara ihanet etme
hikayelerini ¢agristirir. Icarus kendisine balmumundan kanatlar yapip ugarak tanrilara
meydan okur. Prometeus insanoglunu yaratarak ve onlara atesi (yaraticiligi, bilimi,
uygarlig1) vererek tanrisal diizene karsi ¢ikar. Her iki figiir de siirde gii¢lii sembollerdir.
Kaplanin kusursuzlugu da, tipki bu mitolojik figiirler gibi, tanriya meydan okur gibidir:

Giildli mii o, goriince eserini?

Kuzu’yu yaratan m1 yaratt1 seni?

Kuzuyu yaratanin Tanr1 oldugunu sdyler ancak kaplan i¢in ayn1 seyi diisiinemez, bu
konuda siliphesi vardir. Eger kaplani da Tanr1 yarattiysa ayni yaratict kuzuyu nasil yaratir
diye merak eder ve sorgular. Sonra da, o zaman Tanri’dan baska kim bdyle mitkemmel
bir hayvani ya da kuzu gibi onun ziddinit yaratir diye de merak eder. Bu merak siirin
ana temasini olusturur. Basit siirsel 6gelerle kainatin yaratilisi ile ilgili merak uyandiran
sorular sorulur.

3. Sonug¢

Kuzu ve kaplan aslinda insan dogasinda var olan masumiyetin ve tecriibenin
semboliidiirler. Tecriibeye ulastik¢a hayat degisir, bozulur, masumiyet kaybolur. Ancak
tecriibe kaginilmazdir ve hayatin dongiisii i¢in gerekli bir evredir.
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Kuzu sevginin, mutlulugun, merhametin semboliidiir. Kuzu kiiciik bir ¢ocuk gibi
masumdur. Siirdeki mutlu ¢ocuk, kuzuda Tanri’y1 kesfeder. Blake ¢ocuk goziinden
kuzudaki bu masumiyeti ve merhameti, “Tanri’min kuzusu” Hz. Isa’nin insanhig
kurtarmak i¢in kendisini feda etmesi tutkusu ile 6zdeslestirir.

Kaplan gazabin, tutkunun ve dolayisiyla da Hz. Isa’min semboliidiir. Hz. Isa da
icinde bir kuzunun uysalligin1 ve bir kaplanin gazabini tasir. Kaplan giic ve hiddetin
temsilcisidir. Kotiiliik, iyiligi ve masumiyeti yok edecek derecede giiclendiginde, kaplan
gibi atesli ve hiddetli bir giice ihtiya¢ duyulur.

Blake bu iki siirde diger siirlerinde oldugu gibi, insanlarin da tipki hayvanlar gibi,
biiylidiik¢e artik birer kuzu olmaktan ¢ikip, ormanlarin yirtici, korkung hayvani kaplana
doniistiiklerini yalin bir anlatim tarzi, basit uyak diizeni, yinelemeler ve segtigi basit ve
zit sozciiklerle basariyla vurgular.

Kuzu ve Kaplan siirlerinde goriildiigii iizere, Blake’in siirleri, goriiniisteki basitligi
ve kullanilan basit iislupla yaratilan tekerlememsi etkisi ile cocuklara hitap ederken,
derinlerindeki karmasik dini, politik ve mitolojik imgelerle de yetiskinlere arasinda
bitmeyen tartigmalara konu olmaya devam edecektir.
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Ozet
WILLIAM BLAKE'DE MASUMIYET VE TECRUBE: KUZU VE KAPLAN

Ingiltere’de Romantizmin onciileri arasinda yer alan William Blake, sanatta yeni, yalin
ve duygularin dogrudan aktarildig1 bir diisiince ve anlatim tarzi, basit uyak diizeni, sozciik,
ya da tiimce tekrarlartyla sagladig1 kogutluk ve sectigi basit ve zit sozciiklerle elde ettigi yalin
fakat zengin sembollerle yiikli iislubuyla tnliidiir. Sembol kullanimi Blake siirlerinin en
carpici ozelligidir. Siirlerinde ¢ok sayida tekrar eden basit ve net semboller vardir. Masumiyet
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ve Tecriibe Sarkilar: adl1 eserinde sembolik ya da alegorik anlam tagiyan birgok siir vardir.
Dogay1 ve insan dogasini, hayvanlar1 ve bitkileri, iyi ve kotli ya da masumiyet ve tecriibe
gibi insan ruhunun karsit durumlarini farkli gii¢lerin derin sembolleri olarak resmeder. Bu
bildirinin amaci, Blake’in bu yalin iislubunun iginde bulunan sembollerle dogay1 ve insan
dogasini, iyi-kotii, masumiyet-tecriibe gibi insan ruhundaki zithiklari nasil betimledigini
Masumiyet ve Tecriibe Sarkilar: koleksiyonunda yer alan Kuzu (The Lamb) ve Kaplan (The
Tyger) siirlerini inceleyerek gostermektir. Blake bu iki siirde diger siirlerinde oldugu gibi,
insanlarin da tipki hayvanlar gibi, biiylidiik¢e artik birer kuzu olmaktan ¢ikip, ormanlarin
yirticl, korkung hayvani kaplana doniistiiklerini yalin bir anlatim tarzi, basit uyak diizeni,
yinelemeler ve segtigi basit ve zit sdzciiklerle basariyla vurgular.

Anahtar Sozciikler: William Blake, Masumiyet ve Tecriibe Sarkilari, Kaplan, Kuzu

Abstract

WILLIAM BLAKE’S INNOCENCE AND EXPERIENCE:
THE LAMB AND THE TYGER

William Blake, one of the leading figures of Romanticism in the UK, is a highly symbolic
poet and his poetry is rich in symbols and allusions. Almost each and every other word in his
poems is symbolic. His simple style is mainly accomplished through parallelism, a simple
rhyme scheme, repetition of simple words or phrases, uses of opposite words. His style is
simple but rich with recurring symbols. In his major work Songs of Innocence and Experience,
there is hardly any poem which does not possess a symbolic or allegorical meaning Nature
and human nature, animals and plants, opposite states in human spirit such as good and
bad, or the status of innocence and experience are portrayed as symbols of deep forces. The
purpose of this paper is to show this simple but strong style of Blake by examining The
Lamb and The Tyger poems from The Songs of Innocence Experience collection. These two
poems are intended to be read together so that the paired poems comment on each other.
These poems present a very simple structure and highly individual use of symbols. With
the analysis of the symbols we can have a deeper approach necessary to understand Blake’s
ideas. It is concluded in this paper that these poems are two of the most prominent examples
which are often juxtaposed when teaching his work to demonstrate his observations about the
power and contradictions of a creator who could create both such meek and fierce creatures.
One could argue that these animals also symbolize contradictions in human nature, especially
since Blake and his contemporaries believed in Transcendentalism or the idea that God exists
within all living things.

Keywords: William Blake, , Songs of Innocence and Experience: The Lamb, The Tyger
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INDIE MUZIKTE TANIM VE SINIFLANDIRMA
PROBLEMI

Aykut Cerezcioglu’

Giris

ndie (bagimsiz) miizik, gruplarin ya da mizisyenlerin, kendi kayitlarini

kendilerinin yaptigi, miizik liretimi ve dagitimina iliskin organizasyonlar1 kendi
baslarina hallettikleri, birbirleriyle yardimlasarak ortak calismalar yaptiklar1 (ya da
iclerinden bir kisinin ¢aligmasimi destekledikleri) ve hazirladiklar1 kayith drtinlerin
gorsel tasarimlarimi da kendi imkanlariyla “kotardiklar1” miiziksel pratikler olarak
tanimlanir. Caligma icerisinde ayrintili bigimde ele alinacagi gibi Punk akiminin “kendin
yap!” (do it yourself!) sdyleminden ve uygulamalarindan temellenen Indie pratigi ve
“Indie estetigi”, yerel popiiler miizik sceneleri basta olmak iizere pek ¢ok scenede
gecerli bir uygulama halini alir. Endiistriyel tiretimin kapitalist isleyisine ve bu isleyisin
yarattig1 “tinisal ve gorsel tek tiplesmeye” bir tepki sdylemi tastyan Indie miizik, kendi
icinde tinisal ve gorsel anlamda da bir estetik yaratir. Kendilerini Indie miizik icerisine
konumlandiran miizisyenler ve gruplar, “bagimsiz” miizik pratiklerini kendi baslarina

* Dokuz Eyliil Universitesi Giizel Sanatlar Fakiiltesi Miizik Bilimleri Boliimii Miizik Bilimleri Ana-
bilim Dalu.
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yapar. Bunu yaninda, imkanlarin1 bagimsiz miizik yapan miizisyenlere tahsis eden kimi
sirket ya da ‘kolektiviteler’in aracilik (mediation) islevini de kullanabilirler.

Bu ¢alisma, Indie miizik pratiklerini anlamay1 amagclar. Calisma icerisinde dncelikle,
bugiin Indie olarak bilinen miizik iiretim ve dagitim pratigi tarihsel siire¢ icerisinde
ele alinacak, ardindan da ayr1 bir miizik tiirii olarak algilanan Indie miizigin bugiinkii
anlam1 anlagilmaya calisilacaktir. Bu tartismada onemli bir noktayi, kendilerini
endiistrinin “kapitalist” ve “tek ellestirici” isleyisinden uzak tutmaya c¢alisan Indie
girisimlerin, endiistrinin unsurlariyla kurduklar1 organik iligskinin sorgulanmasi
olusturacaktir. Caligmanin en 6nemli noktasini ise Indie olarak adlandirilan miiziklerin,
tinisal olarak kendilerine 6zgii karakteristikleri olmamasina ragmen, ayri bir tiir olarak
tanimlanmalarindaki tin1 dig1 bilesenler olusturacaktir. Calisma igerisinde goriilecegi
gibi Indie Rock, Indie Pop gibi tiirler, miizisyenler ve izler kitlenin bu miiziklere verdigi
tin1 dis1 anlamlardan hareketle tanimlanirlar ve ayr1 miizik tiirleri olarak isaretlenirler.

Punk’tan Indie’ye: “Kendin Yap!” Pratiginin Tarihcesi

Tarihsel olarak 1970’lerin sonundan baslayan bir siirecten bugiine bazi gruplar ve
miizisyenler, miizik endiistrisinin biiyiik sirketleri’nin (major companies) destegi olmadan,
kendi “Bagimsiz/Indie” girisimleri ile miiziksel iiretimlerini yapar ve tirinlerinin kiiresel
diizeyde dagitimini saglar. Bu gruplar ve miizisyenler sadece endiistriyel liretim ve
dagitim iliskilerine kars1 ¢ikmakla kalmazlar. Kimi zaman endiistrinin yarattig1 ana akim
(mainstream) tiirlerin uzlasimsal tinilarini (sound) reddedip bunlara tepki gosterirken
kimi zaman da bu ana akimlarin miiziksel unsurlarini, kendilerine ait oldugunu iddia
ettikleri miiziksel 6zelliklerle birlestirerek ‘6zgiil’ Gisluplar yaratarak “Indie Miizik” ad1
verilen bir miizik pratigini slirdiiriirler. Indie miizik iriinlerinin 6nemli bir 6zelligini,
tanimlayici ortak tinisal 6zellikler tagimamalarina ragmen bir miizik tiirii (genre) olarak
adlandirmalari olusturur. Indie Rock, Indie Pop, Indie Hip-hop, Indie-Folk gibi isimlere
sahip Indie Usluplar, ¢alisma igerisinde ele alinacagi gibi diger tiirlerle de ortakliklar
tastyan tinisal unsurlar tagir. Ancak bu tisluplarin basina gelen “Indie” terimi, bu grup ve
miizisyenlerin, yaptiklart miizigin iiretim ve dagitimina iligkin tercih ettikleri yontemlere
gonderme yapar.

Bagimsiz ya da Indie terimlerinin kullanima ge¢mesinde ve bugiin, genelde
“Bagimsiz Miizik” ya da “Indie Miizik”, 6zelde ise “Indie Rock”, “Indie Pop™ vb.
adlarla anilan iisluplarin ortaya ¢ikmasinda, Punk akiminin rolii biiyiiktiir. Daha dogru
bir sdylemle, gerek (ilerleyen kisimlarda tanimlanacak olan) Bagimsiz Miizik Sirketleri
gerekse “Indie” miizikler varliklarini, 1970’lerin Punk miizisyenlerinin ve Punk izler
kitlesinin, kapitalizm ve tekel karsit1 goriigleri ve eylemlerine borgludurlar. Bugiin Indie
miizik altinda goriilen tiirlere de, bu ideolojik sdylem ve uygulamalarin bir sonucu
olarak bakilabilir. Punk ya da Punk Rock adlariyla bilinen akim, 1970’lerin ortalarinda
ekonomik kriz ve issizligin hakim oldugu Ingiltere’de ortaya gikar. Bu akimin iiyeleri
cogunlukla, ingiltere’deki ekonomik durumdan biiyiik zarar gérmiis olan alt ve alt-orta
sinif beyaz gencleridir. Bu gengler, geleceklerinin olmadigimi (Punk diinya goriisiiyle
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Ozdeslestirilen “No Future!” sloganiyla iligkili olarak) ve kendi hayatlarinin para ve
politik gii¢ gibi avantajlara sahip bagka kisilerce yonetilen bir toplum tarafindan, bastan
belirlendigini diislintirler. Punklar, i¢inde bulunduklari durumu protesto etmek igin
kendilerini birer “toplumsal atik’ olarak sunarlar. Young (1999), Punk giyim kiiltiiriiniin,
sadomazosizm gibi noktalara dikkat ¢ceken unsurlarini bu sdylemle iliskilendirir. Yazara
gore kole kiyafetleri, zincirler, deriler ve benzeri malzemeler ile jilet ve bedene ilistirilmis
gengelli igneler gibi eklemelerle bu tema zenginlestirilir (Young, 1999: 16). Bu tip
gorsel kodlarin kullanilma sebebi net bir bigimde toplumun “hakim gorsel kodlaridan”
ayrilmak, farklilig1 vurgulamak ve geleneksellesmis toplumsal goriimiin tiim veghelerine
karst ¢ikmaktir. Bu anlamda Punk miizisyenleri ve izler kitlesi anarsizm sdylemi
cevresinde birlesir. O’Hara (2003), Punklarin ¢ogunun, anarsizmin “resmi devletin ya da
hiikiimdarlarin olmamasi, bireysel 6zgiirliikklere 6nem vermesi” gibi ilkeleri ¢evresinde
birlestigini vurgular (2003: 71).

Miiziksel anlamda ise Punk, ideolojik sdylemini destekler bigimde, oldukca agresif
ve sert bir tiir olarak degerlendirilir. Toplumun diger tiim yonlerinde oldugu gibi miizikte
de, uzlasimsal unsurlar1 yikmak amaglanir. Bunun i¢in 6ncelikle “formal” miizisyenlik
gereklilikleri yikilmaya ¢alisilir. Miizik yapmak i¢in gerekli goriilen miizik bilgisi ve
calgi hakimiyetinin 6nemsizligi vurgulanir. Elektrogitar, davul, bas ve vokalden olugan
gruplar, kendi sarkilarini ¢alarlar. Punk miizisyenlerinin ortak bir 6zelligini, miizisyenlik
becerileri anlaminda gelismis olmamalar1 olusturur. Hatta ¢ogu Punk miizisyeninin
oldukca kétii calan miizisyenler olduklari da dikkat geker. iki veya ii¢ akordan olusan,
0zensiz bigimde ¢alinan ve 6zensiz bigimde kaydedilen sarkilarinda yogun bir politik
igerik, protest tavir ve kiifiir 6ne ¢ikar. Miizisyenler i¢in 6nemli olan sey kendi sarkilarini
seslendiriyor olmaktir. Kendilerine ait muhalif sézleri yine kendilerine ait bestelerle
seslendiriyor olmak en 6nemli deger kalemidir. Goriildiigii gibi Punklar, geleneksel ve
kurumlasmig goziiken her seye oldugu gibi miizisyenligin geleneksel degerlerine de
kars1 ¢gikarlar. Egitimlilik, calg1 hakimiyeti, miizik bilgisi gibi 6zellikleri “miizisyenligi,
bu degerlere sahip kisilerin tek eline birakmaya yarayan 6zellikler” olarak belirlerler.
Benzer bicimde miizik endiistrisinin de, miizik tiretimini tek ellestirici yapisina karsi
¢ikarlar. Punk miizisyenleri, Rock miizigin dagitimini saglayan biiyiik plak sirketlerini,
Rock miizigi ticarilestirmekle suglarlar, Rock miizikteki tek ellesmeyi ortadan kaldirmak
icin kendi “Bagimsiz Sirketleri’yle plak dagitimlarini yapar. Bu anlamda Punk akimu,
miizik endiistrisinde Indie girisimlerin de baglangicini olusturur.

Punk akimmin “no future!” ile birlikte anilan diger 6nemli slogani olan “kendin
yap” (do it yourself!), Punklarin kendi miiziksel ve miizik dis1 iiretimlerinin tiim
yonlerini kendi imkanlariyla kotardiklar1 bir organizasyonun olugmasini saglar. Rock’n
Roll’un miizik endiistrisince standartlagtirilmis uygulama bigimlerine karsit bir tavir
olarak kabul goren Punk Rock sadece tin1 (sound), sarki sdzleri ve icra tarzi ile degil
miizik gruplarinin is yapma tarzi ve dinleyicilerle kurduklar iliskilerle de alisilagelmis
Rock’n Roll’dan farkli olur (O’Hara, 2003: 151). Punk hareketinin bu farklilasmasinda
ana itkiyi, Rock gruplarinin bagh olduklar biiyiik sirketlerin, kapitalist endiistrisinin
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pargasi olduklar diisiincesi olusturur. Kapitalizmin hi¢bir unsuruna ihtiya¢ duymaksizin
kendi islerini halledebileceklerine inanan Punklar, albiim yapmay1 da tamamen kendi
imkanlariyla halledebileceklerini diigiiniirler. Boylelikle bir albiim yapma siireci dahil
olmak iizere, miizik yapmaya ve miizik isine (business) iliskin tiim siireci, kendileri
yapmay1 segerler. Erken donem Punk’in hem anarsist politik konumu, teknik agidan
“giidiik” olan ve uzmanlagmig bir kiiltiirel is boliimiinii tanimayan bir miizikal iiretim
anlayisindan beslenir ve “bagimsiz plak tiretiminin” ideolojik temellerini saglayan da bu
durum degisikligi olur (Rowe, 1996: 73).

Miizik endiistrisinin tiim bir isleyisini, endiistrinin baslangicindan itibaren elinde
tutan biiyilik sirketler (major companies) ile plak diikkanlarinda ulagilabilir olan CD ve
kasetlerin biiyiik ¢ogunlugunu iireten, tamamen biitiinlesmis sirketleri kastedilir. Bu
sirketler, kendi sanat¢ilarinin kayitlariin tiretimini, imalatini, dagitimini, pazarlamasini
ve tanitimini denetleyen ya da kontrol eden tamamen biitiinlesmis sirketler ag1 olarak,
popiiler miizik pazarina hakimdirler. Urettikleri kayitlar, ticari miizik radyosu ve ¢ogu
miizik diikkkaninin raflarina egemen olur (Swiss ve Horner, 1999: 230- 231). Bir biiyiik
sirket kendi i¢cinde organize olmug karmasik bir is boliimii ile isler. Biiyiik sirketlerin en
onemli 6zelliklerinden biri olarak bu isleyis yapist goriliir. Biiyiiklerin uzmanlagsmaya
dayali, karmagik is yapma bi¢imi, sirket mantigina uygun bi¢imde isleyen bir durumdur.
Biiyiiklerin is (business) pratikleri Batt kiiltiirii emperyalizmi ve sermayesi hakkinda
yeni bir tartigma zemini yaratir. Bliyiik sirketlerle isleyen miizik endiistrisi genis anlamda
“Kiiltiir Endiistrisi”’nin bir parcgasi olarak ele alinir. Kiiltlir endiistrisi kavramini ortaya
atan Adorno ve Horkheimer’a gore kapitalizmin bir sonucu olarak kiiltiir, “hi¢ olmadig1
kadar biitiinlesmis ve birlesmistir... glinlimiizde kiiltiir her seye benzerlik bulastirir.
Filmler, radyo ve dergiler bir sistem meydana getirir. Bu alanlarmn her biri kendi i¢inde
ve hep birlikte sz birligi i¢indedir.” (Aktaran Bernstein, 2007: 19). Bu yaklasima gore
kiiltiir, “acik¢a ve flitursuzca herhangi bir meta iiretimindeki tiretim kurallarina uyan
bir sanayi haline gelmistir ve kiiltiirel iiretim, bir biitiin olarak kapitalist ekonominin
ayrilmaz bir parcasina donilismiistiir” (Bernstein, 2007: 19). Kapitalist iiretim iligkileri
iizerine kurumlagmis endiistriyel iiretimin, miizigin kendine ait kimi “6zelliklerini” yok
ettigi, miizigi metalastirmanin iiretimde bir standartlagsmaya yol a¢tig1 yolundaki savlar
da Adorno kanaliyla popiiler miizik tartismalari icerisinde yerini alir. Kiiltiir endiistrisinin
kitleleri manipiile eden, uyutan ve aslinda kitleler i¢in dnceden estetik kararlari da
alan bir yapisi oldugu, saldirinin ana noktalarini olusturur. Bu iiretim bigiminde ana
rolii oynayanlar da biitlinlesmis, ¢cokuluslu, pazara hakim, karmasik ve kara dayal is
pratikleriyle calisan biiylik sirketlerdir. Bu yaklasima gore biiyiikler, tiim bir popiiler
miizik pazarina standartlagmis iiriinleri sunarak, ana akim estetigi icinde miizigi ticari
bir mal olarak sunar.

Biiyiik sirketlerin tam karsisinda goriinen ve biiyiikk sirketlere karsi sdylemde
onemli bir alan kaplayan bagimsiz sirketler (independent companies/indie labels) ya da
Indieler ise kendi orgiitlenislerini kendi baslarina halleden, tiretimlerini tamamen kendi
imkanlariyla gergeklestiren bir goriinlime sahiptirler. Bagimsizlar, biiyiikler kadar genis
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hacimde pazar payina sahip olmayan ve kendi 6zel dinleyicilerine ‘6zel’ liretimler yapan
sirketler olarak ele aliirlar. Punk girisimi ile kurulmaya baslayan bagimsiz sirketler,
ana akimin genel egilimlerini ve modasini (trend) gormezden gelir. Belirli bir izler
kitlenin ilgisini ¢ekecek, belirli miizik tiirlerine odaklanir. Bagimsiz sirketlerin devreye
girmesiyle, biiyiikler ve bagimsizlar arasinda ideolojik ve estetik baglamda farkliliklar
oldugu ve miizik endiistrisinin isleyisinin bu iki farkli tiretim big¢iminin gerilimi tizerine
kurulu oldugu yolunda yaklagimlar goriilmeye baslanir. Bagimsizlar, “kotli adam olan
bliylik sirketlerin” karsisinda endiistrinin “iyi adamlar1” halini alir. Bagimsizlarin
cok daha yaratici ve yenilik¢i isler ¢ikardiklar1 yolunda yaygin bir goriis vardir. Bu
yaklagimlarda bagimsizlarin, pazara iliskin kaygilar i¢erisinde olmadiklar1 6n kabulii
onemli rol oynar. Bagimsizlarin tamamen kendi istedikleri miizikleri finanse etmeleri ve
oldukca ‘idealist’ bir is tavri iginde olmalar1 da, 6vgiiyle karsilanir. Bagimsizlar siklikla,
kendi ticari kaygilar yiiztinden kusurlar bulan, ¢ikarci egilimli ve homojen dinleyiciler
icin standartlasmis trlinler iireten biiyiliklerle karsitlik olusturacak; bi¢imde yaratici,
dinamik, dinleyici zevkine karst duyarli olarak tasvir edilirler. Ancak Frith (1996) dogru
bicimde biiyiikler ve bagimsizlar arasindaki iliskinin rekabetci olmaktan ¢ok “birbirine
bagli” (symbiotic) oldugunu vurgular (Aktaran Manuel, 1992: 22).

Manuel’e gore de (1992), bagimsizlar dagitim hususunda yaygin bigimde biiytiklere
baglidir ve “Bagimsiz” terimi yanlis adlandirmanin pargasidir. Ayrica bagimsizlarin bu tip
bir ¢esitlilik ve cok karisik ¢esitlilikte is birligi diizenlemeleri ile biiyliklerden ayrilmalar
oldukga zordur (Manuel, 1992: 22). Bagimsizlarin, biiyliklerin goziinde piyasay1 bdlen
rakipler olduklarint séylemek pek de dogru bir saptama olmaz. Biiyiikler gercekten
de Rowe’un (1996) belirttigi gibi bagimsizlarin birer taseron olarak ¢alismalarina gz
yummadan ayakta kalamazlar. Bu iligki hi¢bir sekilde biiyiik firmalarin kiigiikler iizerinde
tahakkiim kurmalarmin ya da tek yanli bir denetimi muhafaza etmelerinin bir isareti
degildir, daha ziyade bunlarin birbirlerine karsilikli bagimliliklarin1 gosterir (Rowe,
1996: 53) Biiyiikler i¢in bagimsizlar, piyasada umut vaat eden yeni grup/sanatc¢ilarin
denendigi birer deneme-yanilma alan1 gibidirler. Bagimsizlar da 6zellikle dagitim ve is
ile ilgili konular da biiyiiklerin destegine ihtiya¢ duyarlar. Her ne kadar 6zellikle politik
ve estetik anlamda bir bagimsiz-biiyiilk ayrimi olusturulmaya calisilsa ve bu ayrimda
bagimsizlardan yana tavir takinilsa da endiistri, bu iki sirket bigiminin karsilikl1 bagliligi
ilkesi uyarinca isler.

Indie miizik pratigi icerisinde yer alan miizisyen ve gruplar i¢in, bagimsiz plak
sirketlerinin “aracilik” (mediation) islevi de 6ne ¢ikar. Bagimsizlar, biiyiiklerin yarattigi
endiistriyel igleyise dahil olmamay: tercih eden ya da bu isleyise dahil “olamayan”
grup ve miizisyenlerin iiriinlerini izler kitle ile paylasmalarinda araci rolil oynarlar.
“Aract olmak” ya da “aracilik etmek” vb. ifadelerle dile getirilmeye c¢alisilan diisiince
ve eylemler cesitlilik gosterse de bir terim olarak “aracilik” temelde {i¢ ayri anlam
cercevesine gobnderme yapar. Bunlardan ilki ve belki de en yaygin olan1 sdzciige yliklenen
arabuluculuk anlamidir. Bu boyutta taraflar arasinda sorun ¢ozme ya da sorun ¢ikmasini
onleme gibi uzlastiric1 pratiklerle iligskilenen aracilik, ¢agdas bir hukuk terimi kiligina
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biiriiniir ve tarafsizlik, empati kurma, siirece dahil olan tiim taraflarin esit oranda ¢ikarin
kollama gibi yan anlamlarla ortiislir. Terimin taraflari, bu taraflar arasinda olusan 6zgiil
bir aracilik alanini ve bu alanda is gérmeyi ima eden bir diger kullanimi ise tecim ve
ekonomi dongiileri iginde anlam kazanir. Berberoglu'na gore (2006), “komisyonculuk”
ve “simsarlik” gibi uygulamalarla ortlisen aracilik burada “alici ile saticiyi, arz ile talebi
belli bir bedel karsilig1 bulusturarak piyasayi olusturma...” isinin genel adidir (Aktaran
Kinli ve Yiikselsin, 2012: 435).

Bagimsizlar1 sadece “sanatsal” ve “estetik” kaygilarla is yapan ve “igin ticari
kismint diisiinmeyen” sirketle olarak disiinmek hata olur. Bagimsizlar, izler kitleye
“ana akimin disinda kalan alternatifleri” sunan birer araci olarak ayni1 zamanda, popiiler
miizik pazari igerisinde bu alanin ekonomik isleyisini de ellerinde tutarlar. Bagimsiz
sirketlerden piyasaya adim atan ve satis basarisi gosteren ¢ogu grubun, bu basarinin
ardindan biiyiik sirketlerle anlagmalar yaparak calismalarini siirdiirdiikleri diisiiniilecek
olursa, bagimsizlar’in sadece izler kitle ve miizisyen arasinda degil, miizisyen ve biiyiik
sirketler arasinda da aracilik iliskisi kurdugu saptanabilir. Bagimsiz sirketlerden albiim
cikaran gruplarin iliskiye ge¢mesi gereken odaklar sadece izler kitle ve biiyiik sirketlerle
de sinirli degildir. Bu gruplar ayni zamanda kendi is sahalarinin genislemesini saglayacak
menajer, konser organizasyonlari, tanitim (promosyon) ekipleri ve medya kanallar1 gibi
pek ¢ok unsurla da bagimsizlarin aracilik iliskileri yoluyla baglanti saglar. Araciligin bu
yonleri de diistiniildiigiinde, baglangigta bilylik sirketlerin endiistriyel isleyisi ve tekeline
bir tepki olarak ortaya c¢ikan bagimsizlarin, aslinda kars1 durus sergiledikleri isleyisle
sik1 bir iliski i¢inde olduklar1 ve bu isleyise bir anlamda hizmet ettikleri de rahatlikla
sOylenebilir. Bu durum ve bu ¢ergevedeki tartismalar sadece bagimsiz sirketler 6zelinde
kalmayacak, Indie miizik olarak bilinen miizik pratiklerinin endiistriyel isleyisine de
yanstyacaktir.

Indie Miizik: Tanim Sorunu ve Tim1 Dis1 Bilesenler

Indie miizik, Punk’la iligkili tarihsel yaklagimin zihinlerde uyandirdigi “bagimsiz
sirketlerce liretilen miizik” anlaminin 6tesinde bir pratige isaret eder. Bu sebeple Indie
miizik adiyla ayri bir bigimde adlandirilir. Hesmondhalg (1999), “Indie”yi, 1990’larda
ogrenciler ve orta siif gencligi arasinda giderek yayginlasan bir popiiler miizik tiirii
olarak tanimlar. Baslangicta ingiltere merkezli olarak gelistigini ve Amerika ve diger
iilkelerde siklikla “alternatif Rock™ miizigin alt kategorilerine dahil edildigini belirtir.
1980’lerde terim “bagimsiz” (independent) s6zciigiiniin bir kisaltmasi olarak, “ardinda
daha 6nceden herhangi bir endiistriyel organizasyonun olmadig1 miizik tiirli” anlamiyla
kullanilmaya baglanir. Indieler sadece bu miizigi iireten ve tiiketen genglik i¢in “otantik”
ve “onlarla baglantili olmalar1” 6zelliklerinden dolay1 degil ayrica “yaraticilik ve ticaret
arasindaki yeni iliski bigiminden” dolay1 da kendilerini diger tiirlerden iistiin ilan ederler.
Rock ve Soul miizigin bir “karsit kiiltiir” (counter culture) olarak altin ¢aglari olan
1960’lar ve 1970’ler siiresince izler kitle, miizisyenler ve gazeteciler “bagimsizlar1”,
dikey bigimde biitlinlesmis sirketlerle baglantisi olmayan, biirokratik ve popiiler miizigin
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sozde hizli i3 hacmine sahip tinilar1 ve bicemleri ile az iliski i¢cinde olan kiigiik kayit
sirketleri olarak goriir (Hesmondhalg, 1999: 35). Shaw’a gore (1978) bu sirketler siklikla
miizisyenleri tizerinde, biiyiik sirketlere gore daha bile fazla somiiriicii olabilirler. Ancak
Laing (1985) ve Hesmondhalgh’m da (1997) belirttigi gibi Punk eylemcileri buna
titizlikle bagimsizlik ve politiklik diislincesini verir (Aktaran Hesmondhalg, 1999:
35). Punk sonrasi plak sirketleri siklikla miizisyenler ve plak diikkani sahiplerinden
baslayarak bagimsizlari, “popun ticari dogas1” ile “miizisyenligin sanatsal 6zerkliginin”
uzlagmasi olarak goriirler. Ticari baskinin olmamasindan gelen yaratici 6zerklik, Indieler
icin 6nemli bir temadir (Hesmondhalg, 1999: 35).

Hesmondhalg (1999), 1980’lerde Punk sonrasi bagimsizlarin basarisinin dort
madde ile ozetlenebilecegini soyler. Ilk olarak bagimsizlar, sadece miizisyenlere
kendi sirketleriyle anlasma saglama imkani saglamayan ayrica iilke genelindeki diger
miizisyenler ve sirketleri de birbirleriyle baglantili hale getiren ve boylelikle genislikte
seyirciye ulagim imkani saglayan, alternatif bir dagitim agi kurarlar. Bu, anlamli bir
bi¢imde miizik endiistrisinin, ylizyili agkin bir siiredir karakteristigi olan, “odaklanma
ve tekellesme” siirecini etkisizlestirir. Azalan stiidyo maliyetlerini ve ucuzlayan galgi
fiyatlarini da iceren ucuzlamanin da gelmesi bu durumu kismen inanilir kilar. Punklarin
en 6nemli 6zelligi, bu imkanlar aktif bi¢imde tahsis etmis olmalaridir. Hesmondhalg,
ikinci olarak geleneksel araciligin bu noktada mevcut olan diger arglimanlara nazaran,
miizik endistrisinin dinamiklerini refleksif bicimde anlamada ¢ok daha basarili
oldugunu belirtir. Yazara gore bagimsiz iiretim ve dagitima olan baghlik, miiziksel
yaraticiligin romantik nosyonuna baskin ¢ikar. Uretim ve dagitimim bagimsiz miilkiyeti,
endiistrinin demokratiklesmesi yolunda ¢ok daha etkili olur (Hesmondhalg, 1999: 37).
Hesmondhalgh iiciincii olarak, iiretim ve dagitimin bagimsiz aglarmin Ingiltere’den
Avrupa ve Amerika’ya kadar genisledigini belirtir. Bu durum miizik enddistrisinin, yeni
kosullar1 fark etmesine ve bunlarla yilizlesmesine sebep olur. Yazara gore bu uluslararasi
aglar halen varligin1 siirdiirtir (Hesmondhalg, 1999: 37).

Indie miizik icerisinde tarihsel olarak 6ne ¢ikan iki {islubu Indie Rock ve Indie Pop
olusturur. Bu iki tslup da temelde biiyiik sirketleri devre dis1 birakan “kendin yap”
isleyisi tizerine kuruludur. Yani Indie Rock ve Indie Pop terimleri baglangigta kendi
iretim ve dagitimlarini kendileri yapan ve izler kitleyle fanzin, biilten, el ilan1 (flyer)
basta olmak {izere “alternatif medyalar” yoluyla iliskilenen grup ve miizisyenlere
gonderme yapar. Her iki iislubun da “ana vatan1” olarak Ingiltere gosterilir. Larkin’e gore
(1995), Indie Rock, Post-Punk’in bir alt tiiriidiir. Elektrogitar, davul ve bas ¢alan beyaz,
erkek gruplarindan olusan, agirlikli olarak beyaz, erkek izler kitle tarafindan takip edilen
bir miizik bigemi olarak bagimsiz sirketler tarafindan kaydedilir. Baglangigta yaygin
bigimde tiniversite radyolar1 ve fanzinler gibi alternatif medyalar tarafindan paylasilir ve
pazara direnis anlaminda bir karsit kiiltiirel (counter culture) deger sistemidir (Aktaran
Bannister, 2006: 77).

Hesmondhalg (1999), 1986°da, ingiltere’de alternatif miizigin en prestijli dal
olan Post- Punk’in tehdit altina girdigini soyler. Yazar, bununla ayn1 zamanda “indie”
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teriminin Ingiltere’de, alternatif Pop/Rock kiiltiirel politiginin, yeni bir asamasini
tanimlamak amaciyla genis bir kullanima gectigini belirtir. “Post-Punk” semsiye
teriminin ¢agrisimlarinin yerine “Indie” terimi, daha dar bir tinillar ve goriiniimler
biitiiniine isaret eder. Tiiriin “beyazlig1” (beyaz irkla olan iligkisi) 1980 ortalarinda miizik
basminin konusu olur. Hesmondhalg’a gore bu yillarda, pek ¢cok miizisyen, dinleyici ve
gazeteci, Pop ve “siyah” miizik geleneklerine dogru doniis yaparken, Indie; “...beyaz,
‘underground’ Rock referanslarinin ilkeleri iizerine insa edilir. Hesmondhalg’a gore,
ana akim Pop listeleri Funk ritimleri ve miizisyenlerinin hakimiyetindeyken Indieler,
rahatsiz edici (jangly) gitarlara, sarkici- sarki yazar1 (singer-song writer) geleneginden
miras alinan zekice ve duyarli sarki sozlerine ve ritmik yapilara minimal yaklagimlara
dontis yapar. Dans ritimlerinin tamamina ise karsi durulur. Sunumda da Indieler, siklikla
tasarima olan 6zenleriyle dviiniirler. Ancak kendilerini Pop ana akimimin imaja odakli
yaklasimina karst konumlandirirlar. The Smiths gibi 6nemli Indie gruplari, fotograflarini
plak kapaklarina koymayi reddederler. Tanitici videolarin kullanimina da bir kars1 ¢ikis
vardir. Sahne gosterileri de ¢ok sadedir. Hesmondhalg ayrica Indielerin, “miiziksel
hiinerlerini” asgari diizeyde sergilediklerini ve “sahne karizmasmni” da dozunda
tuttuklarini belirtir (1999: 38).

Indie Rock’a iligkin tinisal tanimlama ¢abalari Hesmondhalg ile sinirli kalmaz. Pek
cok yazar “tiirii”, belirli tinisal benzerlik cercevesinde tanimlamaya calisir. Ornegin
Bannister (2006), Indie Rock gruplarinin karakteristik bir tintya (sound) sahip oldugunu
savunur. Yazara gore Indie Rock, giiriiltiilii ya da monoton gitarlari, kayit igine gomiilii
(buried) vokalleri ve ozellikle de “reverb efekti” ile betimlenebilir. Yazar, “Spector’s
wall of sound” (ses duvari) adiyla anilan bir kayit yontemine dikkat ¢eker. Bu yontemde,
yogun bir reverb efekti kullanimiyla elde edilen bir “yansima odasi” (echo chamber)
oncelikli tinisal karakteristigi yaratir. Yazara gore bu kayit yontemiyle elde edilen tini,
pek c¢ok Indie grubunu etkiler ve stiidyo yansisimi (studio reverbation) {izerine kurulu
bu tini, Indie gruplarmin kayitlarda ve canlt icralarda kullandiklart bir karakteristige
dontisiir (Bannister, 2006: 89). Ancak yazarin soziinii ettigi bu tin1, tiim Indie gruplarini
kapsayici bir 6zellik degildir.

Indie Rock basta olmak iizere Indie miizik tiirleri ile ilgili en temel tartigmay1, tinisal
benzerlikler meselesi olusturur. Bu tip tanimlama c¢abalarinin temel sorunu ise Indie
Rock’mn (ya da diger Indie miiziklerin) karakteristik tinisal unsurlar1 olarak gosterilen
unsurlari, baska pek cok Rock iislubunda da benzer bigimde yer almasidir. Ornegin
Bannister’in vurguladigi “reverb” yogunlugu, Gotik Rock tislubunda, olduk¢a yogun
bir bigimde yer alir. Benzer bigcimde Hesmondalg’in vurguladig: rahatsiz edici (jangly)
gitar tinis1 “Shoogaze” adli bir alternatif Rock tislubunun timisal karakteristigidir. Pek
cok “taninir” Indie grubunun miiziksel 6rnekleri incelendiginde ortak tinisal 6zelliklerin
olmadig1 anlagilir.. Izler kitle ve miizisyenler tarafindan bakildiginda ise durum farklidur.
Ornegin, “bilgili” Rock dinleyicileri igin bir grup, ilk kez dinlenirken, “Indie tmili”
seklinde betimlenebilir. Indie Rock gruplart i¢in “ortak™ olarak sdylenebilecek unsurlar,
bu gruplarin genellikle elektrogitar, davul ve bastan olustugu, calgi hakimiyeti ve karmagik
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miiziksel yapilar yerine ¢cok daha “rahat dinlenebilir” (easy listening) bir sarki yapisinin
hakim oldugu, klavye ve synthesizlarin da siklikla kullanildig1, sarki s6zlerinde sarkic/
sarki yazar1 ekoliinden miras alinan bireysel konular odakli meselelerin agirlikli olarak
ele alindig1, vokal icrada agir bir Ingiliz aksanmin fark edildigi bir sdyleyisin dikkat
cektigi sOylenebilir.. Elektrogitar tinisinda 6nemli bir ayirt edici 6zelligi, genellikle
“clean tone” ve “overdrive” efektlerin kullanilmasi ve tininin, sézii gegen her iki tonda
da “parlak’ olmas1 olusturur. Goriildiigii gibi tintya iliskin farklilastirma ¢abalari, siirekli
olarak belirsiz ve tartismali bir goriinlim sunar. Sayilan tinisal unsurlarin hi¢ biri Rock
miizik icerisinde goriilen Seattle Rock, Post-Rock ya da Gotik Rock gibi ayirt edilebilir
tin1 ve tisluba dayali farkliliklara isaret etmezken, Indie Rock’1n sahip oldugu iddia edilen
tinisal unsurlar ve izler kitle ve miizisyenlerin zihinlerinde olusan “Indie sound”, kayit
kalitesine iliskin 6zelliklerle ilgilidir. Kayat kalitesi ya da kay1t bicimini sekillendiren itki
ise yine, kelimenin tam anlamiyla “doniip dolasip”, kayit da dahil olmak iizere, miizigin
iretimiyle ilgili yapilan tercihlerle iliskilidir. Indie Rock iizerine akademik literatiiriin
¢ok da hacimli olmamasi, tinisal anlamda betimlemeyle ilgili “internet” kaynaklarina
basvurmay1 zorunlu kilar. Bu basvuru, cogu intenet kaynaginda Indie Rock’in tinisal
unsurlardan 6nce, s6zii edilen tiretim ve dagitim iliskileri ¢ercevesinde tanimlanir ve
terimin “Independent Rock” kelimesinin kisaltmasi oldugu belirtilir. Buna gore Indie
Rock, “kiiciik bagimsiz sirketlere ait olan ya da biiylik sirketlerle anlasma imzalamayan
ya da anlasma imzalamaya kars1 olan pek ¢ok sanat¢inin olusturdugu miizik kategorisine
gonderme yapar. Kimi Indie gruplar, Biiyiik Sirketlerle anlasma imzalamis olmalarina
ragmen hala Indie sayilirlar. Agikga “belirsiz” olan terim, ¢ok biiylik ¢esitlilikte pek ¢ok
grup ve miizisyeni tanimlamak i¢in de kullanilir. Genel olarak Indie Rock miizisyenleri
gliclii bir ‘kendin yap’ etigine sahiptirler ve tinilarini (sound) popiiler akimlara uyacak
sekilde degistirmezler” (http://www.wisegeek.org/what-is-indie-rock-music.htm).
Burada belirtilen bir durum, 6zellikle 6nemlidir ve Indie Rock 6zelinde, Indie olarak
tanimlanan tiim iisluplar i¢in gecerli bir soruna isaret eder. Gergekten de “Death Cab For
Cutie” gibi pek ¢ok Indie grubu, bir yandan biiyiik sirketlerle de anlagma imzalar. Brown
(2012), bu miizisyenleri “bagimsiz” yapan unsurlarin ne oldugu sorusunu sorar. Ciinkii
durum yazara gore miizik tiirii ya da baslangicindan beri gesitlilik ve degisim gosteren,
plak sirketleriyle olan iliski bi¢imleriyle ilgili degildir. Durum muhtemelen, yine
degiskenlik gosteren alisilmamis ve alternatifsiz aktiviteleri ve yenilikleri ile ilgilidir
ancak bunlar da bagimsizlarin tanimlayici karakteristikleri olmaya yetmez (2012: 520).
Bannister da benzer bigimde (2006), bagimsiz ya da alternatif miizikler {izerine yapilan
calismalarin 6nem bir problemini belirler. Yazara gore bu ¢alismalarin temel problemi,
Indielere tamamen bagimsizmis gibi muamele ediyor olmalaridir (2006: 77). Kruse’a
gore (2003) bagimsizlar siklikla; 6zerk bir alana sahip, izole bigimde iiretilen, marjinal,
yerel sceneler i¢inde gergeklesen, ideoloji tarafindan kusatilmamis, ana akimin tim
baskilarindan ve ticari kaygilardan muaf ve ayrica yiiksek kiiltiirel elitizmden de muaf
bicimde temsil edilirler (Aktaran Bannister 2006: 77). Bagimsizlarla ilgili ¢ok sayidaki
elestiri izler kitle ya da scenein destekleyicileri tarafindan yazilir ve bu sebeple mutlak
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bir bigimde (avangarde olmasi, postmodern, tahrip edici ya da radikal olmasi gibi
ozelliklerle) miizigin degerliligini iddia etmeye meyilli bir goriiniim sergiler. Zuberi’ye
gore (2004), bu ¢alismalarin bagimsizlara olan ilgisinin konumu geregi miizik, degerli
ve yenilik¢i olarak gosterilir ve bu ¢aligmalar bagimsizlarin tarihsel, sosyal ve kiiltiirel
baglamini basitlestirme ya da gérmezden gelme egilimindedir ve bagimsizlar1 “baskin
kiiltiire bir direnis” olarak 6zellestirirler (Aktaran Bannister, 2006: 77).

Gorildigli gibi Indie miizik kategorisinde belirleyici olan miizigin miiziksel
ozellikleri degil, miizige yliklenen anlamdir. Yani bu miizik pratigi icinde yer alan
miizisyenlerin ve izler kitlenin, bu miizisyenleri yerlestirdikleri konum ve yiikledikleri
anlamlar belirleyicidir. Cilinkii Indie pratikler, tarihsel olarak Punk’tan beri gelen
“ideolojik” bir sdylemin sekillendirdigi miiziksel ve miizik disi1 aktiviteler biitiiniin
devam olarak goriiliir. “Indie olmak”, kendilerini ana akimin diginda tutan, ortak estetik
degerlere ve ortak sdylemlere sahip bireylerin olusturdugu, “popiiler” ve “moda”
olandan yalitik bir izole diinyanin, kendi estetik kurallarma dayali bir begeni grubunun
seckinciliginde isler. Bu saptamayi destekleyecek arglimanlar Bannister (2006) ve
Brown’dan (2012) gelir. Bannister, Indie miizigi “canon” kelimesi ve kelimeyle iligkili
olarak formiile ettigi “canonism” terimi ile iliski olarak degerlendirir. “Canon”, “Katolik
kilisesine ait” anlamlardan tiireyen terim, “bilinen, takip edilen ve uygulanan kurallar
biitiiniine” gonderme yaparken, “canonism”, bu kurallilik ve ilkelilik ¢ercevesindeki
pratiklerin i¢sellestirilmesi ile iligkili bir goriinlimdedir. Yani canon ve canonism, belirli
bir topluluga ait ilkeler ve pratikler biitiiniine isaret eder. Oncelikle Indie miizigin Post-
Punk miizigin iletisim aginin haricinde yayginlik kazanmadigini ancak medya tarafindan
sekillendirildigini sOyleyen yazar, Indie’nin sadece kolektif bir sey olmadigini ayrica
katmanly, hiyerarsik, sinirli ve geleneksel de oldugunu sdyler. Bu anlamda, hakim sosyal
gruplarin belirli sosyal ve kiiltiirel ihtiyaglarina hizmet eden ve bu amagla {iretilen
(arsivcilik ve erbaplik pratiklerinden tiireyen) “canon’ yazara gore, Indie scene i¢indeki
katmanlagmanin anahtaridir. Bu grup gazetecilerden, scene sekillendiricilerinde, plak
sirketi sahiplerinden ve bazi miizisyenlerden olusur. Bu gruplar ve kisiler temelde
erkektir. “Canon” ayrica Indie’yi tarihsellestirmenin de bir yoludur: bagimsiz olan
tartismasinin nasil sekillendigini sunar. Arsivcilik gibi canonla iliskili pratikler sadece
basit bir bicimde gecmisi kataloglama degildir, ayrica politik ve secicidirler (Bannister,
2006: 78). Foucault bunlari, bilmemizi sekillendiren, “diizensiz pratikler” olarak goriir
(Aktaran Bennister, 2006: 78). Burada bagimsizlari, “direnisten ¢ok daha karmagik ve
belirsiz bir sekilde hakim kiiltiirle arabulucu bir form olarak goéren bir farz etme vardir”
(Bennister, 2006: 78). Brown’in ¢alismas1 da Indie pratiklerinin, kendi seckinciliginde
ve “saygmlik” degeri baglaminda ayristigin1 saptar. Brown, kendilerini “Indie” olarak
tanimlayan miizisyenlerin pratiklerini “sayginlik” (esteem) degeri ile iliskilendiklerini
one siirer. Yazar, Brennan ve Pettit’ten (2004) alintilayarak, sayginlik diisiincesinin
“miilkiyet arzusu, gii¢ arzusu ve prestij arzusu nu iceren, “insan hayatin yoneten ii¢
arzu” ile iliskili oldugunu sdyler (Aktaran Brown, 2012: 520). Tapscott ve Williams’a
gore ise (2007) sayginlik degeri, Indielerin yaraticilik siirecleri araciligiyla tiirer ve
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Indielerin bir kariyer siirdiirebilmelerini saglayan miilkiyet ve giice doniistiiriiliir.
Sayginlik, bir miizik kariyeri siirdiirmek amaciyla; izler kitle, elestirmenler, is ortaklari
ve grup lUyeleri gibi pek ¢ok farkli kaynaktan gelebilir (Aktaran Brown, 2012: 520).
Sayginlik degeri ayrica miizisyenin, sarki yazarligi ya da virtiiozite gibi yaratici
biitiinliigiine ya da politik eylemciligi, profesyonelligi ya da moda yaratmasi gibi
miizik dis1 degerlerine de eklenebilir. Miizisyenin “katalogu” i¢inde, sarkidan sarkiya,
icradan icraya ya da albliimden alblime degiskenlik gosterebilir. Kimi zaman miizik dig1
yaraticiliklarda da goriiniirliik kazanabilir. Yazara gore saygmlik degerinin bu unsurlari
genellikle birbirleriyle iligkilidir (Brown, 2012: 520).

Rogers (2008) Brizzieli Indie miizisyenleri {izerine yaptig1 ¢calismadan hareketle,
Indie miizik yapan bireylerin {i¢ ana motivasyonu oldugunu belirtir. Buna gore Indie
miizik yapan miizisyenler dncelikle, miizigin diisiik gelirini kabul ettikleri icin, “hobi
egilimi” gosterirler. Ikinci olarak Indie miizisyenlerinin “giiclii bir topluluk hissi” icinde
olduklarini1 sdyleyen yazar, son olarak da Indie miizisyenlerinin “sosyal statii insas1 ve
bireysel tanimlamay1 pekistirme amactyla” bu miizige yoneldiklerini savunur. Rogers
ayrica Indie miizigin anlamimin, 1990’larin rahatsiz edici (jangly) gitar tinisini isaret
eden tilir temelli anlayigindan siyrilip, oldukca genis kapsamli miiziksel tiirleri iceren
cesitlilige kavugsmasinda, dijital miizik yapma usullerinin yayginlagsmasmin da rolii
oldugu soyler (Aktaran Brown, 2012 524). Bu saptamayla iliskili olarak ¢evrimigi bir
Indie miizik yayimcisi olan “Pitchfork™’u 6rnek gosteren Brown, Pitchfork’un gecen on
yillik siire¢ igerisinde miizikal se¢imini Hip-hop, “ticari” Pop, deneysel miizik ve Metal
miizigi de kapsayacak sekilde genislettigini belirtir. Brown’a gore bu durum, miizik
dinleyicilerinin (elestirmenler ve hayranlar da dahil) “bagimsiz” miizigi ne sekilde
algiladiklarini anlamay1 saglar (Brown, 2012: 524). Dave Cool, “What is Indie” adli
belgesel ¢aligmasinda, bu tanimlayict sorunlari, daha 6teye tasir. Basit bir dnermeden
baslayarak “bagimsiz” olma durumunun miizisyen ve plak sirketi arasindaki bir is iligkisi
oldugunu soyler ve kendilerini “Indie” olarak tanimlayan sanat¢i ve miizisyenlerin duygu,
standart ve pratikler “benzegi” (pastiche) olusturduklarini belirtir. Cool, miizisyenler
ve “endiistri uzmanlar1” ile yaptigi goriismelerle kendilerini “Indie” olarak tanimlayan
insanlardan agik bir tanim almaya calisir ve bu gorlismelerinden, bu insanlarin tanima
dair bir netlik i¢inde olmadiklarini, hatta bazilarinin, terimin kimi ¢agrisimlarindan
rahatsizlik duydugunu belirler. Indie ya da bagimsiz olmanin fark edilen avantajlari,
yaratici lretim ve (sanatsal 6zgiirliige miidahalelerden uzak kalma, bireysel gelisime
yol gosterebilme, endiistrinin tiim yoOnlerinde genis bir deneyim kazanabilme gibi) is
pratikleri tizerinde kontrol sahibi olmay1 igerir. Dezavantajlari ise sermaye eksikligi ve
bunun sonucunda is giicii ve diger kaynaklara dayali eksiklik, “benzer seyleri yapan
binlerce bagka insandan olusan kitle” i¢indeki az taninmislik hali ve radyo yayini ve
dagitimi gibi destekleyici hizmetlere kisith erisimden olusur (Aktaran Brown, 2012:
524).

Bu tartigma, Indie’nin “felsefi” tanimina onciiliik eder, Indie olmay1 bir “zihniyet”
(mentality) ve degerler sistemi (ethos) olarak “bireysel yonetimin biitiinliigii inancina
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dayali” hale getirir. Bu durumu betimlemek i¢in Radiohead’in “In Rainbows™ albiimiinii
ornek gosteren Brown, grubun bu albiimi kendi kaynaklarmi kullanarak yaptigini
ve dagitimi da kendi sartlarina uygun bigimde devrettigini anlatir. Bireysel yonetim
biitiinliigiine olan inang, “ekol” statiisiindeki gruplarda gerilime sebep olur. Hatta bu
gruplar i¢in bireysel yonetim, yaratici kontrolden daha az 6nemli dahi olabilir. Bu sebeple
Radiohead gibi biiytiik bir izler kitleye ve biiyiik sirketlerle iliskiye sahip bir grup, kendi
“ekol” statlisiinii ve yaraticilik kontroliinii, “sound”’unu “ana akim” olmayan sekilde
koruyabildigi miiddetge saglar (Brown 2012: 524). Bunlarin hepsi toparlanirsa, ilgili
literatiiriin “bagimsiz”’mn anlamuyla ilgili iki yaklagimi oldugu anlasilir. T1ki, yaraticilar
(creators) cephesinden gelir ve “Indie”, iiretim, dagitimin ve tanitimin, sanat¢inin kendi
kosullariyla gergeklesmesiyle ve (6zellikle geleneksel plak sirketlerini kastederek) diger
ilgililerin miidahalelerinden muaf olmayla ilgilidir. ikinci yaklagim ise miizik tiiketicileri
cephesinden gelir ve Indie, Rock’n Roll’u kesfedenlerin geleneginin kurumlasmasina
karsit yaklagimin yansimasi olarak tanimlanir. Bu tamamen, (miizik uygun duygular
yansittik¢a ve tin1 imal edilmiglik hissi vermedikge) miizisyen ve plak sirketi arasindaki
karmasik iliski gerceginin farkinda olmayan ya da bunu gérmezden gelen, “izler kitle”
algisina dayanir (Brown, 2012: 524- 525).

Indie miizigin sadece biiyiik sirketlerle {iretim, dagitim ve tanitim konularinda bagi
koparip, bu yonleri miizisyenin {istlenmesiyle iligkili olmadigi, miizige “Indie” olmasi
dolayisiyla yiiklenen pek ¢ok degerin var oldugu aciktir. Brown, bununla ilgili olarak
Indie miizik tislubuna yiiklenen igsel giidiilerden (intrinsic motivations) s6z eder. Yazara
gore Indie miizisyenler kendi ihtiyaglarint memnun etmek i¢in yaratim ve icra yapar. Indie
miizisyenler “0zgilin olmaya” (originality) bagliliklarini ayr1 bir yere koyarlar. Brown’in
gorlisme kisilerinden yaptigi alintilarla Indie miizik pratigi i¢indeki miizisyenler icin
onemli olanin digerleri gibi kendi istedikleri miizigi yapmak oldugunu” ve “miizigin
iyl ya da kotii olmasina iliskin degerin, duygulara yaptigi etki ile iligkilendigini”
belirtir. Brown’a gore bunlar, miizigin yaraticilarinin otantisitelerine isaret eden, miizik
yaratimina iliskin i¢sel giidiilerdir (Brown, 2012: 527- 528).

Sonug¢

Gruplarin ve miizisyenlerin kendi {iretimlerini ve dagitimlarini kendileri yaptiklar
bir miizik pratigini isaret eden Indie miizik, tinisal karakteristiklerden ¢ok pratiklere
dayali karakteristiklerle farklilagir. Indie miizisyenler, kendilerini ana akimin ticari
iliskilerinden ayirarak otantiklestirir. izler kitle i¢in de durum aymidir. Indie miizik,
ticaretin isin i¢ine dahil olmadig1, “6zgiin, yaratici, 6zgiir, saygideger” bir pratik olarak
goriliir. T dis1 anlamlar 6ne ¢ikar. Bu ¢cer¢evede Indie’nin tin1 dis1 anlamlandirmasinda
One ¢ikan degerler olarak, sunlar siralanabilir:

1. Yaraticr 6zerklik: Hesmondhag’a gére (1999) Indie gruplar, kendi istedikleri
miizigi yapan” bir goriinlimdedirler. Bu cercevede Indieler ¢ok takdir edilir ¢linkii

LIRS LIS

asla “ana akim”, “moda”, “popiiler” tinilara benzer isler ¢ikarmayacaklar1 ve “6zgiin”
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kalacaklar: diistiniiliir. Ticari baskidan gelen ticari yaratici 6zerklik, Indieler i¢in 6nemli
bir temadir (Hesmondhalg, 1999: 35). Bu anlamda Indie: “Rock miizigin kadim otantisite
isaretleyicisi olan ‘miizik yapmak ve para kazanmak’ arasindaki romantik ayrimda,
“uygun” yere konumlanmis olur”.

2. Degerli, Yenilikc¢i, Baskin Kiiltiire Karsi Direnisci: Bannister (2006) ve Zuberi
(2004) Indieler’in “ana akimin (mainstream) tiim baskilarindan ve ticari kaygilarindan
muaf” oldugunu bunun i¢in de “degerli, yenilik¢i ve baskin kiiltiire direnis¢i” olarak
ele alindiklarm belirtirler. Zuberi’ye gore (2004), bu c¢aligmalarin bagimsizlara olan
ilgisinin konumu geregi miizik, degerli ve yenilik¢i olarak gosterilir ve bu calismalar
bagimsizlarin tarihsel, sosyal ve kiiltiirel baglamini basitlestirme ya da gormezden gelme
egilimindedir ve bagimsizlar “baskin kiiltlire bir direnis” olarak 6zellestirirler (Aktaran
Bannister, 2006: 77).

3. Sayginlik Degeri (Esteem Value): Brown ise (2012) Indie pratiklerinin, kendi
seckinciliginde ve “sayginlik degeri” (esteem value) baglaminda ayristigini saptar.
Yazara gore miizisyenlerin ve izler kitlenin Indie’ye verdigi sayginlik degeri, miizige
iligkin belirleyici unsurdur. Burada belirleyici olan “takdir edilmedir” (Brown, 2012:
520). Takdir edilme ise Indielerin “yaraticilik siire¢leri” ile iligkilidir.

4. Yaraticihk siirecleri: Tapscott ve Williams’a gore (2007) sayginlik degeri,
Indielerin yaraticilik siiregleri araciligiyla tiirer. Kendi islerini kendileri yapiyor olmalari,
tiim yaratim siirecinin kendi ellerinden ¢ikmasi, kendi ayaklar iistiinde durmalar takdir
edilir. Saygilik degeri; izler kitle, elestirmenler, is (bussines) pratigi i¢indeki diger
gruplar ve koletivite iiyeleri gibi pek ¢ok farkli kaynaktan gelebilir (Aktaran Brown,
2012: 520).

5. Indielerin Ortak Motivasyonlari: Rogers (2008) Brizzieli Indie miizisyenleri
iizerine yaptig1 calismadan hareketle Indielerin ii¢ ortak motivasyonunu belirler.
Ilki, miizikten ticari beklenti olmadig1 i¢in “hobi” egiliminin &ne ¢ikmasidir. kinci
olarak yazar, ana akim disinda kalan, farkli olan bir kolektivitenin yaratti§1 “giiclii bir
topluluk hissi’nin yarattigi gliven duygusundan sz eder. Rogers son olarak, kendilerini
Indie olarak tanimlayan bireylerin, bu yolla kendi “sosyal statii insalarin1 ve bireysel
tanimlamalarini pekistirdiklerini” séyler (Aktaran Brown, 2012: 524).

6. Katmanh ve Hiyerarsik Yapi: Bannister (2006) bununla iligkili bigimde
“Indie’nin sadece kolektif bir sey olmadigini ayrica katmanli, hiyerarsik, smirl ve
geleneksel” de oldugunu soyler. Yazara gore Indie kolektiviteler ya da sirketler sonug
itibartyla, bunlar1 kurmus bireylerden ve bunlara eklenme ¢abasindaki diger bireylerden
olusur. Kurucularin hiyerarsisinde, onlarin estetik ve politik sdylemleriyle “sinirl”
bigcimde gergeklesir (Bannister, 2006: 77- 78).
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Ozet

INDIE MUZIKTE TANIM VE SINIFLANDIRMA PROBLEMI

Gruplarin ya da miizisyenlerin, kendi kayitlarini kendilerinin yaptig1, miizik iiretimi ve
dagitimina iliskin organizasyonlar1 kendi baslarina hallettikleri, birbirleriyle yardimlasarak
ortak calismalar yaptiklar1 (ya da iglerinden bir kisinin ¢aligmasini destekledikleri) ve
hazirladiklart kayith {riinlerin gorsel tasarimlarmi da kendi imkanlariyla “kotardiklar:”
miiziksel pratikler olarak Bagimsiz Miizik (Indie music) pratikleri, 1970’lerin Punk akiminin
“kendin yap!” (do it yourself!) sdyleminden ve uygulamalarindan temellenir. Rock’n Roll’un
miizik endiistrisince standartlagtirilmis uygulama bicimlerine karsit bir tavir olarak kabul
goren Punk Rock, sadece ses (sound), sarki sozleri ve icra tarzi ile degil, miizik gruplarinin is
yapma bi¢imi ve dinleyicilerle kurduklari iliskileriyle de alisilagelmis Rock’n Roll’dan farkli
olur. Punk hareketinin bu farklilasmasinda ana itkiyi, Rock gruplarimin bagli olduklar1 biiyiik
sirketlerin, kapitalist endiistrisinin pargast olarak kabul edilmeleri olusturur. Kapitalizmin
hicbir unsuruna ihtiyag duymaksizin kendi islerini halledebileceklerine inanan Punklar,
albiim yapmay1 da tamamen kendi imkanlarryla kotarabileceklerini diigiiniirler. Boylelikle bir
albiim yapma siireci dahil olmak {izere, miizik yapmaya ve miizik isine (business) iligkin tiim
stireci, kendileri yapmay1 tercih ederler. “Kendin yap!” mantiginin da temelini olusturan bu
tercih, bugiin bagimsiz miizik ya da indie miizik olarak bilinen liretim ve dagitim bigiminin de
baslangici olur. Bagimsiz miizik olarak adlandirilan pratik, tim popiiler miizik scenelerinde
gegerli bir uygulama halini alir. Miizisyenler ve gruplar, bagimsiz miizik pratiklerini kendi
baslara yaparken, imkanlarini bagimsiz miizik yapan miizisyenlere tahsis eden kimi sirket
ya da ‘kolektiviteler’in aracilik (mediation) islevini de kullanabilirler.

Calismanin amaci Indie miizik pratiklerini, bu pratiklere yiiklenen tin1 dig1 anlamlar
cergevesinde tartismaktir. Bu amacgla once Indie, tarihsel siire¢ icerisindeki gelisimi
baglaminda anlasilmaya ¢alisilacak, ardindan Indie’yi ayr1 bir tiir olarak tanimlama gabalarina
deginilecektir. Son olarak da Indie’ye miizisyenler, izler kitle, miizik basini gibi figiirlerce
yliklenen tin1 dist anlamlar ve degerler ele alinacaktir.

Anahtar sozciikler: Indie miizik, bagimsiz miizik, bagimsiz sirketler, popiiler miizik.
Abstract
DEFINITION AND CLASSIFICATION PROBLEM OF INDIE MUSIC

Indie music practices, where bands or musicians make their own recordings, manage
the music production and distrubition related organizations by themselves, do collaborative
works (or support a solo work among themselves) and design the visual material of their
self produced recordings are based on 1970s’ Punk stream’s “do it yourself!” discourse and
practice. Admitted as an attitude against the praxis standardize by the Rock’n Roll music
industry, Punk Rock differs from conventional Rock’n Roll by not only sound, lyrics and
performance but also music bands’ usage and communication with the audience. The main
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impulsion of this differentiation is the consideration of major (record) companies which
Rock bands are signed to, as a part of the capitalist industry. Punks, needing no elements of
capitalism for managing their business, also believe and think that they can make records
with their own means. For that matter, they prefer to manage all process making music and
music business, including making a record. This choice, which is also the roots of the “do it
yourself!” mentality, is the beginning of the production and distrubition form, today known
as independent music or indie music. Praxis known as indie music, becomes effective in all
popular music scenes. Musicians and bands, while making their indie praxis bu themselves,
may use the mediating function of some companies or collectivities which allocate their
means to indie musicians.

This study purposes to understand the music praxis known as independent music or indie
music. Primarily, musical production and distrubiton praxis, today known as indie music will
be discussed in historical continuum, following that, the meaning of indie music in today’s
sense which is now accepted as a seperate music genre will be strived to understand.

Keywords: Indie music, independent music, independent companies, popular music.
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ait temel disiplinlerin vatandaglik potasinda eritilerek diizenlenmesi sonucu

olugsmus bir programdir. Sosyal bilgiler vatandaslik temelinde sosyal bilimlere
ait disiplinlerin sentezidir (Barr, R., J. L. Barth ve S. S. Shermis, 1978). Sosyal bilgiler
program icerigine ait 6grenme iriinlerinin bilgi, ilke, inang, tutum ve deger agirlikli
olarak sunuldugu sdylenebilir (Doganay, 2002). Sosyal bilgiler, sosyal bilimlere ait di-
siplinlerin 6ziine baglh kalarak kiiltiirel mirasin devamlilig1 noktasinda etkin, bilgi ve
beceriyle donatilmig bireyler yetistirmeyi amaglamaktadir (Oztiirk ve Otluoglu, 2003).
Sosyal bilgiler dersi kendisine yiiklenen misyon geregi iilkesine vatandaslik bagiyla
bagli nesiller yetistirmeyi hedeflemistir. Sosyal Bilgiler Ulusal Konseyi (NCSS), sosyal
bilgiler dersinin amaglarini; diinyadaki 6nemli gelismelere duyarli olma davranigi sergi-

2 005 yilinda yiiriirliige giren Sosyal Bilgiler Ogretim Programu, sosyal bilimlere

* Y1ldiz Teknik Universitesi, Egitim Fakiiltesi.
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leme, okulda ve toplumda katilime1 ve gozlem faaliyetlerini gergeklestirme, demokratik
bigimde karar verme becerileri kazandirma, kisi ve kiiltiirel kimlik algisin1 toplumsal
yasam kavrami ¢ercevesinde tanimlama bigiminde belirlemistir (NCSS, 1992). Degisen
diinya sartlar1 karsisinda yetersiz kalmamak i¢in programlar da giincelligini korumak
zorundadir. Bu zorunluluk dzellikle toplumu konu alan sosyal bilgiler dersi i¢in daha da
onemli hale gelmektedir. Sosyal bilgiler, gerek program igerigi gerekse kullanilan mater-
yaller bakimindan toplumsal degisim riizgarinin gerisinde kalmamalidir.

Ulkemizin egitim programlari incelendiginde sosyal bilgilere, 6zelligi itibaryla kiil-
tiirel miras1 gelecek nesillere aktarma misyonunun yiiklendigini gérmekteyiz. Cilinki
okulda okutulan dersler igerisinde formati itibartyla bu misyonu gergeklestirmeye en
uygun ders sosyal bilgilerdir. Ozellikle binlerce yillik gegmisi olan Tiirk kiiltiiriiniin,
gelecek nesillere aktarimi gorevinin ¢ok zahmetli olabilecegi gibi egitim paydaslarinin
cok dikkatle ilizerinde ¢aligmasi gereken bir konudur. Ciinkii Tiirk milleti birgok impa-
ratorluk kuran diinyadaki birka¢ milletten biridir. Dolayisiyla imparatorluk kuran bir
milletin gelecek nesillerine ¢ok zengin bir kiiltlir miras1 birakmis olmas1 da miimkiindiir.
Gilinlimiize kadar 6ziine bagl kalarak gelenek, gérenek ve inaniglara gore igerigi degisse
de yapisin1 giiniimiize kadar koruyan en 6nemli kiiltiir degerlerinden biri de “Tiirk Aile
Yapis1”dir.

Biinyesinde bolge ve sartlara gore kiiglik degisiklikleri barindirsa da yapist itibariyla
cok biiyiik degisikliklere ugramayan ve Tiirk kavimleri arasinda benzerliklerini ve do-
galligim koruyarak gliniimiize kadar gelen “aile” olgusu, formal ve planli bir anlayisla
olmasa da kusaktan kusaga aktarim yoluyla 6zgiin yapisini bugiine tagimistir. Kiiltiirel
degerler 6gretim siirecini de degisen ve gelisen diinya sartlarina gore diizenlemek zorun-
luluk haline gelmis, kiiltiirel mirasa ait 6geler disiplinli ve planli bir anlayisla ele alin-
maya baglanmistir. Egitim paydaslar1 kadar iilke yoneticileri de aile ve aileyi olusturan
bireyler lizerinde titiz caligmalar yapmaya baglamislar, yapilan gesitli bilimsel ve akade-
mik ¢aligmalarda siirekli bu konular iglenmistir. Kiiltiir hayatina dair 6geler arastirilirken
kiiltiirel] devamliligin saglanmasindaki en énemli vazifeyi yerine getiren kurumlardan
biri olan “aile” olgusu da literatiirde {izerinde 6nemle durulan bir konu olarak karsimiza
¢tkmaktadir. Yirminci ylizyilin ikinci yarisina girilirken, Tiirkiye’de aile konusu kiiltiir
ve kiiltiirel degigsme baglaminda incelenmeye baglanmistir. Miimtaz Turhan (1908-1968)
kiiltiir konusunu aile igerisinde, “kiiltiirde degigen ve degismege mukavemet eden un-
surlar” betimlemesiyle ve ailenin kiiltiirel yapisi ile iliskilendirmektedir. Kiiltiir Degis-
meleri (1951) isimli kitabinda ailenin kiiltiire, kiiltiirlin aileye etkilerini ele almaktadir
(Turkiye’de Aile Yapist Aragtirmast, 2011).

Birey, aile ve toplum sarmalinda 6nemli bir basamagi olusturan “kadin” olgusu da
insanligin varolusunun temelini olugturur. Anne kavrami; Tiirk kiiltiiriinde “Ana” keli-
mesiyle ifade edilmis, hatta yasadiklar yerleri bile siirekli bu kavramlarla anmigslardir.
“Ana”y1 kiiltiiriin ve ailenin devami i¢in vazgecilmez kilan bu anlayis sanatsal ve edebi
iirlinlere de ilham kaynag1 olmustur. Dolayistyla kiiltiir icerisindeki yeri itibariyla 6nemli
bir konuma sahip olan “anne” unsurunun “kadin” temasi ¢ercevesinde saglikli ve yeterli
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bigcimde islenmesi i¢in formal bir anlayisla ele alinmas1 gerekmektedir. Bu formal anla-
yisin planl ve programli bir diizen igerisinde devam edebilmesi i¢in basta okul olarak
ogretmene onemli gorevler diismektedir. Ne kadar nitelikli olursa olsun temel materyal-
lerle desteklenmeyen egitim ortamlar1 6grenci ilgi ve ihtiyaglarmi tam olarak karsila-
maktan uzaktir. Dolayisiyla okullarda 6grencinin 6grenme etkinliklerinde énemli yeri
olan ders kitaplarinda aile ve kadin temalari islenirken yazili ve gorsel materyallerden
yararlanilmasi nitelikli ve kalic1 bir 6grenme i¢in 6nemli olabilir. Ancak giinlimiizde ¢o-
cuga kiiltiir ve kiiltiirel temel degerler belli dersler araciligiyla verilse de, fonksiyonalist
goriiste de ifade edildigi gibi, “kiiltiir yalnizca 6grenilmez, kisilik yapisinin bir pargasi
gibi igsellestirilir. Cocugun kisiligi onun bir pargasi olacagi kiiltiiriin temel degerleriyle
bezenir” (Haralambos, 1980). Dolayisiyla “aile” ve ailenin devami igin “kadin” unsuru
hakkinda temel bir anlayisin gelisebilmesi igin egitim hayatinin ilk asamasindan itibaren
yeterli alginin olusturulmasi gerekir. Bu alginin tam ve yeterli diizeyde olusabilmesi i¢in
de basta sosyal bilgiler olmak tlizere ilgili derslerin ve bu derslere ait igerik ve materyal-
lerin nitelikli bi¢imde hazirlanmasi 6nemlidir.

YONTEM

Arastirmanin Amaci

Bu galismayla 4., 5., 6. ve 7. sinif sosyal bilgiler ders kitaplarinda “aile” ve “kadin”
Ogelerin verilis bigimlerinin arastirilmasi amaglanmigtir. Ayrica yapilan bu arastirma ile
Ogrenciler tarafindan su an en kolay ve ucuz ulasilabilir 6zelligiyle ders materyalleri
icerisinde 6nemli bir yere sahip olan ders kitaplarinda yer alan “aile” ve “kadin” 6gelerin
program kazanimlart dogrultusunda nasil ve hangi materyallerle ifade edildigi, bu
Ogelerin verilisinde izlenen yol ve yontemlerin neler oldugu incelenmistir.

Arastirmanin Yontemi

Arastirmada igerikleri incelenen sosyal bilgiler ders kitaplar1 (4., 5., 6. ve 7. sinif),
Talim Terbiye Kurulu'nca incelenerek onaylanan ve 2013-2014 Egitim-Ogretim
doneminde Milli Egim Bakanligi’na bagli okullarda okutulmasina izin verilen her simif
diizeyi icin iki farkli yaymevi (biri 6zel digeri resmi yayinevi olmak iizere) tarafindan
hazirlanmis ders materyalidir. Bu arastirmada, kitaplari incelenen yayinevlerinin (MEB
Yayinevi, Altin Yayinevi, Arslan Yayinevi, Pasifik Yaymevi, Tuna Yayimevi) isimleri, “A
Yaymevi” ve “B Yayinevi” olarak kodlanmistir.

Bu calisma, nitel aragtirma modeli gercevesinde incelenen, dokiiman incelemesi
yontemiyle ele alman bir arastirmadir. Bu arastirmada kullanilan dokiiman inceleme
metodu, arastirmanin amacina uygunlugu sebebiyle resim, film, belgesel gibi yapitlar
yaninda, yaymlanmig kitap, dergi vb. birtakim yazili materyalleri analiz etmek i¢in de
kullanilan bir yontemdir (Karasar, 2008; Y1ldirim ve Simsek, 2005). Durum arastirmasi
Ozelligi tagiyan bu ¢alismayla var olan durumun tespiti amaglanmastir.
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Verilerin Toplanmasi

Bu ¢aligmanin amaci dogrultusunda, “Aile” ve “Kadin” temalarinin ders kitaplarinda
verilig bigimleri arastirilirken Talim Terbiye Kurulu tarafindan incelenerek onaylanan
farkli yayinevlerince hazirlanmis 4., 5., 6. ve 7. Sinif Sosyal Bilgiler ders kitaplar1 kaynak
olarak kullanilmistir. Calismada, ders kitaplarinda sosyal bilgiler 6gretim programi
dogrultusunda yer verilen {initeler incelenmis, Tiirk kiiltiir hayati igerisinde 6nemli yeri
olan “Aile” ve “Kadmn” temalarinin programin ortaya koydugu kazanimlar noktasindaki
verilig bicimleri arastirilmistir.

BULGULAR

Sosyal Bilgiler 4., 5., 6. ve 7. siif ders kitaplarinda “kadin ve aile” konular1 ve
verilis bicimleri asagida gosterilmistir.

A yaymevi tarafindan hazirlanan 4. smif sosyal bilgiler ders kitabina baktigimizda,
kadmn temali konulara yer verilmedigi gériilmektedir. Ozellikle ders kitabinda “aile”
temasina yer verildigi, bu kavramin 2. ve 6. {initede yer aldig1 anlasilmaktadir. “Ge¢misimi
Ogreniyorum” adli 2. {initede ve “Hep Birlikte” adli 6. {initede gecen “aile” temasi
hakkinda ders kitabinda verilen gorsel ve yazili materyallere 6rmekler asagida verilmistir.

Sekil 1: A Yaymevi Tarafindan Hazirlanan 4. Simf Sosyal Bilgiler Ders Kitabr “Gegmisimi
Ogreniyorum” Adh 2. Unitede Gegen Ornek Bir Materyal
£ Y

Sekil 2: A Yaymevi Tarafindan Hazirlanan 4. Sinif Sosyal Bilgiler Ders Kitabr “Hep Birlikte”
Adli 6. Unitede Gegen Ornek Bir Materyal

Ailemiz

Toplumun en kiigiik birimi olan aile. bireyin ilk editimini aldidi yerdir. Aile iginde alinan
egitim, bizleri toplum hayatina hazirlar; haklanmizi, gorev ve sorumluluklanmizi dgretir.
Bireyler aile hayatinda yardimlagma, dayanisma, is balumu ve is birligi gibi degerleri
benimserler. Cevrelerinde gérdikleri sosyal problemlere kargi duyarl olurlar ve ¢ézim
retirler. Bu dederiere sahip bireylerden olusan toplum saglikli bir toplum olur.

“® Alle kurumu sizin igin ne ifade etmektedir? |
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Yapilan arastirma sonunda B yayievi tarafindan hazirlanan 4. sinif sosyal bilgiler
ders kitabmin “Gegmisimi Ogreniyorum” adli 2. ve “Hep Birlikte” adli 6. Unitesinde
“Aile” ve “Evlilik” temalarinin islendigi, {initede konuyla ilgili ve program kazanimlari
dogrultusunda gorsel materyallerin verildigi goriilmektedir. Unitede verilen gérsel
materyallerle ilgili yazili materyallere de yer verildigi anlagilmistir. Ancak {initede,
“Aile” ve “Evlilik” konulari ile ilgili yazili ve gorsel materyallerin sinirli verildigi,
“toplumda kadinin 6nemi ve yeri” temasina ise yer verilmedigi, sadece kadinla ilgili
unsurlara aile ve evlilik siireci i¢erisinde yer verildigi goriilmiistiir. Asagida sekil 3, sekil
4 ve sekil 5’te, linitede gecen “aile” ve “evlilik gelenegi” temasi ile ilgili 6rnek gorsel
materyaller verilmistir.

Sekil 3: B Yayinevi Tarafindan Hazirlanan 4. Sinif Sosyal Bilgiler Ders Kitabi
“Gegmisimi Ogreniyorum” Adli 2. Unitede Gegen Ornek Bir Materyal

Elif. babaannesiyle biriikte sézIt tarih
calismasi yapiyor.

Sekil 4: B Yaymnevi Tarafindan Hazirlanan 4. Smif Sosyal Bilgiler Ders Kitabr “Gegmisimi
Ogreniyorum” Adh 2. Unitede Gegen Evlilik Gelenegi ile lgili Ornek Bir Materyal

Ceyiz serme gelenedi gﬂﬁﬂmﬁzde de devam
etmektedir.
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Sekil 5: B Yaymevi Tarafindan Hazirlanan 4. Sinif Sosyal Bilgiler Ders Kitab1 “Hep Birlikte”
Adli 6. Unitede Gegen AileTemasi ile flgili Ornek Bir Materyal

Bilydikler ve gocuklar arasindaki sevgi baglan alede dayamisma duygusunu glig-
lendirir.

“Kadin ve Aile” temasi ile ilgili olarak A ve B yaymevleri tarafindan hazirlanan
sosyal bilgiler 5. sinif ders kitaplar1 incelenmistir. Yapilan incelemeler sonucunda ders
kitaplarinda “Aile” ve “toplumda kadinin dnemi/yeri” ile ilgili olarak “kadin” temasi
hakkinda ¢ok az bilgiye yer verildigi, “aile” temasinin ise islenmedigi goriilmiistiir. Ancak
B yayinevi tarafindan hazirlanan ders kitabinda Kurtulus Savasi konusu iglenirken “Tiirk
Kadmi”nin Kurtulug Savasi’na verdigi destegi ifade etmek i¢in gorsel bir materyalin
kullanildig: goriilmistiir. Verilen gorsel materyal asagidaki sekil 6’da gosterilmistir.

Sekil 6: B Yaymnevi Tarafindan Hazirlanan 5. Sinif Sosyal Bilgiler Ders Kitab1 “Gergeklesen
Diisler” Adli 6. Unitede Gegen AileTemasi ile flgili Ornek Bir Materyal

A ve B yaymnevleri tarafindan hazirlanan 6. simif sosyal bilgiler ders kitaplart
imcelenmis, “kadm” ve “aile” temasinin ders kitaplarindaki verilis bicimleri ele
alimmistir. Buna gore; A ve B yayievleri tarafindan hazirlanan ders kitaplarinda “kadin”
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ve “aile” konularina &zellikle “Ipek Yolunda Tiirkler” adl1 3. {initede ve “Demokrasinin
Seriiveni” adl1 6. iinitede yer verildigi goriilmiistiir. Unite konularinda “kadin” temasinin
genellikle “yonetim anlayis1” ve “giyim kiiltiirii” ¢ercevesinde ele alindigi, kadinla ilgili
bagka unsurlara yer verilmedigi goriilmiistiir. “kadin” ve “aile” konularinin ele alinig
bigimleri ilgili asagida sekil 7 ve sekil 8’de baz1 gorsel 6gelere yer verilmistir.

Sekil 7: A Yaymevi Tarafindan Hazirlanan 6. Simif Sosyal Bilgiler Ders Kitab1 “Ipek Yolunda
Tiirkler ” Adli 6. Unitede Gegen AileTemast ile ilgili Ornek Bir Materyal

t

“Ginl kadirlr, Uygur kadinlan glbi giyinmeye
ve hareket eimeye baslacller, Uygurara Ginllerin
birbierini kidtiir yenGnden etkilemeys calistikdan
nkér edflemez. Kimi danemlerde Gin saray-
lannda Uygurlar gibi giyinmek meda olmugtur.”

Saadettin Gameg, Uygur Tirder | |
Tarihi ve Kaird, 5. 8. !

Uygurlar da komsu devlellerin kiltirlarinden
etkilenmigtir, Dmegin‘ Gin'den ve Jran'dan gelen
ipekli ve pamukly dokumalan kullandiklan
kaynalarda yer almaktacir,

[nak Yelu sayesinds birgok yenilk dinyaya
yayllmte, Porselenler, kumaslar, mobilyalar,
dofudan batiya aktanimig, yagam gekilerin

Kurutaya, boy beylerf ve hatun da lrallfrmﬂ defigimist e, U Kadnln

Sekil 8: B Yayinevi Tarafindan Hazirlanan 6. Sinif Sosyal Bilgiler Ders Kitabi “Demokrasi
Seriiveni” Adl1 6. Unitede Gegen AileTemasi ile lgili Ornek Bir Materyal

I ol ‘it feres s Muhabir: Devlet ybnetiminde kadinlanin
o) dane, Helun okl s s s Kk Komumiu nasildi ?

Vel va yan el ko ecr, el i v e Dede Korkut: Mete Han'dan ber kaq ahin

anun lsineeeig Enem verfe, Ayica I Ton dedellnc

Rl e, okt ve et v, Gﬂdi“ olan 013@'“ #H‘Id&kl KUFU'W mljﬂ""r-
Vb T e 'qm'pomunmabdw“nu( deviet meseleleri gérlsliirdi. Kaganin esi
- BHW i mﬁ”m kot f;' olan hatun da bu toplantilara katir, dilstince-
! Qfmwﬁmm 00t T vl e il belitidl. Yani wm'mkmmakﬂw 4
A maz, mutlaka Kurutay toplar, devletin ileri
@ N Tk devloferinde kadinm ko e gl meler solenebli? gelenlering sorardi.

7.smif sosyal bilgiler ders kitaplarinda “aile” ve “kadin” temasinin ele alinis bigimleri
incelenmistir. Buna gore; A yaymevi tarafindan hazirlanan 7. sinif sosyal bilgiler ders
kitabinda yer alan “Tiirk Tarihinde Yolculuk™” adli 3. iiniteye baktigimizda bu {initede
sadece “aile” temasinin islendigi “kadin” temas1 hakkinda yeterli bilgiye yer verilmedigi
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goriilmiistiir. Aile temasinin ise “evlilik” gibi adet ve geleneklerle birlikte verildigi ancak
verilenlerin “aile” konusunun tam olarak kazanilmasinda yeterli olmadig1 goriillmektedir.
Konunun verilis bigimiyle ilgili gorsel materyallere 6rnek sekil 9’da verilmistir.

Sekil 9: Yayinevi Tarafindan Hazirlanan 7. Simf Sosyal Bilgiler Ders Kitabi “Tiirk Tarihinde
Yolculuk” Adli 3. Unitede Gegen KadinTemast ile {lgili Ornek Bir Materyal

&

Pek cok kadin digin gininden once gelinin annesi ta-
rafindan davet edilir, senlik yaparak vakit geciririer ve ge-
fini hamama gGtirirer. Erfesi gin gelinin odasina gelider
v galini sislerler. Pak kolay riimemis digdmiar gelinin
potinleri izering bajlarar. Damat da ayni zamanda ayni ge-
kilda aglandirilir. Ddgin gind sabahi damadin evini an iyi
aysilerla davetfiler doldurur. Sonra ikiser ikiser galin evina
dogru mizik refakafinds ve saddig basta olmak Ozers gelini
almaya giderler. Sagdic, damadin en yakin akrabasi veya
arkadagidir. Galin bir at stinde sagdsca feslim edilir. Daha
sonra alay, gakdigi dizands doner. Onlarin arkasinda sapat-
ler tasinir. Bu sepatier iginde onlann hediyelari galir. Damat, Tirklerin yaptiklan cagitli spor milsabakalan
evinin kapizinda galini kargilamak dzere bakler. da iigiyle izlenmig ve seyahatnamalara aktanl-

Gitgin Ugel Aybet. Avupalr Seyyahlann Gaziinden migtir. Gras, okguluk ve cirit en yayain sporlar
Osmank Dinyast ve Inzanian (1530-1699). <. 380 (Dizenlenmiz- | olup sayyahlarn hayranlgin kazanmighr.
).

B yaynevi tarafindan hazirlanan 7. smif sosyal bilgiler ders kitabinda “aile” ve “kadin”
temasinin ele alinig bigimleri incelenmistir. Buna gore; B yaymevi tarafindan hazirlanan
7. smif sosyal bilgiler ders kitabinda yer alan “Tiirk Tarihinde Yolculuk” adl1 3. Unite’nin
“Seyyahlarla Gezinti” adli boliimiine baktigimizda bu iinitede sadece “kadin” temasinin
islendigi goriilmiistiir. Seyyahlarin gdziinden ele alman “kadin” temasi hakkinda yeterli
bilgiye yer verilmedigi, Tiirk kiiltiirii icerisinde ¢esitli edebi eserlerde de yer verilen “kadin”
konusunun bu ders kitabinda yeterli diizeyde ele alinmadig1 tespit edilmistir. Konunun
verilig bigimiyle ilgili 6rnek gorsel bir materyal agagida sekil 10°da verilmistir.

Sekil 10: Yayinevi Tarafindan Hazirlanan 7. Smif Sosyal Bilgiler Ders Kitab1 “Tiirk Tarihinde
Yolculuk” Adli 3. Unitede Gegen KadinTemast ile ilgili Ornek Bir Materyal

1718'de bir sire Tarkiye'de kalan Lady
Montaqu (Lady Montek) “Tarkiye Meltuplan®
adh eseri ile Onladdr.

“Agil bir Tark kadin nasil giyinir, bunu 53-
renmek istersin degil mi? Iste sana yaziyorum.

Onun arkasinda dolama denilen bir gémiek
vardir. Ddgmeleri nohut iriliginde elmastan ya-
pilmighr. Kemer gayet genis ve bagtan baga el
mas. Gerdan dize kadar inen 0¢ diz inci ile si-
rali. Dizilerden birinin ucunda Hint tavugu yu-
murtast kadar biylik bir zomrit asih. Asil Tark
kadinin kipeleri takildig yere yakigacak deger-
dedir. Yizdkler de Oyledir. Benim g&rdogim
Tirk kadinlanndaki sislerin yansi kiymetinde
sisi tagiyabilen Avrupal bir kralige yoktur.”

Lacy Manlacu, “Tirkiye Mekluplan® s.77 Saraydan bir Tiirk kadin resmi
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SONUC, TARTISMA VE ONERILER

Talim Terbiye Kurulu tarafindan incelenerek onaylanan ve okullarda okutulmasina
izin verilen A ve B yaymevleri (MEB Yayinevi, Altin Yayinevi; Arslan Yayievi, Pasifik
Yaymevi, Tuna Yayinevi) tarafindan hazirlanmis sosyal bilgiler 4., 5., 6. ve 7. smif ders
kitaplarina ait {initelerde “aile” ve “kadin” temalarinin verilis bi¢imleri incelenmistir.
Unitelerde aile ve kadin temalariin gogunlukla beraber verildigi ancak bazi iinitelerde
ise “kadin” ve “aile” temalarindan sadece birisinin verildigi veya her ikisinin de
verilmedigi goriilmiistiir. Bunlarla ilgili su sonuglarla karsilasilmistir;

A yaymevi tarafindan hazirlanan 4. sinif sosyal bilgiler ders kitabina baktigimizda,
kadin temali konulara yer verilmedigi, 6zellikle “aile” temasma yer verildigi, bu
kavramin 2. ve 6. iinitede yer aldig1 anlasilmistir. B yayinevi tarafindan hazirlanan 4.
sinif sosyal bilgiler ders kitabinin “Gegmisimi Ogreniyorum” adli 2. ve “Hep Birlikte”
adli 6. Unitesinde “aile” ve “evlilik” temalarinin islendigi, iinitede konuyla ilgili ve
program kazanimlar1 dogrultusunda gorsel materyallerin sunuldugu goriilmistiir. Ayrica
iinitede gorsel materyallerle ilgili yazili materyallere de yer verildigi anlagilmigtir.
Ancak initelerde, “aile” ve “evlilik” konular ile ilgili yazili ve goérsel materyallerin
sinirlt verildigi, “toplumda kadmin 6nemi ve yeri” temasina ise yeterli diizeyde yer
verilmedigi, sadece kadinla ilgili unsurlara aile ve evlilik siireci igerisinde kisaca yer
verildigi gorilmiistiir.

Talim Terbiye Kurulu tarafindan Milli Egitim Banklig1’na bagli okullarda okutulmak
ilizere incelenen ve onaylanan A ve B yayinevleri tarafindan hazirlanan sosyal bilgiler
5. Sinif ders kitaplarinda “kadin” ve “aile” temasi ile ilgili olarak yapilan incelemeler
sonucunda ders kitaplarinda “Aile” ve “toplumda kadinin énemi/yeri” ile ilgili olarak
“kadin” temas1 hakkinda ¢ok az bilgiye yer verildigi, linitelerde “aile” temasinin ise
yeterli diizeyde islenmedigi goriilmiistiir. Ancak B yayinevi tarafindan hazirlanan ders
kitabinda Kurtulus Savasi konusu islenirken “Tiirk Kadmi”min Kurtulus Savasi’na
verdigi destegi ifade etmek igin gorsel bir materyalin kullanildig: goriilmiistiir.

A ve B yaymevleri tarafindan hazirlanan 6. sinif sosyal bilgiler ders kitaplarinda
“kadmn” ve “aile” temasinin verilig bicimleri ele alinmistir. Buna gore; A ve B yaymevleri
tarafindan hazirlanan ders kitaplarinda “kadin” ve “aile” konularma ozellikle “Ipek
Yolunda Tiirkler” adli 3. {initede ve “Demokrasinin Seriiveni” adli 6. {initede yer verildigi
goriilmiistiir. Unite konularinda “kadin” temasmin genellikle “y&netim anlayis” ve
“giyim kiiltiiri” ¢ercevesinde ele alindig1, kadinla ilgili baska unsurlara yer verilmedigi
goriilmiistiir. Tirk kiiltiirlinde ise “aile” ve “kadin” konularma tarihi siire¢ icerisinde
0zel deger verildigi ve bunlarla ilgili birgok edebi ve sanat {irlinliniin ortaya kondugu
goriilmigtir. Ders kitaplarinda verilen initelerde ise “aile” ve “kadin” temalarinin
yillarca verilen klasik usullerle sunuldugu, bu konulara sadece yonetim ve giyim gibi
konularda yer verildigi gorilmiistiir.

7. smuf sosyal bilgiler ders kitaplarinda “aile” ve “kadin” temasinin ele alinig
bigimleri incelenmistir. Buna gore; A yayinevi tarafindan hazirlanan 7. simif sosyal
bilgiler ders kitabinda yer alan “Tiirk Tarihinde Yolculuk” adli 3. {initeye baktigimizda
bu iinitede sadece “aile” temasinin iglendigi “kadin” temasi hakkinda yeterli bilgiye
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yer verilmedigi goriilmiistiir. Aile temasinin ise “evlilik” gibi adet ve geleneklerle
birlikte verildigi ancak verilenlerin “aile” konusunun tam olarak kazanilmasinda yeterli
olmadig goriilmektedir. Toplumda ¢ok 6nemli yeri olan “kadin” unsuruna, ¢evresinde
olup bitenlere farkli gozle bakmay1 6grenen ve program kazanimlari noktasinda yasadigi
kiiltiiriin 6zelliklerini tam olarak 6grenmesi telkin edilen 6grenciye icerisinde bulundugu
siifi diizeyinde “kadin™n kiiltiir ve toplum hayatindaki yeri ve 6neminin tam ve yeterli
diizeyde verilmemesi dikkat ¢ekicidir. Bununla birlikte B yayinevi tarafindan hazirlanan
7. sinif sosyal bilgiler ders kitabinda da “aile” ve “kadin” temasinin ele alinis bi¢cimleri
incelenmistir. Buna gore; B yayinevi tarafindan hazirlanan 7. sinif sosyal bilgiler ders
kitabinda yer alan “Tiirk Tarihinde Yolculuk™ adli 3. iinitenin “Seyyahlarla Gezinti”
adl1 boliimiine baktigimizda bu iinitede sadece “kadin” temasinin islendigi goriilmiistiir.
Seyyahlarin goziinden ele alinan “kadin” temasi1 hakkinda yeterli bilgiye yer verilmedigi,
Tiirk kiiltiirii icerisinde cesitli edebi eserlerde de yer verilen “kadin” konusunun bu ders
kitabinda yeterli diizeyde ele alinmadig tespit edilmistir.

Sosyal Bilgiler Ogretim Programi1’nda kazanimlar noktasinda Tiirk kiiltiiriinde nem
verilen aile, kiiltiir ve deger temalarinin ele alindig1 goriilmektedir. Talim Terbiye Kurulu
tarafindan incelenerek onaylanan ve okutulmasina izin verilen A ve B yayevleri
tarafindan hazirlanmis sosyal bilgiler 4., 5., 6. ve 7. sinif ders kitaplarina ait iinitelerde
“aile” ve “kadin” temalarinin verilis bigimine balkildiginda, verilenlerin yeterli ve etkili
diizeyde olmadig1 goriilmiistiir.

Toplum bilimleri olarak da nitelendirilen sosyal bilimler, biinyesinde yer alan
disiplinlerle toplumu olusturan 6geleri konu edinir. Okullarda okutulan dersler i¢erisinde,
“aile” ve “kadin” temalarmin islenmesine en elverisli ders olarak goriilen sosyal
bilgilerin egitim-6gretim programi igeriklerine baktigimizda dogal olarak birey, aile ve
toplum konularnin ele alinmasi beklenmektedir. Bu misyon, sosyal bilgilere kiiltiirel
degerlerin vatandaslik temelinde gelecek nesillere aktarimi gorevinin verilmesinden
kaynaklanmaktadir. Clinkii sosyal bilgiler sosyoloji, Ttarih, cografya, hukuk, ekonomi,
siyaset bilimi, psikoloji gibi sosyal bilimler disiplinlerinin bir potada eritimesi sonucunda
ortaya ¢ikmig bir ders olup kiiltiirel mirasin gelecek nesillere aktariminda koprii gérevi
gormektedir. Birey, aile ve toplum sarmalinda ¢ok kritik bir fonksiyona sahip olan ve
bireyi diinyaya getiren anne faktorii, “kadin” unsurunun toplumdaki yeri ve dnemini
acikca ortaya koymaktadir.

Tarihi ve kiiltiirel siire¢ icerisinde saglikli bir toplum hayati i¢in aileyi olusturan
“Kadm”in egitim-6gretim hayatimiz igerisinde c¢esitli dersler aracilifiyla islenmesi,
hayatinin 6nemli bir boliimiinii egitim-6gretim siirecinde gegiren birey agisindan
onemlidir. Bu sebeple edindigi misyon sebebiyle sosyal bilgiler derslerinde 6grenciye,
ailenin temelini olusturan ve kendisini diinyaya getiren anne olgusunun anlam ve dneminin
en Ust diizeyde kazandirilabilmesinde “kadin” konusunun kiiltiir hayati temelindeki
yerinin yeterli ve olmasi1 gerektigi gibi verilmesi, bilingli bir neslin olugsmasi noktasinda
cok anlamli olabilir. Oyle ki, Tiirk kiiltiirii igerisinde “kadin” temas1 gergevesinde bir
kiz ¢ocugunun dogumundan evlilik ve sonrasindaki annelik asamasina kadar hayatin
her sathasinda say1siz edebi iiriine konu oldugu gériilmiistiir (Ogel 1998; Turan, 1998;
Oztiirk, 2008). Cesitli arastirmalarda ve yazili eserlerde de vurgulandigi gibi (Dingeg,
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2010; Ogel, 1998) ugrunda kitabelerin yazildigi, yerine gore devlet ydnetiminde sdzii
dinlenen, yonetimin en tepesinde yer alan kisinin hemen yani basinda gérdiiglimiiz
“kadin” olgusu hakkinda sosyal bilgiler ders kitaplarimizda yeterli ve etkili bilgiye yer
verilmemis olmasi tizerinde dnemle durulmasi gereken bir konudur.

Tirk kiltiiriine ait gelenek ve goreneklerin sekillenmesinde referans kabul edilen
dini ogelerde, “cennetin ayaklarinin altinda oldugu” anlayis1 etrafinda annelik duygusu
yiiceltilmis, yazili ve sozli dini unsurlarda kadmna saygi duyulmasinin dneminden
s0z edilmistir. Fakat ders kitaplarinda bu konularm Tiirk kiiltiir hayat1 igerisinde ele
almmamig olmasi, bu konularin ele alinig bigimlerinde biitiinsellik anlayiginin gz
ontlinde bulundurulmadigini, konulara dar bir pencereden bakildigini ortaya koymaktadir.

Sosyal bilgiler ders kitaplarinda “aile ve “kadin” temalarinin diigiin, evlilik, isim
koyma, dogum adetleri, ¢cocukluktan baslayan gelenekler, aile hayatinin devami i¢in
anne-baba rolleri gibi cok zengin dgelerle siislenmesi miimkiin iken “kadin” konusunun
sadece “secme-secilme” ve “is hayatinda kadin rolleri” ile ele alinmis olmasi, “kadin”in
toplumdaki esas yerini ifade etmekten uzaktir. Bununla birlikte yakin zamana ait konular
islenirken tarihimize 151k tutan kadin kahramanlarin ve sahsiyetlerin hayatlarindan
kesitler sunulmamig olmasi, sosyal bilgiler programlar1 ve ders kitaplariin kiiltiirel
mirasin devamlili§i misyonuna golge diisiirmektedir.

Biitlin bunlar goz oniine alindiginda; sosyal bilgiler programlar1 ve ders kitaplari
genis bir vizyonla hazirlanmali, konular hayatin gercekleri ile iliskilendirilmeli, bireyin
icinde yasadig1 toplumun degerleri g6z oOniinde bulundurulmali, {izerinde durulan
konular tarihi siire¢ igerisindeki gelisim ve degisim gibi 6geler g6z iiniine bulundurularak
hazirlanmalidir. Aile temasi islenirken aileyi meydana getiren dgeler yeterli diizeyde
tanitilmali, bu konu kiiltiir hayatimizla iliskilendirilerek ge¢misten glinlimiize gelenek,
gorenek ve adetlerle birlikte verilmeli, aile hayatimizin ge¢misten giiniimiize gegirdigi
stire, karsilastirmali olarak verilmelidir. Sosyal bilgiler ders kitaplar1 gercek hayat
Ogelerinden kopuk olmamali, islenen konular genis bir bakis agisiyla ele alimmali,
iizerinde durulan konular, igerisinde yasanilan toplumun degerleriyle catigsmamali,
toplumun sahip oldugu deger ve kiiltiir 6geleri “farkliliklarin olabilecegi” anlayisi
cercevesinde ele alinmalidir.

Ders kitaplarinda “kadm” temasina kiiltiir hayatimiz perspektifinden bakilmali,
konularin verilisinde standart, tekdiize ve klasik bakis agis1 sergilenmemelidir. Ders
kitaplarinin hazirlik ve degerlendirme siireglerinde alaninda uzman, program hedefleri
noktasinda etkin ve yeterli bilgiye sahip, olaylara aktiiel ve gercek¢i bakis agisiyla
yaklagabilen kimselerden daha fazla yararlanilmali, basta ders kitab1 olmak {izere biitiin
ders materyallerinin ihtiya¢ ve beklentilere cevap verebilecek tarzda hazirlanmasina
0zen gosterilmelidir.
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Ozet

AILE VE KADIN TEMALARININ SOSYAL BILGILER DERS KiTAPLARINDA
VERILIS BICIMLERININ INCELENMESI: NiTEL BIR ARASTIRMA

Sosyal bilgiler dersi sosyal bilimlere ait disiplinlerden meydana gelmis bir derstir. Sosyal
bilimler, blinyesindeki ¢esitli disiplinler araciligiyla insan hayatinin toplumsal yoniinii de
ele alir. Sosyal bilimlere ait disiplinlerden meydana gelen sosyal bilgiler, bu disiplinleri
kullanarak temel vatandaslik paydasinda birlestirici gorevi goriir. Sosyal Bilgiler, sosyal
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bilimlere ait ¢esitli disiplinlerin temel vatandaslik anlayisiyla bir potada eritilerek sunulmasi
noktasinda, ayn: zamanda toplumsal hayatin vazge¢ilmez unsuru olan ve toplumun temel
yapitas1 vazifesini goren “aile” kurumunu da ele almak zorunda kalmistir. Ciinkd sosyal
bilimlerin temelini de meydana getiren “toplum” konusunun en temel 6gelerinden biri olan
“aile” kavrami, toplumun en 6nemli yapitaglarindan birisini olusturmaktadir. Sosyal bilgiler
ise icerisinde bulundugu toplumun degerlerini temel vatandaslik anlayisiyla ele almis, bu
anlayis cercevesinde toplumu olusturan en 6nemli 6gelerden olan “aile” unsurunun tarihi
stireg igerisindeki dnemini gerek hazirlanan programlar gerekse yiiklenen misyonu sebebiyle
g0z ard1 edememistir. Anne-baba, birey, aile ve toplum sarmalinda birbirinden ayrilmaz 4
unsur ayni zamanda birbirini tamamlayan dgelerdir. Dolayisiyla literatiirde “aile” konusu ele
alinirken, aileyi olusturan en 6nemli 6gelerden biri olan “kadin” unsuru iizerinde durulmasi da
o6nemli bir boslugu doldurmustur. Bdylece toplumu olusturan 6geleri bagh kaldig: disiplinler
cercevesinde formal bir diizende ele alan “Sosyal Bilgiler” ise bu vazifeyi ge¢misten
giintimiize, hazirlanan program cergevesi igerisinde yiiriitmektedir. Bu vazifeyi yiiriitiirken
de bazi materyallere ihtiyag duymaktadir. Bu materyallerin en 6nemlilerinden biri de ders
kitaplaridir. Bu aragtirmada, sosyal bilgiler ders kitaplariin “aile” ve “kadin” konularini ele
alig bigimleri incelenmistir. Dokiiman incelemesi yontemiyle ele alinan bu arastirma, nitel
bir caligmadir. Bu arastirmaya gore; 4., 5., 6. ve 7. smif ders kitaplarinda yer alan iinitelerde
“aile” ve “kadin” temalarina yeterli diizeyde yer verilmedigi goriilmiistiir. Tarihi, kiilttirel
ve toplumsal perspektif icerisinde ¢ok 6nemli bir yeri olan bu 6gelere, 6grencinin en fazla
kullandig1 ders materyalinde yeterli diizeyde yer verilememesi dikkat gekici bulunmustur.
Dolayistyla sosyal bilgiler ders kitaplarinda diizenli ve planli bir anlayisla “aile” ve “kadin”
temalarina yer verilmemis olmasi, tarihi ve kiiltiirel mirasin gelecek nesillere ulastirilmasi
anlayisiyla hazirlanan sosyal bilgilere ve bu dogrultuda hazirlanan ders programinin
amaglarina ters diismektedir.

Anahtar Kelimeler: Sosyal Bilgiler, Ders Kitaplari, Sosyal Bilgiler Ogretim Programi,
Kiiltiir, Aile, Kadin

Abstract

EXAMINATION OF THE WAY THE THEMES OF FAMILY AND WOMEN ARE
PRESENTED IN SOCIAL STUDIES TEXT BOOKS

Social Studies Lesson is a lesson made up of disciplines that belong to Social Sciences.
Social Sciences also deals with the social aspect of human life through various disciplines
in its own structure. Social Studies, which is made up of disciplines that belong to Social
Sciences, acts as a uniting role on the denominator of fundamental citizenship by utilizing
these disciplines. Regarding presentation of various disciplines that belong to Social Sciences
after being melted in a pot with a sense of fundamental citizenship, Social Studies has to deal
with the “family” institute as well which is at the same time an indispensable element of
social life, and acts as a fundamental constituent of the society. The reason is, concept of

119



folklor / edebiyat

“family”, one of the most basic components of “society”, which also forms the fundamental
of Social Sciences, composes one of the most significant building blocks of the society. Social
studies handles the values of the society with a sense of fundamental citizenship, and within
the historical process, it is not able to ignore the importance of the term “family”within
the scope of this concept, which is one of the most important components that forms the
society because of both the programmes prepared and the mission undertaken. 4 inseparably
linked components, parents, individuals, family and the society also complement each
other. Therefore, when the subject of “family” is dealt with in literature, laying stress on the
component “woman”, who is one of the most important elements of family, fills an important
void. Thus, “Social Studies”, which deals with the components that form the society within
the framework of the disciplines they abide by in a formal order, carries out this task from
past to present within the scope of programme prepared. And while performing this duty,
it needs a number of materials. Textbooks are one of these most important materials. In
this study, the way Social Studies textbooks deal with the terms “family” and “woman” are
examined. This is a qualitative study, which was conducted with the method of document
review. According to this research, it is seen that the themes of “Family” and “Woman”, which
are in the textbooks of the 4th, 5th, 6th, and 7th grades are not given adequate coverage.
It is noticeable that these two components which have an extremely important place within
historical, cultural and social perspective are not dealt with sufficiently in the schoolbooks
that students use most. Hence, lack of coverage of themes of “Family” and “Woman” with
a proper and planned concept in the Social Studies textbooks contradicts the purpose of the
Social Studies, prepared with a concept passing down historic and cultural inheritance from
one generation to the next, and the aim of lesson plans prepared towards this end.

Keywords: Social Studies, Textbooks, Social Studies Curriculum, Culture,
Family, Women.
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UNIVERSITY

CAHIT UCUK’UN “TURK IKIZLERI”
ROMANINDA SOZVARLIGI

Yildiz Yenen Ava’

GIRIS
Fransizcada vocabulaire, Almancada Wortschatz ve Wortbestand terimleriyle
anlatilan sdzvarlig1 Tiirkcede kelime (s6zciik) hazinesi, sdzclik dagarcigi, sdzciik
gomiisii gibi terimlerle karsilanmistir. Filoloji ve dilbilim ¢aligsmalarinda, bir
dilin sdzciikleri, terimleri, yabanci dillerden gelme 6geleri, atasozleri, deyimleri, insanlar
arasindaki iligkilerde kullanilmasi gelenek olmus kalip sozleri ve birtakim 6zdeyisler, bir
biitiin olarak s6zvarligi adi altinda ele alinir. Bu terimle anilan varlik, ayn1 zamanda, o
dili konusan ulusun maddi ve manevi kiiltiiriinii, diinya goriigiinii, yasam kosullarini ve
deneyimlerini de yansitir.”"”

Her dilin kendine 6zgii bir sdzvarlig1 mevcuttur. Tiirk¢e de mecaz anlatima uygun
yapisindan, yoresel agiz cesitliliginden, insan iliskilerine verdigi énemden, az ve 6z
anlatimdan yana olmasina ragmen etkileyiciligi elden birakmayan vurgulu ve ahenkli
yapisindan dolay1 so6zvarligi bakimindan oldukga zengin bir goriiniim sergilemektedir. Bu

* Doktora Ogrencisi, Firat Universitesi Egitim Fakiiltesi/Elaz1§.
** Dogan Aksan(2002), Anadilimizin Soz Denizinde, Bilgi Yaymevi, Ankara, s. 13
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zenginligi insanlara sunmanin bir¢ok yolu vardir. Bunlardan en etkili olan1 da edebi eser
kanal1 ile ger¢eklesmektedir; ¢linkii ¢ocuk dogal bir ortam icinde, olaylar arasinda neden
sonug iligkisi kurarak dilin kurallarin &grenir. Cocuklarin seviyesine uygun hazirlanan,
onlarin ilgisini ¢ekmeyi basaran bir yapit icerigindeki iletilerle kisiliginin olusmasina
yardime1 olurken; eserde yer alan dilsel 6geler de kiginin bu yondeki becerilerine katkida
bulunur.

Cahit Uguk, Tirk edebiyatinda gerek yetigkinler ve gerekse ¢ocuklar i¢in yazdigi
kitaplardan dolay1 6nemli bir yere sahiptir. Yazin hayatina bir ¢ocuk masaliyla” baglayan
yazarm &ne cikan eserlerinden biri Tiirk ikizleri’dir. Bu roman, Cahit Uguk’a hem ulusal
hem de uluslararas1 diizeyde bir iin kazandirmigtir. Bilindigi iizere s6z konusu eser,
Milletleraras1 Cocuk Kitaplart Birligi’nin diizenledigi “Hans Christian Andersen 1958
Yarigsmasi”’nda seref listesine girmeyi bagarmistir. Esere atfedilen Liyakat diplomasinda
ise; sunlar yazilidir:

“Isbu kitap, yarigmaya istirak eden memleketler arasinda Cocuk Nesriyat icin iyi
bir 6rnek olarak se¢ilmistir. Cagdas Cocuk Edebiyatina degerli bir hizmettir. Umidimiz
bunun bir¢ok memleket cocuklarini birlestirmesi ve bdylece Cocuk Kitaplari vasitasiyle
Milletlerarasi Anlagsmaya yardim etmesidir.”*

Sabiha Bozcali tarafindan resimlenen ve Istanbul Matbaacilik T. A. O. tarafindan
basimi gerceklesen Tiirk ikizleri’nin bir diger basarisi ise; 1956 yilinda Londra’da
Jonathan Cape Miiessesesi tarafindan yayimlanarak meshur ikizler serisine girmesidir.
Eser, Doroty Blatter tarafindan Ingilizceye; “1964 yilinda Miinite Franz Schneider
Kitabevi’nce Almancaya; Japonya’da Japoncaya, iran Sahbanusu Farah Pevlevi’nin
begenileriyle Farscaya cevrilmistir. Eseri Avustralya Milli Egitim Bakanlig1 radyoyla
ders miifredatina almistir.”*™*

Anadolu kirsalinda yagayan insanlarin yasadigi maceralar lizerine kurulu olan Tiirk
Ikizleri; ¢ocugu hayata hazirlayacak iletiler (aile biitiinliigiiniin 6nemi, ¢aligmanin bir
erdem oldugu ve basarinin tesadiifler {izerine degil disiplin, alin teri ve sabir tlizerine
kurulu oldugu, doganin insana sundugu giizelliklere deger verilmesi gerektigi...)
yoniinden ve ¢ocugun dil gelisimine katkida bulunacak degerler bakimindan oldukga
zengindir.

Bu ¢aligmada adi gegen eser, yalnizca sdzvarligi agisindan ele alinmig; romanda yer
alan ikilemeler, deyimler, yoresel sdzciik ve yansima sozciikler, kalip sozler ile atasozleri
tarama teknigi kullanilarak incelenmeye calisilmistir.

Ikilemeler:

“Tiirkgede ikilemelerin ortaya ¢ikisini hazirlayan temel etken anlamdir. Diisiince ve
duyarliktaki gelisme ve degismeleri yansitan anlamlara yeni anlatim kaliplart bulmak
icin sozciikleri yan yana getirip tek bir sozciik gibi onlar1 kullanma yoluna gidilmistir.
Baska bir deyisle anlami belirtmek, pekistirmek, gii¢lendirmek amaciyla yeni bir s6zciik
yaratiyormuscasina, ikilemeler olusturulmustur.”**

* Cahit Uguk, ilk eserini masal tliriinde vermistir. “Yarim Ay” dergisinde yayimlanan bu ¢aligmanin
ismi; “Bir Masal ki Herkes Okumali!”dur.

** Cahit Uguk (2008), Tiirk Ikizleri, Bilge Kiiltiir Sanat Yaynlar, Istanbul

##% Abide Dogan (1999), Cahit U¢uk Hayati-Sanati-Eserleri, Milli Egitim Basimevi, Istanbul, s. 288
##4% Emin Ozdemir (2000), Erdemin Bag: Dil, Bilgi Yaymevi, Ankara, s. 145
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Anlatilmak istenene miizikal bir form renkliligi katan ve s6zii daha giiclii kilan bu
s0z degerleri; yazarin oncelikli olarak tercih ettigi dilsel kullanimlardandir. Romanda
yaklasik olarak seksen ii¢ ikileme 6rnegi tespit edilmistir. Bunlar daha ¢ok ayni sézciigiin
yinelenmesiyle olugan s6z dbekleridir:

“kivrila kivrila, ¢arpa carpa, isteksiz isteksiz, birer birer, fikir fikir, piril piril, sinsi
sinsi, savura savura, renk renk, tatl tatli, dalgin dalgin, hiingiir hiingiir, ayr ayr1, saskin
saskin, kis kis, birer birer, agir agir, kesik kesik, utangag¢ utangag, basa basa, uslu uslu,
paril paril, uykulu uykulu, siki siki, bogum bogum, tutuna tutuna, korka korka, done
done, tas tas, yavas yavas, kivrim kivrim, titreye titreye, kaba kaba, uzun uzun, sege sege,
dalgin dalgin, uzun uzun, sira sira, sallana sallana, tek tek, yavas yavas, haril haril, aga
aca, kucak kucak, fir1l firil, hickira higkira, diisiine diisiine, ...”

Eserde; birbirine yakin sdzciiklerin yan yana gelmesinden olusan ikileme 6rnekleri
de goriiliir: canla basla, es dost, sarmas dolas, ses seda...

“Fatma Bibi, Abug Hasan, ikizler, canla basla, sabahtan aksama kadar ugrastyorlardi.”
(s. 123)

“Baba kiz oracikta sarmas dolas olduk.” (s. 250)

Anlamlari birbirinin tersi olan ikileme ornekleri ise soyledir:

“Sagi solu dolast, kiimeste uyuyan tavuklara bakti...” (s. 36)

“Bata cika, diise kalka kosuyordum.”(s. 54)

Eserde yansima sozciiklerden olusan ikilemeleri de géormek miimkiindiir:

“Parlak hem soyliiyor, hem de fikir fikir giilityordu.” (s. 41)

“Ikizlerin dort yanlarinda firi/ firil donerek, havladilar.” (s. 252)

Gorevleri bakimindan incelendiginde ise; ikilemelerin en ¢ok zarf goérevinde
kullanildig1 ve ciimlenin anlamini durum ve zaman bakimidan tamamladig goriiliir:

“Durak, gozleri alevlerde, dalgin dalgin diisiiniiyordu.” (s. 55)

“Dereyi ortaladiktan sonra sular yavas vavas algaldi.” (s. 216)

Bununla beraber climle i¢inde isim veya sifat gorevinde kullanilip ciimlenin farkli
Ogelerini karsilayan 6rneklere rastlanilmaktadir.

“Iki kardes, uclar1 puril puil yanan kazmalari, havaya kaldirarak, hizla topraga
indiriyorlar, (sifat- belirtili nesneyi niteliyor) kaldirp indirerek birer cukur
aciyorlardi.” (s. 43)

“Abug Hasan, ahirin 6niindeki sundurmadan kucak kucak odun, kiitiik tagiyor, ocaga
yigryordu. “ (s. 256) (sifat- belirtisiz nesneyi niteliyor)

“Firtina dindi. Bakin disarida ses seda yok.”(s. 245)

(isim- 6zne gorevinde)

Eserde ayrica okuyucunun ¢ok da alisik olmadigi ikileme 6rnekleri de goriilmektedir:

“Utangag utangag¢ Oniline bakarak, mirildandr.” (s. 131)

“Diye, herkese tas tas dagitrtyordu.” (s. 178)

Yazarin ikileme kullanimi ile ilgili olarak dikkat ¢eken bir diger 6zellik ise; bu dil
Ogelerinin kimi zaman yiiklendigi gorevler bakimindan Tiirk¢enin s6z dizimine uygun
olarak kullanilmamalaridir.

“Birer birer hayvanlarina biniyorlardi.” (s. 92) (Hayvanlarina birer birer
biniyorlardt.)

“Parlak’in agir agir gozleri agilmist1.” (s. 154) (Parlak in gézleri agir agir agiimusti.)
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Deyimler:

Romanda insan psikolojisi, akil giicii, sosyal yagam ve ¢alisma hayat ile ilgili pek
¢ok deyim bulunmaktadir: “yola koyulmak, yol almak, ¢iglik koparmak, is gérmek,
gbzden kaybolmak, i¢ini ¢ekmek, akil 6gretmek, oyuna dalmak, timidini kesmek, g6gsii
kabarmak, can kulagi ile dinlemek, akli ermek, boynunu biikmek, kendini kaybetmek,
yolunu tutmak, aklina gelmek, cani sikilmak, gézden kaybolmak, sdzii agzinda kalmak,
yola diismek, temize ¢ikarmak, ¢iglik atmak, yangini sondiirmek, akli kesmek, aklina
yatmak, yola ¢ikmak, renkten renge girmek, basa c¢ikmak, gozleri dolmak, yiiregi
carpmak, agir bagli, i¢i serinlemek, bagina gelmek, dili tutulmak, dermani kesilmek, bin
dereden su getirmek, aklin1 kagirmak, i¢i igine sigmamak, sevingten deli olmak, akli
almamak, diisiinceye dalmak, yol agmak, akli basindan gitmek, yiiregi kopmak, derdi
eselemek, geceyi glindiiz etmek, i¢i parcalanmak, yiiregi yanmak, i¢ine kurt diigmek...”

Yazar 6zgiin s6z 6rnekleriyle Tiirk¢enin sozvarligina katkida bulunur:

“Kiiclik kizin gozleri, yiizl, dudaklar1, yiiregi giiliivordu.” (s. 151)

“Birden biiylik bir ¢1glik kosardi.” (s. 88)

Yazar kimi zaman bilinen deyimleri degistirerek onlara yeni bir form vermeye ¢alisir.
Tiirk¢ede siklikla kullanilan “i¢ine (yliregine) ates diismek”, “yliregine korku diismek”,
“i¢ine timit dogmak™ deyimleri yerine alisik olunmayan bir kullanim olan “i¢ine iimit
diismek” ifadesini kullanilir:

“I¢ime bir imit diistii. Goz yaslarim diniverdi.” (s. 54)

Ayrica “gbéz yummak” yerine “bas egmek” deyimi tercih edilir:

“Her gece, bir tavugumuzun yok olmasina bas egemeyiz.” (s. 39)

“QGozlerinin i¢i giilmek, gozleri parlamak” deyimleri yerine; bu anlamlar1 ¢agristiran
“gozleri 1s11damak™; “zehirini dokmek™ yerine ise -6z Tiirk¢e kullanmadan yana bir tavir
sergileyerek- yine bu anlama gelen “agusunu dokmek™ 6begini kullanir:

“Abug Hasan’in gozlerinin i¢i 1s1ldiyordu.” (s. 222)

“Oracikta, kap1 dibinde, kocasinin kuvvetli gégsiine yaslanarak, uzun, yorucu ve
yalniz gegen yillarin acisini, agusunu dokmek ister gibi agladi.” (s. 262)

Yansima Sozciikler:

Roman, kdyde yasayan insanlarin yasamlarin1 konu edinmektedir. Bu yoniiyle
dogaya ait bircok varligi ve onlarin ¢ikardigi seslerin taklidi olan sozciikleri gérmek
miimkiindiir:

“Bahgelerde, karsilikli 6ten Ishak, Yakup kuslarmin sesleri, yapraklar1 hisirdatan
rlizgar, derenin arigin siriltist el ele vermis, yildizli kdy gecesinin koynuna, sesten bir
dere gibi akiyordu.” (s. 34)

“Kuzular meliyor, oglaklar bagirtyor, tavuklar gidakliyordu.” (s. 88)

“Odanin sessizligi i¢inde, digarida yagan karm belirsiz higirtilar1 duyuluyordu.” (s.
246)

Kalip Sozler:
“Bilindigi gibi, her toplumda belli durumlarda sdylenmesi gelenek olmus
sozler, duygular1 agiga vuran kaliplar, gesitli kliseler vardir. Ornegin bir kimseyle
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kargilasildiginda, onu selamlarken, bir kimseden yardim ya da iyilik goriildiigiinde, bir
sey rica edildiginde, hasta oldugunu 6grendigimiz bir kimseye sdylenen s6zler gibi.”

Romanda yaygin olarak tesekkiir etme (sag olun), karsilama (hos geldin),ugurlama
(hosca kal) ve calisana kolayliklar dileme (kolay gelsin) gibi ifadelere yer verilse de
insani ilgilendiren birgok konuyla ilgili kalip sdzlere yer verildigi goriiliir. Insanlar
arasindaki iliskiyi gliclendiren ve yiireklere tatl bir esinti veren bu degerlere birkag
ornek vermek gerekirse:

Tesekkiir anlatan ifadeler:

“Durak, anasina yaklasarak diirmecini aldi:

—Sag ol ana...

Kopardigi kocaman lokmay1 ¢ignerken anasini koltukluyordu.

— Eline saglik ana, dyle giizel olmus ki...” (s. 14)

Calisana kolaylik dilemeyi anlatan ifadeler:

“— Kolay gelsin, Fatma Bibi!..

— Sag olun ¢ocuklar!.. Kolaysa basiniza gelsin!..” (s. 157)

Karsilama, ugurlama ve vedalagma anlami veren kullanimlar:

“— Hos geldin Fatma Bibi.

Fatma Bibi, hepsine ayr1 ayri:

Hos bulduk, sag olun! Diyordu.” (s. 19)

“— Kal saglicakla Abugg dayz...

— Git giile giile kizim...” (s. 139)

Arzu, istek ve dualar:

“— Gegmis olsun Parlak!” (s. 176)

“— Benim bir tanecik kardesim. Kurban olam sana...

Durak da onu 6piiyordu. Fatma Bibi’nin gozleri yaslanmigti:
— Tanri sizi ayirmasin...” (s. 45)

Yoresel Sozciikler:

“Tiirk Tkizleri” romani yerel sozciik kullanimi agisindan olduk¢a zengindir. Bu
durum, anlatima dogallik ve ictenlik kazandirmanin yani sira eserin folklorik degerini de
artirmaktadir. Sayfanin altinda verilen dipnotlar araciligiyla bu sézciiklerin ne anlama
geldigi, hangi durumlarda kullanildigir agiklanmigtir. Kitabin, bu yoniiyle bir sozliik
niteligi tagidigini séylemek miimkiindiir. Anlami verilmeyen sozciikler ise; bir sozliige
bagvurarak aragtirma yapma becerisini kazandirmay1 amaglamaktadir.

Abugg: Koyl dilinde “aman” manasina gelir.

Altin bas: Koyliilerin bir ¢uha parcasi iizerine, altin liralar dizerek yaptiklar siislii
baslik.

Altin sacak: Koyliiler ince 0rgii saclarinin ucuna kiiciik altinlardan siisler yaparlar.

Argac: Hali ilmiklerini tutturmak icin her siranin arasina atilan ip.

Arik: Suyu, bahgeden akan kiiciik dere.

* Dogan Aksan (2001), Tiirk¢enin Giicii, Bilgi Yayinevi, Ankara, s. 165
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Avakcak: Merdiven

Ayvan: Onii agik sofa

Batman: Alt1 kilo

Bildir: Gegen yil

Bibi: “Hala” demektir.

Biiriik: Bas ortiisti

Cicim: Koyliilerin battaniye gibi kullandiklar1 ince kilim

Cagnaga: Selale, caglayan

Celik: Celik ¢omak oyununda, parmak kalinliginda, yaklasik 50 cm uzunlugunda,
uygun aga¢ dalindan kesilmis uzun gubuk, bir nevi sopa

Dagin: Leblebi gibi kiigiik yemigler veren bir agag

Dam: Koyliiler evlerine dam derler. Koy dilinde ev demektir.

Dogen: Bugday tanesini, sapindan ayirmak i¢in harman yerlerinde kullanilan arag

Diirme¢: Ky sandvici

Ece: Erkek kardes

Emmi: Amca

Erince: Varinca

Eriste: Koy makarnasi

Essah: Sahi, gergek

Fak: Kapan

Gocuk: Kurt postundan kiirk ceket

Gommece valak: Bir kdy oyunudur...

Gurk: Kulucka

Haley: Bes on kisinin omuz omuza vererek hep birden oynadigi meydan oyunu

Katik: Yiyecek seyler

Kavim: Kavi, kuvvetli

Kavurma: Sonbaharda koyun, keci keserek kavururlar, tenekelere basarlar; tenekeden
¢ikarip yerler, yemeklere koyarlar.

Kerpi¢: Koyliilerin, saman karisik camuru kaliplara dokerek yaptiklari bir nevi tugla

Kesmece: Uziim veya dut sirasindan yapilan kdy yemisi, tatl pestil

Kirkit: Islenen ilmikleri, tamamlanan siralar1 bastirmak igin kullanilan bir cesit
demir tarak

Krep: Ince ipekli yemeni

Kiiriik: Kar kiiremek i¢in kullanilan bir ¢esit kiirek

Kiiriimek: Kaziyip styirmak anlamina gelir.

Laglanmak: Alay etmek

Makat: Koyliiler divan gibi minderlere derler.

Miyet olun: “Mukayyet olun, dikkat edin” manasina gelir.

Ola: Koy dilinde “acaba” manasina gelir

Pastik: Dut pestili

Pazar Ekmegi: Koyliler, kasabada memurlar i¢in yapilan firin ekmegine “pazar
ekmegi” derler.

Sayri (Seyri): Hasta
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Sini: Tepsi

Sitil: Bakirdan su kovasi

Suvariver: Su ver, sulayiver

Stimek: Taranan yiiniin biikiilebilmesi i¢in yapilan uzun bi¢imde yiin paketi ......

Taka: Koy evlerine mahsus, duvar igine yapilan kapaksiz dolap

Topunu: “Hepsini” manasina gelir.

Usak: Cocuklar manasina gelir.

Uskiire: Bakirdan yapilmis gorba, ayran, hosaf tasi.

Yal: Arpa unundan yapilan kdpeklere mahsus bulamag

Yemeni: Dikisli papug

Yenlik: Sularin az oldugu, s1g yer

Sozliik Kullanmay1 Gerektiren Sézciikler

Cemrelemek, ¢ul, [0g, 1Ggla(mak), hasir, peskir, perdahlanmak, urba...

Metindeki Anlatimdan Hareketle Anlami Tahmin Edilen Sézciikler

Hayma:

“Parlak, onlar1 olduklar1 yerde kendi hallerine birakarak, hayma kostu. Hayma,
tarlanin kiyisindan akan arik basma kurulmustu. Olgiilii araliklarla yere ¢aktiklar1 dort
uzun aga¢ dalinin {istiinii, bir hasirla kapatmislar ve gilinesin sicakligini gegcirmemesi i¢in
de, hasirin iizerine yesil dallar atmislardi.” s.124

Dosek:

“Fatma Bibi, bitisik doseklerde uyuyan ikizlere seslendi:” s. 154

Atasozleri:

“Atasozleri, genis halk yigilarinin yiizyillar boyunca gegirdikleri denemelerden ve
bunlara dayanan diisiincelerden dogmuslardir. Ulusun ortak diislince, kanis ve tutumunu
belirtir, bize yol gosterirler.”” Yasanmisliklarin ve toplum i¢indeki genel kabullerin
gostergesi olan bu ifadeler, sayis1 az olmakla birlikte eserde yer alan sozvarligi
unsurlarindandir.

Yazar yagamla ilgili onemli dersleri atasozii kaliplari i¢inde verir. Yolculuk yapacak
kisinin oyalanmamas1 gerektigini “Yolcu yolunda gerek.” (s. 95) soziiyle anlatir.

Yazar kimi zaman, atasoziinii agiklamasiyla birlikte verir:

“— Insan, ¢ig yemezse, karm agrimaz Fatma Bibi. Benim de k&tii bir niyetim,
isledigim bir yolsuz is yoktu ki, iiziileyim. Dogru yolda gidenin alni ak olur...” (s. 103)

Deyimlerde oldugu gibi atas6zii kullaniminda da yazarin farkli arayislar icine girdigi
ve kaliplagmis ifadeleri kendine 6zgii bir tarzla degistirdigi goriiliir. Umutlarin hep taze
kalmasini1 ve giizelliklerin yagsanacagina dair olan inancin yitirilmemesi gerektigini ifade
eden “Sabah ola, hayir ola (gele).” sozii eserde “Sabah ola, giin doga...” (s. 39) seklinde
kullanilir.

* Omer Astm Aksoy (1998), Atasizleri ve Deyimler Sozligii, Cilt 1, Iinkilap Kitabevi, Istanbul, s. 15
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SONUC

Bir {ilkenin manevi mirasi olan dil, sézvarligini olusturan temel unsurlardan giiciinii
alir ve yaziya gecirilmis metinler araciligiyla gegmis ile gelecek arasinda koprii kurar.
Bu bakimdan birer dil igleyicileri olan yazarlar ayn1 zaman da kiiltiir aktaricisidirlar.

Cahit Ucuk; gerek yetigskinler ve gerekse cocuklar icin yazdigi bir¢ok eserden
dolay1 oldukca {iiretken bir insandir. Onun, Tiirk edebiyatina ve Tiirkgeye en biiyiik
kazanimlaridan biri “Tiirk Ikizleri” romanidir. Yazara uluslararasi bir sdhret getiren bu
eser; dilsel nitelikler agisindan da tizerinde durulmaya deger bir goriintii arz etmektedir.

Bu calismada “Tiirk Ikizleri” romani sézvarligimi olusturan 6geler bakimindan
incelenmis ve su bulgulara ulagilmistir:

Yazar, eserde en cok ikilemelere, en az ise atasdzlerine yer vermistir. Ikilemeler
genellikle ayni sozctigiin tekrart ile olusturulmuslardir. Buna karsin farkli kuruluslara
(vyansima sozciiklerle kurulanlar, anlamlari birbirine yakin sozciiklerle yahut karsit
anlamli sozciiklerle olusturulanlar) sahip 6rnekler de yok degildir. Gorev bakimindan
incelendiginde ise ikilemelerin en ¢ok zarf gorevinde kullanildigi ve climlenin anlamini
cesitli yonlerden (6zne, nesne, tiimleg) tamamladigi goriiliir.

Deyimler, yazarin siklikla kullandig: ikinci sézvarligidir. Romanda halkin kiiltiirel
dokusu, ¢aligma hayati, akil ve muhakeme giicii ile ilgili pek ¢ok 6rnek bulunmaktadir.
Yazar halkin yaygin olarak kullandig1 deyimlere yer vermekle beraber kendi iiriini
olan 6zgiin kullanimlarla sézvarliginin sinirlarin1 genisletir. Yazarin deyim kullanimina
yonelik dikkat ¢eken bir diger 6zelligi ise; bazi kullanmimlarda sozciikleri degistirme
yoluna gitmesidir.

Eser, yazin yaylay1 kigin kasabay1 mesken tutan; hayatlarini tarim ve hayvancilikla
geciren insanlarin yasadiklarimi konu edinmektedir. Bu agidan bakildiginda dogadaki
seslerin taklidi olan yansima sozciiklerle karsilagsmak da pek tabiidir.

“Tiirk ikizler” yoresel ag1z kullanimi bakimindan da zengin bir gériintii vermektedir.
Eser, bir donemin sosyal yasamina, diisiiniis giicline ve deger yargilarina 11k tutan bir
sozlik niteligindedir.

Anadolu insaninin nezakete, hatir goniil kirmamaya ve toplumla biitiinlesmeyi
saglayan gorgi kurallarina olan diiskiinliigii kalip sozler araciligi ile verilmeye calisilir.
Yazarin, satir aralarinda vermek istedigi iletiler ise; atasozleri ile saglam bir temele
oturtulmaya ¢aligilir.

Sonug olarak denilebilir ki; Tiirk Ikizleri romani, Tiirk¢enin temel unsurlarini dile
getirme ve Anadolu insaninin folklorik degerlerini yansitma bakimindan dikkate deger
bir eserdir.
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Ozet

Cahit Uguk tarafindan kaleme alinan “Tiirk Ikizleri” romani; 1956°da meshur “Ikizler
Serisi” ne; “Hans Christian Andersen 1958 Yarismasi”nda da seref listesine girerek, liyakat
diplomasini almis 6nemli bir eserdir.

Bu ¢alismada “Tiirk Ikizleri” romam Tiirk¢enin sozvarligmi olusturan temel 6geler
(ikilemeler, deyimler, yansima sozciikler, kalip sozler, yoresel sozciikler ve atasozleri)
bakimindan incelenmis ve su sonuglara ulagilmistir:

Yazar, eserde en ¢ok ikilemelere, en az ise atasdzlerine yer vermistir. Ikilemeler genellikle
ayn1 sozciigiin tekrari ile olusturulmuslardir. Buna karsin farkli kuruluslara (yansima
sozciiklerle kurulanlar, anlamlari birbirine yakin sdzciiklerle yahut karsit anlamli sdzciiklerle
olusturulanlar) sahip 6rnekler de yok degildir. Gorevleri bakimindan incelendiginde ise
ikilemelerin en ¢ok zarf (belirteg) olarak kullanildig1 ve climlenin anlamini ¢esitli yonlerden
(6zne, nesne, timleg) tamamladig1 goriilir.

Deyimler, yazarin siklikla kullandigi ikinci sézvarligidir. Romanda halkin kiiltiirel
dokusu, ¢aligma hayati, akil ve muhakeme giicii ile ilgili pek ¢ok 6rnek bulunmaktadir. Yazar,
halkin yaygin olarak kullandigi deyimlere yer vermekle beraber kendi iiriinii olan 6zgiin
kullanimlarla sézvarliginin sinirlarint genisletir. Yazarin deyim kullanimina yonelik dikkat
¢eken bir diger 6zelligi ise, bazi kullanimlarda sozciikleri degistirme yoluna gitmesidir.

Dogayla bagin1 koparmamis olan kirsal kesim insaninin anlatildigi eserde, yansima
sozciiklere ve yoresel agiz kullanimina 6rnek teskil edecek kullanimlara sikca yer verilmistir.
Toplum hayatinda insan iliskilerinin belirleyicileri olan kalip s6zler ise, Anadolu insaninin
nezakete bagliliginin, hatir ve goniile olan diiskiinliigiiniin giizel rnekleridir.

Yazarin, satir aralarinda vermek istedigi iletiler ise, atasozleri ile saglam bir temele
oturtulmaya galisilir.

Tarama teknigi ile elde edilen bu tespitler 1s181nda, “Tiirk Ikizleri” romaninin, sézvarhig
bakimindan zengin bir eser oldugunu sdylemek miimkiindiir.

Anahtar Sozciikler: Cahit Ucuk, Tiirk Ikizleri, sézvarlig:
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Abstract
VOCABULARY IN CAHIT UCUK’S “TURKISH TWINS” NOVEL

“The Turkish Twins” novel which written by Cahit Ucuk, have been included famous
“Twins Series” in 1956 and also honor list in 1958 competition, is an important literary work.

In this study, “The Turkish Twins” novel was examined in terms of basics (reduplications,
idioms, mimetic words, routines, regional words and proverbs) constitute Turkish vocabulary
and was reached the following conclusions:

Author mentioned the most reduplications and at least proverb in the work. Reduplications
generally were constituted repetition of same word. In spite of that there are examples
(constituted with mimetic words, created by words meanings of which are close together or
antonym) having different constructions. When reduplications are analyzed in terms of task,
it is seen that they are used the most being adverb function and complete meaning of the
sentence (subject, article, object) in various way.

Idioms are the second vocabulary which often used by the author. There are many
examples related to folks cultural texture of people, their work life, mind and ratiocination
power in the novel. As well as author gives a places idioms commonly used by the public,
extends the limits of vocabulary with original usage own produced. As for the author’s
another remarkable feature for use idioms resorts changing the words in some uses.

Mimetic words and uses which are exemplary local dialect usage often were given a
place in the work which described rural people who don’t rupture with nature. As for routines
which are determinative human relations in community life; are prime examples Anatolian
human’s commitment to kindness, indulging in respect and heart.

As for Messages which the author wants to give between the lines; tried to be placed on
a solid foundation with proverbs.

Obtained by scanning the light of these findings, it is possible to say that “The Turkish
Twins” novel is a work rich in vocabulary.

Keywords: Cahit Ucuk, Turkish Twins, Vocabulary.
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UNIVERSITY

KARSILIKLI SOYLESME /DEYISME USLUBUNA
DAYALI “DEGIRMENCI” TURKULERI VE
YUNANCA VARYANTI

Eray Comert”

Giris

“Degirmenci” ile degirmene un 6glitmeye gelen “kadin/kiz” arasinda gecen olaylarin
sOylesme/deyisme tislubuyla tasvir edildigi miizikal eserler, Anadolu’da ve Anadolu disi
cografi alanlarda yasayan Tiirk topluluklarinda yaygin olarak goriilmektedir. Kaynagi
ya da ilk olarak ortaya ¢iktig1 yore konusunda heniiz fikir sahibi olamadigimiz bu tarz
eserlerin, kimi zaman melodik, kimi zaman da tematik varyantlar halinde dilden dile
aktarilarak gliniimiize degin varligim siirdiirdiigii bilinmektedir. Anadolu {izerinde:
Gaziantep, Istanbul, Karabiik, Ankara, Aydin, Kastamonu, Mugla gibi alanlarda tespit
edilmis 6rneklerin yani sira Kirim, Kerkiik, Kibris gibi Anadolu dis1 cografi alanlarda
Tiirkee giifte ile derlenerek yayimlanmis nota ve giifte metinleri, benzer, kismen benzer
ya da farkli melodilerle icra edilen ve ¢ogu zaman giifte ortakligina/benzerligine dayali

* [stanbul Teknik Universitesi Tiirk Musikisi Devlet Konservatuar1 Miizikoloji Boliimii
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eser olusumlarini gozler oniine sermektedir. Ayrica, 20. yiizyilin ilk yarisinda piyasaya
sunulan plaklarda, eserin Rum ve Ermeni sanatcilar tarafindan Tiirk¢e ve Yunanca giifte
ile icra edilmis Ornekleri, kiiltiirlerarasi etkilesimin kapilarini aralayarak “kadin ile
degirmenci” deyismesine dair bilgi dagarcigimiza farkli bir boyutun eklenmesine vesile
olmaktadir.

Iletisim ve etkilesimin smirlariyla orantili olarak cografi yayilma alanlarint Anadolu
siirlart disina tagiyan bu eserlerdeki en belirgin 6zelligin karsilikli sdylesme/deyigsme
tislubu oldugunun altin1 ¢izmekte fayda vardir. Zira bunlar, Anadolu’da ve Anadolu
dis1 cografi alanlarda tespit edilmis “degirmen” ya da “degirmenci” konulu diger halk
ezgilerinden, giiftelerine ve karsilikli s6ylesme {islubuna dayali olarak bariz bigimde
farklilik gostermektedirler. Neticede, yukarida da izah edildigi {izere, benzer, kismen
benzer ya da farkli melodik olusumlarla karsimiza ¢ikan bu eserlerin birinci derecedeki
ortak noktasinin giiftelerinden kaynaklandigini sdylemek yerinde olacaktir.

Farkli zamanlarda ve farkli cografi alanlarda tespit edilmis 6rnekler incelendiginde,
eserlerin giiftelerinin “kadin/kiz” ile “degirmenci’ arasindaki diyalog temelinde ve ortak
bir konu etrafinda viicuda geldigi goriilmektedir. Buna gore; degirmene bugdayini,
cavdarmi ya da arpasinm1 gotiiren kadin/kiz, ¢esitli hediyeler ya da viicudunun farkli
uzuvlari vermesi karsiliginda degirmencinin bunlar1 6giitmesini ister; ancak, ne teklif
ettiyse degirmenciye soz dinletemez. Kadmin/kizin istegini kabul etmeyen degirmenci,
ondan, getirdigi tahil1 geri gotiirmesini ister. Her defasinda teklifinin reddedildigini géren
kadin/kiz, bu defa degirmenciye kendince en kiymetli hediyesini sunar. Bu teklife karsi
koyamayan degirmenci, bu sefer bugdayi, cavdari ya da arpayi1 6glitmeyi kabul eder. Bu
ana diislince temelinde meydana getirilen eserlerdeki beyit ya da kit’a sayilar1 yoreye/
kaynak kisiye gore degiskenlik gostermekle birlikte, bu degiskenligin icraci/kaynak kisi
tasarrufuna bagli olmas1 muhtemeldir.

“Kadin/kiz” ve “degirmenci” arasinda gecen diyalog miinasebetiyle eserlerde iki
farkli kimligin 6n plana ¢iktig1 goriiliir. Icra sirasinda sanki bir tiyatro oyununda ya
da seyirlik oyunda kadin ve erkegin karsilikli konugmasini ihtiva eden bir enstantane
belleklerde canlanir. Kadin/kiz tiplemesinin degirmenciye teklif ettigi hediyeler ve
tiplemenin anlati sirasindaki {slubu, farkli yorelerden derlenmis eserlerde farkli
ozellikler gosterir. Benzer sekilde, degirmenci tiplemesinin kadin/kiz tiplemesine karsi
tavr1 da yorelere gore degisiklik gosterir. Bu tarz eserlerde giifte, eserlerin derlendigi
yorelerin dil ve agiz 6zelliklerine dair birtakim izler tagir.

Anadolu’nun muhtelif yorelerinde “degirmenci” adiyla bilinen ve kadin-degirmenci
sOylesmesinin vokal+enstriimantal tarzdaki eserler esliginde tasvir edildigi oyunlara da
tesadiif edilmektedir. Mahmut Ragip Gazimihal, “Tiirk Halk Oyunlari Katalogu "nda
“Bur¢ak Tarlas: Oyunu "nun Yozgat’in kdylerinde oynandigini bildirmekte ve bu oyunun
cesitlerinden biri olarak “degirmenci” oyunundan s6z etmektedir (Gazimihal, 1991: 99).
Katalogun “degirmenci” maddesinde ise, bu oyunun Yozgat’a ait bir oyun oldugunu
ve Dogu Anadolu’da da bu isimde bir oyunun derlendigini zikretmektedir (Gazimihal,
1991: 145). Gazimihal’e ilave olarak Anadolu’nun farkli yorelerinde “degirmenci”
adryla bilinen oyunlarin varligini ve bu oyunlara bugiin de tesadiif edilebildigini buraya
not etmis olalim.
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Literatiirde farkl1 zamanlarda ve farkli cografi alanlarda tespit edilerek yayimlanmis
kadin-degirmenci sdylesmelerinin varligi, bu tarz eserlerin genis bir cografi alanda
yayginlik kazandigini gostermektedir. Ancak, cografi alan bakimindan bu denli yaygin
duruma gelmesindeki etkenin ne oldugunu belirlemek bir varsayimdan Gteye gitmez.
Zira Anadolu’da ve Anadolu dis1 alanlarda bu denli yaygimlik gosteren diger eserlerin
genellikle tarihi birtakim olaylardan beslendigi aciktir ve yayginlik kazanmalarinda
tarihi olaylarin etkileri biiytiktiir. Kadin-degirmenci sdylesmelerinde ise bdyle bir 6zellik
goriilmez ve giiftelerindeki mizahi unsurlarin bu tarz eserlerin yayginlasmasindaki
baslica etken oldugu varsayilabilir.

“Degirmenci”, “Aman Degirmenci”, “Aman Kuzum Dermenci”, “Degirmenci
Day1”, “Degirmang¢i” gibi adlarla derlenmig/yayimlanmis nota ve giifte metinlerinin
yani sira, “Degirmenci Kantosu”, “Degirmenci Day1” gibi isimlerle piyasaya sunulmus
ses kayitlari, eserin hem zamana ve mekana dayali olarak yayginligini ortaya koymakta,
hem de tarihsel siiregteki gelisim ve degisimlerini yoresel/bolgesel bazda incelememize
olanak tanimaktadir. Bu noktada, notalar, giifte metinleri ve ses kayitlarindan yola
cikarak kadin-degirmenci deyismesinin tarihsel siire¢ igerisindeki durumunu izah
edelim ve tespit ettigimiz materyaller iizerinden cografi yayilma alanina dair bir harita
ortaya ¢ikarmaya c¢alisalim. Ancak, burada yer verdigimiz nota ve giifte metinlerinden
cok daha fazlasinin literatiirde yer aldigini, yoresel/bolgesel varyant 6zelliklerini ortaya
koyabilmek adina kapsami daraltmak iizere sinirli sayida materyali bu haritaya dahil
ettigimizi de belirtelim.

Anadolu Cografyasinda Kadin-Degirmenci Soylesmeleri:

Bizim tespitimize gore kadin-degirmenci sdylesmesine dair en eski drnek, Alman
Arkeolog Felix von Luschan ve karisi tarafindan 1902 yilinda Sencirli*/Gaziantep’te
derlenmis ve 1904 yilinda Almanya’da yayimlanmistir. Avedis oglu Ayintapli Avedis adli
bir Ermeni ¢ocugun sesinden Tiirkge ve Kiirtge ezgiler derleyen Luschan, 20 Haziran 1903
giinii verdigi bir konferansta bu ezgileri tanitmis; daha sonra da Berlin Eski Tarih, Etnoloji
ve Antropoloji Cemiyeti’nin yayin organi olan “Zeitschrift fiir Ethnologie” adl1 dergide
“Einige tiirkische Volkslieder aus Nordsyrien und die Bedeutung phonographischer
Aufnahmen fiir die Volkerkunde” baghgiyla yayimlamistir™ (Luschan, 1904:177-202).
Derlemede elde edilen eserlerin giiftelerinin ve Almanca terclimelerinin de yer aldigi
yazida, “degirmenci” Ornegi XVI numarali eser olarak kayitlara gegirilmistir [Bkz.
EK-1]. Kadin-degirmenci deyismesinin 1902 yilinda tespit edilen bu 6rneginin giiftesi
asagida verilmistir (Luschan, 1904:182, 196-197):

* Sendchirli (Luschan, 1904: 177-202)

** Ayni makale, daha sonra Dr. Phil. Selguk Unlii tarafindan Tiirkgeye terciime edilerek “Tiirk Folkloru
Arastrmalar Yillig1/1976da “Kuzey Suriye den Birka¢ Tiirk Halk Tiirkiisii ve Etnoloji Icin Fonogra-
fik Kayitlarm Onemi” bashigiyla yayimlanmistir (Luschan, 1977: 329-349). Degirmenci Tiirkiisii niin
buradaki giiftesi i¢in bkz. Luschan, 1977: 334-335, 345.
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Amman dejirmendji amme

Ujiit boghdamy boghdamy

Werem sana gerdanemi
Olmass kadinn anam olmass
Gerdanenen un iijlinmess
Ortak dujar kajil olmass

Amman dejirmendji amme

Ujiit boghdamy boghdamy

Werem sana entarymy
Olmass kadinn anam olmass
Entar ilan un ijjiinmess
Ortak dujar kajil olmass

Amman dejirmendji amme

Ujiit boghdamy boghdamy

Werem sana altynymy
Olmass kadinn anam olmass
Altyn ilan un iijiinmess
Ortak dujar kajil olmass

Tokul dejirmendji amme

Ujiit boghdamy boghdamy

Werem sana ben kysyma
Olur kadinn anam olur
Kysynanda un {ijiiniir
Per kyryldy tez japylyr

Amman deyirmenci emmi

Uyiit bogdami bogdami

Verem sana gerdanimi
Olmaz kadin anam olmaz
Gerdaninan un liylinmez
Ortak duyar kayil olmaz

Amman deyirmenci emmi

Uyiit bogdami bogdami

Verem sana entarimi
Olmaz kadin anam olmaz
Entari ile un iiylinmez
Ortak duyar kayil olmaz

Amman deyirmenci emmi

Uyiit bogdami bogdami

Verem sana altinimi
Olmaz kadin anam olmaz
Altin ile un liylinmez
Ortak duyar kayil olmaz

Tokul deyirmenci emmi

Uyiit bogdami bogdami

Verem sana ben kizimi
Olur kadin anam olur
Kizinan da un tiylintir
Per karild tez yapihr

Luschan’in Sencirli’de gerceklestirdigi derlemede elde ettigi ses kayitlari, Berlin
Universitesi Psikoloji Entitiisii’nden O. Abraham ve E. von Hornbostel tarafindan
miizikal incelemeye tabi tutulmus ve bu incelemenin sonucu olarak derlemede elde
edilen eserlerin notalarini igeren “Phonographierte Tiirkische Melodien” baslikl yaz1”,
Luschan’in yazisina miiteakip ayni dergide yayimlanmistir (Abraham vd., 1904:203-
221). Burada yer alan XVI numarali nota, Degirmenci ¢esitlemelerine ait elimizdeki en
eski 6rnegi ihtiva etmektedir [Bkz. EK-2].

Kadin-degirmenci deyismesinin bir &rnegi, Istanbul’un Uskiidar [Kazasi]'na bagh
Alemdar koylinde 1936 yili igerisinde kayitlara gecirilmistir. Kiiltiir Bakanlhigi [Milli

* Ayni makale, Selcuk Unlii tarafindan Tiirkgeye terciime edilerek “Sesleri Tespit Edilmis Tiirkiiler”
bashigiyla “Tiirk Folkloru Arastirmalari-1981/1 "de yayimlanmigtir (Abraham, 1981: 1-9).
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Egitim Bakanlig1] Gilizel Sanatlar Genel Miidiirliigii tarafindan gerceklestirilen anket
calismasinda tespit edilen bu 6rnek, anket fisinden elde edilen bilgilere gore, 86 yasinda,
gecimini leblebicilikle saglayan Riistem Uysal adli kaynak kisiden alinmistir. Alemdar
[kdyii] 6gretmeni “I. Zeren” imzali anket fisinde yer alan giiftenin ezgisi hakkinda
herhangi bir malumat bulunmamaktadir (Senel, 2010: 270-271/1) [Bkz. EK-3]. Eserin
giiftesi anket fisinde su sekilde yazilidir:

Kadin:

Aman Digirmenci

Dostum Digirmenci

Ogiit bugday1 ¢avdari

Erkek:

Oluklar olmaz

Arkadasim kail olmaz

Ugiitmem bugday1 cavdari

Kadin:

Aman Digirmenci

Dostum Digirmenci

Altin makas senin olsun

Ogiit bugday1 ¢avdari

Erkek:

Olur kadinim olur

Arkadasim kail olur

Kaldir bugday1

Kondur ¢avdari

1951 yili igerisinde Istanbul cevresinde gerceklestirilen alan arastirmasinda
Degirmenci Tiirkiisii'ne tesadiif edilememistir; dolayisiyla, eserin Istanbul varyantmin
ezgisi hakkindaki belirsizlik bu derleme neticesinde de ortadan kalkmamustir*. Ote
yandan, kimi kaynaklarda Esnaf Kantolar: arasinda zikredilen Degirmenci Kantosu’nun
Istanbul’da giiftesi tespit edilen bu drnegin ¢ikis noktasi olup olmadig1 sorgulanmalidir.
Ve bu sorgulamaya, “kadin-degirmenci” ¢esitlemelerinin Istanbul kiiltiir-sanat yasantis
icerisinde ne derece yaygin oldugu da dahil edilmelidir. 1900’lerin hemen basinda
Istanbul eglence hayat1 repertuvarinda var oldugu bilinen bu kantoyu, kaynak kisinin
sahneye ¢ikan profesyonel icracilardan ya da o donemde yayimlanmis plaklardan
O0grenmis olma ihtimali elbette vardir. Aslinda, tam da bu noktada, “Degirmenci
kantosu” isminden hareketle “Kanto” tanimlamasina vurgu yapilarak, eserin gercekten
de sehir mubhiti eglence hayat1 igerisinde icra edilen bir repertuvar elemani olup
olmadigimin sorgulanmasi da onem arz ediyor. Zira “Degirmenci Kantosu” adiyla

* Derlemeler, Halil Bedi Yonetken, Muzaffer Sarisozen ve teknisyen Riza Yetisen’den olugsan Ankara
Devlet Konservatuvari heyeti tarafindan 1951 yilinda Istanbul ¢evresinde gerceklestirilmis ve neticede
yetmise yakin eser plaklara kaydedilmistir. Bu derlemeler hakkinda ayrintili bilgi i¢in Bkz. Siileyman
Senel, 2010. Istanbul Cevresi Alan Arastirmalar1 (2 Cilt), Istanbul 2010 Avrupa Kiiltiir Bagkenti Ajansi,
Kayhan Matbaacilik, Istanbul.
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yayimlamis bir ses kaydinin giiniimiize ulagmasi ve bu ses kaydinin dogrudan dogruya
kadin-degirmenci deyismesinin bir ornegini teskil etmesi, eserin profesyonel sanat
hayatinda icra edildiginin ve hem de Kanto tanmimlamasiyla birlikte anildiginin bir
gostergesi olabilir. S6ziinii ettigimiz ses kaydi, 1998 yilinda Kalan Miizik tarafindan
piyasaya sunulan “Kantolar 1905-1945" adli alblimde yer almistic”™ ve Giilistan Hanim
tarafindan icra edilen eser, giifte bakimimdan “Degirmenci” g¢esitlemelerinin tipik bir
ornegi niteligindedir. Ancak, ezgi bakimidan 20. ylizyilin baslarindan bu yana notasi
yayimmlanmis “kadin-degirmenci” gesitlemeleri arasinda 6zgiin bir durumdadir [Bkz.
Nota No: 01]. Ses kaydindaki eser su giifteyle icra edilmistir:

Aman degirmenci canim degirmenci

Siyah saglar hep senin olsun

Oviit cavdarimi buydayimi

Oviit gavdarimi buydayimi

Olmaz olmaz a canim olmaz
Arkadesim ah kayil olmaz

Al git ¢avdarini buydayimi

Calkala her yanini her yanini
Kirsana gerdanini gerdanini
Calkala her yanin her yanin
[Yallah yallah yallah yallah yallah]

Aman degirmenci canim degirmenci
Ah ala gozler hep senin olsun

Oviit gavdarimi buydayimi

Oviit gavdarimi buydayimi

Olmaz olmaz a canim olmaz
Hanim yengem ah kayil olmaz
Al git cavdarini buydayini

Al git cavdarini buydayini
Calkala her yanini her yanim
Kirsana gerdanini gerdanini
[Yallah yallah yallah yallah]

[Aman degir]menci canim degirmenci
Inci de disler hep senin olsun

* Bu ses kaydindan baska, Cemal Unlii’niin yayina hazirladig1 Tas Plak Katalogu’nda “Degirmenci”
adiyla yayimlanmis iki plaktan daha s6z edilmektedir. Bunlardan ilki muhtemelen 20. yiizyilin ilk ¢ey-
regi igerisinde piyasaya sunulmus olan “Yeni Degirmenci Kantosu”dur. Hafiz Asir Efendi’nin sesinden
kaydedilen eser Odeon firmast tarafindan yayimlanmustir. Unlii’niin yayimladig: katalogda yer alan bir
diger plak ise, Saniye Can’in sesinden kaydedilen “Degirmenci Dayi” adli eserdir ve Columbia plak
firmas! tarafindan yayimlanmistir (Unlii, 2004:Tas Plak Katalogu/CD).
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Uviitsene buydayimi ¢avdarimi

Uviitsene buydayimi ¢avdarimi

Calkala her yanini her yanini

Kirsana gerdanini gerdanini

Sadi Yaver Ataman vesilesiyle literatiire giren kadin-degirmenci séylesmelerine iig
farklh kaynakta daha tesadiif edilebilmektedir. Bunlardan ilki, S. Yaver Ataman’in 1954
yilinda yayimladig1 “Memleket Havalari-1: Esnaf Tiirkiileri” adl1 kiiglik hacimli kitaptir.
S6z konusu kitapta iki farkl “degirmenci tiirkiisii” bulunmakla birlikte, “Degirmenci-2"
basligiyla yayimlanan eserin giiftesi, karsilikli sOylesme {iislubuna dayali kadin-
degirmenci ¢esitlemelerinin tipik bir drnegidir. S6z konusu giifte soyledir (Ataman,
1954: 10-11):

Aman Degmenci canim Degmenci

Al yanak senin olsun 6giidiiver ¢avdarimi1 bugdayimi

Olmaz hanimim olmaz oluklar dolmaz
Ustam ona razolmaz 6glidemem ¢avdarini bugdayimi

Aman degmenci kuzum degmenci
Bal dudak senin olsun dgiidiiver cavdarimi bugdayim

Olmaz hanimim olmaz oluklar dolmaz
Ustam ona razolmaz ¢giidemem c¢avdarini bugdayini

Aman degmenci canim degmenci
Her yanim senin olsun égiidiiver ¢avdarimi bugdayimi1

Olur hanimim olur oluklar dolur

Ustam ona razolur 6giidiiriim ¢avdarini bugdayimi

Ataman, yayimmladigi giiftenin sonuna “Sézler karsilikli ¢esitli ask uzuviar
lizerinde uzayabilir” notunu ilave ederek, eserin giifte sayisinin icracinin tasarrufuna
gore artirilip azaltilabilecegine atifta bulunmustur. Nota {izerinde, kaynak kisi ve yore
hakkinda herhangi bir malumat verilmemistir. 8/8’lik dl¢iiyle notaya alinan eserin ezgisi
degirmenci ¢esitlemeleri arasinda 6zgiin bir durumdadir [Bkz. EK-4].

S. Yaver Ataman vesilesiyle literatiire giren bir diger “Degirmenci” 6rnegi, yazarin
“Eski Safranbolu Hayat:” kitabinda yer almaktadir ve 1939 yilinda Safranbolu’da tespit
edilmistir. Ataman, sdz konusu kitabinda, kadin-degirmenci deyismeleri ve bunlarin
Safranbolu varyant1 hakkinda su bilgileri vermektedir (Ataman, 2004: 169):

“(...). Mehmet Tezeren’den aldigimiz ve karsilikli sdyleme gelenegimize ait olan bu
tiirkli (Derleme tarihi: 1939), degirmenci ile bir kadin arasinda geger. Yurdumuzun ¢esitli
yorelerinde de rastlanan bu tiirkiiniin Safranbolu varyanti i¢in halk agzinda bir rivayet
de vardir. Rivayete gore; degirmene bugday 6giitmek i¢in giden kadin, Ger Ali’nin kiz
kardesidir. Degirmenci ona zorla ilistigi i¢in Ger Ali degirmenciyi 6ldiirerek daga ¢ikar.

.y
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Notas1 verilmeyen eserin giiftesi asagidaki gibidir (Ataman, 2004: 169-170):
Kadin soyler:

Aman degirmenci guzum degirmenci

Sana para vereyim 6glidiiver cavdarimi bugdayimi

Degirmenci soyler:
Aman hanim zarif hanim
Senin paran senin olsun giidemem ¢avdarimni bugdayini

Kadin séyler:
Aman degirmenci kuzum degirmenci
Al yanak senin olsun 6giidiiver bugdayimi ¢avdarimi

Degirmenci soyler:
Olmaz hanimim olmaz oluklar dolmaz
Ustam ona razi olmaz dgiidemem c¢avdarini bugdayini

Kadn séyler:
Aman degirmenci civan degirmenci
Her yanim senin olsun dgtidiiver bugdayimi ¢avdarimi

Degirmenci soyler:

Olur hanimim olur oluklar dolur

Ustam ona razi olur dgiidiiriim ¢avdarini bugdayint

Mehmet Tezeren’den derlendigi bildirilen bu 6rnegin 1954 yilinda yayimlanan
ornekle ayni derlemede tespit edilme ihtimali vardir. Ancak, Sadi Yaver Bey’in oglu
Adnan Ataman, 2009 yilinda yayimladig1 “Safranbolu Tiirkiileri ve Oyun Havalari”
isimli kitabinda “Kadin-Degirmenci” sdylesmesine de yer vermis ve eserin “Sadi
Yaver Ataman” tarafindan “1939” yilinda “Mehmet Tezeren”den derlendigini okurla
paylasmistir [Bkz. EK-5]. Bu ii¢iincii kaynaktaki ezgi ile 1954 yilinda yayimlanan
ezgi karsilastirildiginda, her iki 6rnegin birbirlerinden farkli oldugu goriilmektedir.
Fakat burada verilen giifte, Sadi Yaver Bey’in 1954 ve 2004 yillarinda yayimladig:
her iki giifteyle de benzerdir. Adnan Ataman’in 2009’da yayimladigi bu giifte agagida
gosterilmistir (Ataman, 2009: 63-65):

Kadmn:

Aman Degirmenci

Guzum Degirmenci

Ogiidiiver gavdarimi bugdayimi

Degirmenci:

Olmaz Hanimim olmaz

Oluklar dolmaz

Ustam ona razi olmaz
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Ogiidemem gavdarmi bugdayini

Kadin:

Aman Degirmenci

Guzum Degirmenci

Al yanak senin olsun

Ogiidiiver cavdarimi bugdayimi

Degirmenci:

Olmaz Hanimim olmaz

Oluklar dolmaz

Ustam ona razi olmaz

Ogiidemem ¢avdarini bugdayini

Kadn:

Aman Degirmenci

Guzum Degirmenci

Bal dudak senin olsun

Ogiidiiver cavdarimi bugdayimi

Degirmenci:

Olmaz Hanimim olmaz

Oluklar dolmaz

Ustam ona raz1 olmaz

Ogiidemem ¢avdarini bugdayini

Kadin:

Aman Degirmenci

Guzum Degirmenci

Ince bel senin olsun

Ogiidiiver gavdarimi bugdayimi

Degirmenci:

Olmaz Hanimim olmaz

Oluklar dolmaz

Ustam ona razi olmaz

Ogiidemem ¢avdarmi bugdayini

Kadin:

Aman Degirmenci

Guzum Degirmenci

Her yanim senin olsun

Ogiidiiver cavdarimi bugdayimi

Degirmenci:

Olur Hanimim olur

Oluklar dolur

Ustam ona raz1 olur

Ogiidiiriim ¢avdarmi bugdaymni

Sadi Yaver Ataman’in 1939 tarihindeki derlemesinden bir yil kadar sonra, eser bu
defa, Ankara’nin Kazan ilgesine bagli Ahi kdylinde, Hasan Hiiseyin Celik adli kaynak
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kisiden, Mehmet Tugrul tarafindan derlemis ve 1945 yilinda “Ankara Orencik ve Ahi
Koylerinin Tiirkiileri” isimli kitapta yayimlanmistir. 23.01.1940 tarihinde gerceklesen
derlemede, kaynak kisi eseri askerdeyken (seferberlik zamaninda) “Yozgatlilardan”
ogrendigini bildirmistir. Eserin notasi verilmedigi i¢in ezgisi hakkinda bilgi edinmek
miimkiin degildir. Kitapta verilen giifte su sekildedir (Tugrul, 1945: 77):

Aman degirmenci guzum degirmenci

Galem gibi gaglar sirmali saglar

Onnar da senin olsun tigiidiiver bugday1

Olmaz gadincik olmaz

Oluklarda su durmaz

Arkadasim raz’olmaz (razi olmaz)
Ugiidemem bugdaymi

Aman degirmenci guzum degirmenci
Girmiz1 yanak kirez dudak
Onnar da senin olsun iigiidelim bugday1

Olmaz gadincik olmaz
Oluklarda su durmaz
Arkadasim raz’olmaz
Ugiidemem bugdayini

Aman degirmenci guzum degirmenci
Beyaz gerdan tombul meme
Onnar da senin olsun tigiidelim bugday1

Olmaz gadincik olmaz
Oluklarda su durmaz
Arkadasim raz’olmaz
Ugiidemem bugdaymi

Aman degirmenci guzum degirmenci
Ayva gibi gobek beyaz baldirlar
Onnar da senin olsun tigiidelim bugday1

Olmaz gadincik olmaz
Oluklarda su durmaz
Arkadasim raz’olmaz
Ugiidemem bugdayini

Aman degirmenci guzum degirmenci
Giimiis makas senin olsun tigiidiiver bugday1
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Olur gadincik olur

Oluklarda su durur

Arkadaslar raz’olur

Ugiidelim bugday1

Degirmenci ¢esitlemelerinin bugiin i¢in belki de en fazla bilineni TRT Tiirk Halk
Miizigi Repertuvari’nda 3685 sira numarasiyla kayith olan “Aman Degirmenci” adli
eserdir. Eser, 1970 yilinda Yilmaz Ipek tarafindan Aydin’in Incirliova ilgesinde idris
Keskin’den derlenerek notaya alinmis ve 1992 yilindaki incelemenin ardindan repertuvara
dahil edilmistir. Giifte bakimimdan Anadolu’da ve Anadolu dis1 cografi alanlarda tespit
edilen ¢esitlemelerle benzerlik gosterse de, melodisi bu ¢esitlemeler arasinda 6zgiin bir
durumdadir. Eserin giiftesi asagidaki gibidir (TRT THM Rep. No.: 3685):

Kiz:

Aman degirmanci degirmanci

Kuzum degirmanci degirmanci

Ogiit de cavdarima bugdayima

Ogiit de cavdarima bugdayima

Degirmenci:

Olmaz hanimim olmaz

Oluklar sular dolmaz

Tahir birazdan gelmez

Al git cavdarina bugdayina

Kiz:

Aman degirmanci degirmanci

Kuzum degirmanci degirmanci

Kiraz gibi dudaklar senin olsun

Ogiit de cavdarima bugdayima

Degirmenci:

Al gel hanimim al gel

Getir hanimim getir

Oluklar suyla dolur

Al gel ¢avdarma bugdayina

Degirmenci Tiirkiileri’nin Kastamonu varyantina Ata Erdogdu'nun “Kastamonu
Folklor-1" adli kitabinda tesadiif edilmektedir. Erdogdu, eserin Tosya yoresinden
derlendigini bildirmekte, ancak derleme tarihi ve kaynak kisi hakkinda malumat
vermemektedir. Kitapta yer alan notanin Necmettin Dizdar tarafindan dikte edildigi
ise dipnot olarak okura aktarilmaktadir (Erdogdu, 1991:121). Degirmenci Tiirkiisti’niin
bugiini¢in Kastamonu ¢cevresinde yaygin olarak bilinen bir eser oldugunu burada zikretmis
olalim. Kastamonu varyanti, ezgi bakimindan Kibris’ta derlenen degirmenci 6rneklerini
andirmaktadir [Bkz. EK-6]; ancak, giifte yoniinden karsilikli s6ylesme gelenegine dayali
kadin-degirmenci tiirkiilerinin tipik bir 6rnegi oldugu agiktir. Kastamonu/Tosya’da
derlenen eserin giiftesi asagidaki gibidir (Erdogdu, 1991:124):
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Kadin:

Degirmenci

Aman yallah yallah degirmenci
Sirma gibi saglar

Kalem gibi kaglar

Hep senin olsun

Ogiit 6giit bugdayimi
Degirmenci:

Olmaz kadincik olmaz
Oluklarda su durmaz
Arkadaslar raz1 da olmaz
Al git bugdaymi

Kadin:

Degirmenci

Aman yallah yallah degirmenci
Elma gibi yanaklar
Kiraz gibi dudaklar

Hep senin olsun

Ogiit 6giit bugdayrmi
Degirmenci:

Olmaz kadincik olmaz
Oluklarda su durmaz
Calgicilar razi da olmaz
Al git bugdayim

Kadin:

Degirmenci

Aman yallah yallah degirmenci
Turung gibi memeler
Ayva gibi gobek

Hep senin olsun

Ogiit 6giit bugdayimi
Degirmenci:

Olmaz kadincik olmaz
Oluklarda su durmaz
Arkadaslar raz1 da olmaz
Al git bugdayini

Kadin:

Degirmenci

Aman yallah yallah degirmenci
Ak gbbekten agagi

Diz kapaktan yukari

Hep senin olsun

Ogiit 6giit bugdayimi
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Degirmenci:

Olur kadincik olur

Oluklarda su durur

Arkadaslar razi1 da olur

Ogiit bugdayim

Yakin cografi alanlarda birbirlerinden ezgi ve/veya giifte yoniinden bagimsiz gibi
goriinen “kadin-degirmenci” ¢esitlemelerinin de tespit edildigi goriilmektedir. S6z gelimi,
Aydin’da, Incirliova ilgesinde derlenmis ve TRT Tiirk Halk Miizigi Repertuvari’na 3685
sira numarasiyla kaydedilmig bir 6rnek daha vardir. Eser, Ali Fuat Aydin tarafindan 1995
yilinda Karpuzlu ilgesinin Golciik kdyiinde Hasan Kiziltas’tan derlenmis ve “Degirmenci
Day1” adryla notaya alinmistir [Bkz. EK-7]. Aydin’in iki farkli ilgesinden derlenen bu
orneklerin giifteleri bakimindan “degirmenci” ¢esitlemesi olduklar1 ortada olsa da, ezgi
itibartyla ayn1 kaynaktan beslenmedikleri aciktir. Diger yandan, Mugla’nin Bodrum
ilgesinde yore ekibinin sesinden banda kaydedilmis ve “Aman Kuzum Dermenci” adiyla
yine Ali Fuat Aydin tarafindan notaya alinmis bir 6rnek daha mevcuttur [Bkz. EK-8].

Anadolu D151 Cografi Alanlarda Kadin-Degirmenci Soylesmeleri:

Degirmenci Tirkiileri’nin yayginlik bakimindan Anadolu simirlarinin  disina
tastigindan ve farkli cografi alanlarda giifteleri Anadolu’dakilere benzeyen, ancak ezgi
acisindan bunlardan farkli 6rneklerin ortaya ciktigindan séz etmistik. Anadolu disi
cografi alanlarda tespit edilen 6rnekler i¢erisinde, Kerkiiklii mahalli sanat¢1 Abdurrahman
Kizilay’dan Mehmet Ozbek tarafindan 1971 yilinda derlenen “Degirmenci” adl eser,
TRT Tiirk Halk Miizigi Repertuvari’nda 2410 sira numarasiyla kayithidir ve “Degirmenci”
tirkiilerinin Kerkiik varyant1 olarak bilinmektedir. Eserin ezgisi Kerkiik yoresel tavir
ozelligi gostermekle birlikte, Anadolu’da ve Anadolu dis1 cografi alanlarda derlenmis
varyantlarin ezgilerinden bariz derecede farklidir. Ayni1 eser, 1991 yilinda Salih Turhan
ve Abdurrahman Kizilay tarafindan yayimlanan “Kerkiik Tiirkiileri” adli kitapta “L
Varyant” olarak okurla paylasilmistir (Turhan vd., 1991:8-9). Kitapta eserin iki varyanti
oldugu bildirilmekteyse de, “II. Varyant” olarak tanimlanan eser, giiftesi itibariyla kadin-
degirmenci sdylesmelerinin bir 6rnegi degildir [Bkz. Turhan vd., 1991:11]. “L Varyant”
olarak tanmimlanan, yani TRT Repertuvari’'nda yer alan eserin giiftesi ise, baglanti
kit’alar1 bakimindan “Degirmenci” sdylesmelerinin varyanti olarak kabul edilebilir”.
Ancak, “Kerkiik Tiirkiileri” kitabinda “Tiirkiiniin 1. varyanti karsilikli olarak bu sézlerle
de okunmaktadwr” agiklamasiyla verilen su ilave giifte, bu sdylesmelerin tipik bir 6rnegi
durumundadir (Turhan vd., 1991:10):

Kadin:

Ay havar degirmanci

* Eserin baglanti kit’as1 soyledir:

TRT THM Rep. No.: 2410 Turhan vd., 1991:8-9
Ay havar degirmenci Ay havar degirmang: degirmanci
Sen hang1 men kervangi Sen hang1 men kervangi
Arpani verrem sene Arpani verrem sene verrem sene
Bugdani dart menimgi Bu deni dart menimgi
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Sen khan¢1 men kervangi
Arpani vérrem sene

Bu deni dart menimgi
Erkek:

Olmaz khatunum olmaz
Misir altunim olmaz
Deniv kaldir diis yola
Savacaga su dolmaz
Kadin:

Ay havar degirmang1
Sen khang1 men kervangi
Kolbagim vérrem sene
Bu deni dart menimgi
Erkek:

Olmaz khatunum olmaz
Misir altunim olmaz
Men kolbagiv néylirem
Savacaga su dolmaz
Kadin:

Ay havar degirmanci

Sen khang1 men kervangi
Hicilim vérrem sene

Bu deni dart menimgi
Erkek:

Olmaz khatunum olmaz
Misir altunim olmaz
Men hiciliv néylirem
Savacaga su dolmaz
Kadmn:

Ay havar degirmangi

Sen khangt men kervangi
Ozimi vérrem sene

Bu deni dart menimgi

2000’11 yillara gelindiginde, degirmenci c¢esitlemelerinin Kirim’da icra edilen

versiyonuna dair iki farkli notanin literatiire girdigi goriilmektedir. Bunlardan ilki, 2001
yilinda Fevzi M. Aliyev tarafindan Kirim’da yayimlanan “Antologia Krimskoy Narodnoy
Muziki” adli kitapta yer almistir (Aliyev, 2001:254-255). Digeri ise, 2004 yilinda Ilyas
Bahsis’in yayimladig1 “Kwimtatar Halk Yirlar:” isimli eserde ilgililerinin hizmetine
sunulmustur (Bahsis, 2004:254). Notalarin yayimlandigi her iki kitap da kril alfabesiyle
yazilmigtir. Dolayisiyla, “Degirmenci” baglhigiyla yayimlanan notalarda giifteler kril
alfabesiyle Tiirkge olarak yazilidir. Her iki yayinda da eserin nerede, ne zaman, kimden
alindigina dair bilgi mevcut degildir. Ancak, notast verilen eserlerin giifte ve ezgi
bakimindan birbirleriyle ayn1 denebilecek 6l¢iide benzerlik gosterdigini sdylemek yanlis
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olmaz. Diger yandan, Kirim’da icra edilen bu 6rneklerin ezgi bakimindan Anadolu’da
ve Kerkiik, Kibris gibi Anadolu dis1 cografi alanlardaki icra edilen 6rneklerden farkli
ezgilerle icra edildikleri goriilmektedir ki, bu noktada Kirim varyantinin melodik agidan
0zgiin bir durumda oldugunu sdylemek miimkiindiir. Degirmenci deyismelerinin tipik
birer 6rnegi goriintlisiindeki giiftelerin bazi dizelerine yalnizca Kirim varyantinda
tesadiif edilmesi dikkat ¢ekicidir [Bkz. EK-9, EK-10].

Degirmenci ¢esitlemeleri Kibris’ta da oyun esliginde icra edilmektedir. Farkli
kaynaklarda yayimlanan notalar ve oyuna yonelik aciklamalar eserin ge¢miste 6zellikle
Limasol yakinlarinda yaygin oldugunu dogrulamaktadir. S6zgelimi, Yilmaz Taner ve
Mahmut Islamoglu, 1979 yilinda yayimladiklar1 “Kibris Tiirkiileri ve Oyun Havalart”
adli kitapta, Negehan Halit’ten derledikleri eserin 60-70 y1l 6nce Limasol’de oynandigini
bildirmislerdir (Taner vd., 1979:20-21). Erbil Cinkayalar’in 1990 yilinda yayimladig
“Kibris Tiirk Halk Oyunlar1” adli kitabinda yer verdigi 6rnegin ezgisi ise; Kastamonu/
Tosya’da derlenen varyantin ezgisiyle benzerlik igerisindedir [Bkz. EK-11] Giiftesi ise,
Anadolu ve Anadolu dis1 alanlarda derlenmis “degirmenci” ¢esitlemelerinin benzeridir.
Eserin buradaki giiftesi de soyledir (Cinkayalar, 1990: 120):

Kiz:

Aman degirmenci
Canim degirmenci
Sirma gibi saglar
Kalem gibi gaglar
Onlar da senin olsun
Ogiit 6giit bugday1
Degirmenci:

Olmaz be hanim olmaz
Oluklarda su durmaz
Arkadaslar gayil olmaz
Al git al git bugday1
Kiz:

Aman degirmenci
Canim degirmenci
Elma gibi yanaklar
Kiraz gibi dudaklar
Onlar da senin olsun
Ogiit 6giit bugday
Degirmenci:

Olmaz be hanim olmaz
Oluklarda su durmaz
Arkadaslar gayil olmaz
Al git al git bugday1
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Kiiltiirlerarasi etkilesimin izleri:

Degirmenci ¢esitlemelerinin 20. ylizy1l baslarindan itibaren Anadolu’nun mubhtelif
yorelerinde ve Anadolu dig1 cografi alanlardaki varligini ortaya koyan nota ve giifte
metinlerinin ardindan, 1940’11 yillarda Amerika Birlesik Devletleri’'nde yayimlanan
bir ses kayd: ile kiiltiirleraras1 etkilesimin izlerini takip etme olanagi yakaliyoruz.
Izmir dogumlu bir “Sefarad Yahudisi” olan ses sanatcis1 Victoria Hazan ve yine izmir
dogumlu Ermeni sanatgt Marko Melkon [Alemsherian]’in ABD’de piyasaya sunduklari
“Degirmenci” diieti, “kadin-degirmenci” ¢esitlemelerinin tipik bir O6rnegini teskil
ediyor [Bkz. Nota No: 02]. Tiirk¢e giifte ile icra edilen diiette, Marko Melkon’un ud
icrasina, Nick Doneff’in kemaniyla eslik ettigi goriiliiyor. New York’ta kaydedilen ve
Metropolitan firmasi tarafindan 2004/A seri numarastyla piyasaya sunulan ses kaydinda
eserin giiftesi agagidaki gibi icra edilmistir:

Kadin:

Amman degermenci
Kuzum degermenci
Sirma gibi saglar
Senin senin olsun
Cevir gevir buydayimi
Degirmenci:

Olmaz hanimim olmaz
Oluklara su dolmaz
Arkadaglar kayil olmaz
Al git buydayni
Kadin:

Aman degermenci
Canim degermenci
Badem gibi gozler

O da senin olsun
Cevir gevir buydayimi
Degirmenci:

Olmaz hanimim olmaz
Oluklara su dolmaz
Arkadaslar kayil olmaz
Al git buydayni
Kadin:

Aman degermenci
Kuzum degermenci
Elma gibi yanagim
Senin senin olsun
Cevir ¢evir buydayimi
Degirmenci:

Olmaz hanimim olmaz
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Oluklara su dolmaz

Arkadaslar kayil olmaz

Al git buydayni

Kadmn:

Aman degermenci

Canim degermenci

Kiraz gibi dudagim

O da senin olsun

Cevir ¢evir buydayimi

Degirmenci:

Olsun hanimim olsun

Oluklara su dolsun

Arkadaslar kayil olsun

Al gel buydaym

Tiirkge giifte ile icra edilen bu 6rnegin yani sira, “kadin-degirmenci” ¢esitlemelerinin
Yunanca giifte ile icra edildigi bir kisim ses kaydinin 1930°1u yillarda piyasaya sunuldugu
gorililmektedir. Roza Eskenazi, Rita Abatzi, Anna Politissa, Stellakis Perpiniadis, Kostas
Nouros gibi ses sanatgilarinin ‘30’Iu yillar boyunca Yunanca giifte ile Yunanistan’da
kaydederek piyasaya sunduklar1 ses kayitlariin, Hazan-Melkon dietinin ezgisiyle
melodik agidan biiyiik benzerlik igerisinde olduklarini vurgulamak gerekiyor. Burada yer
verecegimiz ses kaydinda Anna Politissa ve Stellakis Perpiniadis’in ortak icrasi, tislup
bakimindan “kadin-degirmenci” ¢esitlemelerinin tipik bir drnegini teskil ediyor [Bkz.
Nota No: 03]. “O Mylonas” (O MvAiovag) adiyla Atina’da kaydedilen ve Columbia DG-
2072 (10») seri numarastyla 1934 yilinda piyasaya sunulan plakta giifte su sekilde icra
edilmistir’:

O pwolwvac™
AUGy opdy poAova, yroppodp kov{ovp LPOAOVE
Apdv apdv poiova Kave Lov ) xapn vo 1 aAEceS PATLO LoV TO GLTdpt

No 01’ aAéom dev Pmop® HATIOL LOV VAL GE YOPD
TpiPe tpiPe ydhace To MBapt

ANGY opdy podova, Kov{ovp YBpovpt LOAOVE
AAeoto va pe yopeic K 6,11 0€lelg Oa to Ppeig [0he1c BENerg dev pmopeis] ay pavapt

20V 10 gima 6gv UITOP® KOOUKAL [LOV VO GE YOP®
2Opepa 0 pOLoG VI dev Aettovpydiet

* Bu ses kaydindan dikte edilen bir diger nota 2006 yilinda “7o Astiko Laiko Tragoudi Stin Ellada Tou
Mesopolemou Smyrneika Kai Pireotika Rebetika 1922-1940” adl kitapta yayimlanmistir (Voulgaris
vd., 2006:182-183) [Bkz. EK-12].

** Transkripsiyon, transliterasyon ve terciime Ali Fuat Aydin tarafindan yapilmistir (2011).
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Apév apbv pnv to Aec, apdv apdv K o,t Ogg
Aleoto ay va yopeic Kt amo péva 0,1t Tobels, apdy apdy poiwva pov o to Bpelg

Apdv apdv W ekayeg, apdy apdy 1 EMmoeg
Oa 6T’ oAécm PATIO OV AP’ KoL TNV KapSODAN LoV,
Noa Kt 0 pOA0G ¥GpIopd GOV apdy KOOKAL LoV

O Milona
Aman aman milona yavrum kuzum milona
Aman aman milona kane mu ti khari m’alesis matia mu to sitari

Na st’aleso dhen boro matia mu na se kharo
Trive trive halase to lithari

Aman aman milona kuzum yavrum milona
Alesto na me kharis ki oti thelis tha to vris [thelis thelis dhen boris] akh manari

Su to ipa dhen boro kukla mu na se kharo
Simera o milos dip dhen liturghai

Aman aman min to les aman aman ki oti thes
Alesto akh na kharis ki apo mena oti pothis, aman aman milona mu tha to vris

Aman aman m’ekapses aman aman m’elyoses
Tha st’aleso matia mu par’ke tin kardhula mu
Na ki o milos kharizma su aman kukla mu

Degirmenci
Aman aman degirmenci yavrum kuzum degirmenci
Aman aman degirmenci, yap bana iyilik, 6giitesin, gdzlerim (iki goziim), bugday1

Onu 6gilitemem gozlerim (iki gdziim) seni memnun edemem
Strtiine siirtiine tas kirildi

Aman aman degirmenci kuzum yavrum degirmenci
Ogiit beni memnun edesin (hatirim igin) ve her ne istersen onu bulacaksin (isteyip
isteyip yapamadigin) ah kuzum

Sana dedim bebegim seni memnun edemem
Bugiin degirmen ¢aligmiyor

Aman aman 0yle deme, aman aman her ne istersen
Ogiit beni memnun edesin (hatirim i¢in) ve benden her ne dilersen aman aman
degirmenci onu bulacaksin
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Aman aman beni yaktin aman aman beni erittin
Onu 6giitecegim gozlerim (iki géziim), kalbimi de al
Degirmen de hediyen aman bebegim

Sonug:

Ilk 6rnekleri Anadolu’da tespit edilen “kadin-degirmenci” sdylesmesine dayal
miizikal eserlerin ezgi ve giifte bakimindan iki ayr1 kritere gore degerlendirilmesi
gerekmektedir. Yayginlik kazandiklar1 cografi alan itibariyla farkli yorelerde/bolgelerde
benzer giifte olusumlarina dayali birer repertuvar elemani olarak literatiire giren
orneklerin, elde edildikleri alanlarin miizik karakterlerine gore farkli melodik yapilar
iizerine ingad edildikleri agiktir. S6z konusu ezgilerin, benzer ozellikteki giiftelerin
rahatlikla giydirilebildigi birer “kalip ezgi” olma ihtimali tabii ki vardir ki, bunu
kesin olarak belirlemek yoresel/bdlgesel repertuvar bazinda kapsamli bir ¢aligmay:
gerektirmektedir. Bu noktada, eserin yayginlagsmasindaki ana etkenin melodik yap1
olmadigimi sdylemek mimkiindiir. Ancak, karsilikli sdylesme iislubuna dayali giifte
olusumlarinin, bu tarz eserlerin genis bir cografi alana yayilmalarindaki baglica etken
oldugu da bir varsayim olarak dile getirilebilir.

Anadolu disinda tespit edilen orneklerden farkli olarak, eserin Ermeni ve Rum
sanatcilar tarafindan seslendirilmesi neticesinde profesyonel icra ortamina taginmasi
ve kitle iletisim araglar1 maharetiyle belirli bir topluluga tanitilmasi/aktarilmas: “kadin-
degirmenci” sdylesmesine dair eserlerin yayginlagmasinda ayrica bir 6éneme sahiptir.
S6z konusu deyismenin icra edildigi/dinlendigi ya da ulastigi cografi alanin siirlar1 bu
ses kayitlari vesilesiyle Tiirk diinyasinin 6tesine tagsmaktadir. Yunanca ses kayitlariin
ortaya ¢ikmasi da, keza, ¢ok kiiltiirlii 6zelligi bulunan bir repertuvar elemaninin, ayni
zamanda, ¢ok dilli bir 6zellik kazanmasina da vesile olmaktadir.
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NOTA NO: 01 / DEGIRMENCI KANTOSU
Kantolar 1905-1945 Albaminden...
Kalan Mizik Argiv Serisi (1998)
Seslendiren: Gilistan Hamm
Notaya Alan: Eray Cmert (2011)

J)=253 Saxdaki serbest ritimli k lar notaya al
ﬁg ?rrmrmrr e
A MAN DE GIR ME N o Cl CA NM DE GIR

T — > o o ~ ’ -
i —— S—  — — 1 fe——
T 1 S T ) S— — T T i
A\ P — 1 L) L) 1 ) —— — 1
o —
ME N SI YAH SAC 1LA__ R HEP SE NIN O__ L SUN

- ——— — .
—1 L = —17 I 1 1 I — T T
A CAa____ NIM o___ L MA z AR KA DE § M

GE R DA NI NI CA L KA LA HER YA NI NI HE R YA NI NI ____

150



folklor / edebiyat

(2)

o) E
P e h] o {
yde fecer” Pritebe , olf 2 ogeilefobe,eeo?0e
.“ | — — g 11 ; 1 5 1 g 11 II—
(SAZ
4 ¢/ 4
YAL LA YAL LAH YAL LAH YAL LAH YAL LAH
i At ' ——— P —
— i ]
| ] %
=
) A MAN DE GIR ____ R MEN Lo P—
R S — ® P e,
S e T e I
11 1 1 | S— ) T 1 1 1 - 11 1 1
= R H—t
CA NIM DE GIR R ME N cl AH A LA GOZ LE__ R
N — ——
— 1 1 3
1 1 1 1 1 hud *
1 | — 1 1 1 1
e —
HEP SE NIN O__ L SUN VO T GCAV DA RI Ml BU Y DA YI M

5 - o he
1 - T ir i Lre i e Cre
“a_‘, T l ) —
HA NIM YEN GE M AH KA YIL OL MAZ AL GI CAV DA RI NI
ﬁ:ﬁ” Hzgr?FEFﬁ*H EEEa
BU Y DA Yl NI AL GIT GCAV DA Rl NI Y DA YI NI

151



folklor / edebiyat

CAL KA LA YER YA NI NI HE R YA NI NI KI R SA NA GER DA NI NI

GE RDANI NI (SAZ
AR EE /

YAL LAH YAL LAH YAL LAH YAL LAH

) [AMAN DE GIR __R] MEN o
- o - > N\,
‘ 1 11
} e h::ﬁ
— L
CANMDE GIR__ R ME N Cl IN ClSEDIS LE__ R HEP SE NIN O__ L SUN

- —_ ‘

o T B S i .

o — v
O vOT SE NE BUY DA YI M1 CA V DA RI ML O vOT SE NE BUY DA YL Ml

g—
>
4 r ! “P 5' j i H 7 I' {
) — 1 T T T ¥
— ‘I L4
CA V DA RI MI CAL KA LA HER YA NI NI HE R YA NI NI

ce i otee s, 4 (Be P ebe,ertlle

KIR SA NA GE R DA NI NI GE R DA NI NI (SAZ

152



folklor / edebiyat

NOTA NO.: 02/ DEGIRMENCI

Seslendirenler: Victoria Hezan

Marko Melkon [Alemsherian]

Calanlar: Nick Doneff (Keman)

Marko Melkon (Ud)

Plak Sirketi : Metropolitan Plak No : 2004/A

Yl : 1947 (New Yark, N.Y )

=77 Notaya Alan: Eray Clmert (2011)
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NOTA NO.: 03 /0 MILONAS

J =80

Seslendirenler: Anma Politissa-Stellakis Perpinindes
Calanlar: Pantelidis / George Ampaki (Keman)
Plak Sirketi : Columbis Plak No : DG-2072 107
Yol : 1934 (Atina)

Notaya Alan: Eray Comest (2011)
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EK-2:
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EK-4:
SAFRANBOLU TURKULER! VE OYUN HAVALAR!
Deyigmeli Tiirkiilerden: , ::‘::gg‘;dm
Aman Degirmenci Derleyen: Sad Yaver Aaman [1939)

- . Notaya Alan: Adnan Ataman
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EK-5:
SAFRANBOLY TURKULERI VE OVUN HAVALARI
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Guzum Degirmenci
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EK-7:

o MAZ
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DEGIRMENCI DAYI
Yioresi : Aydin [ Karpuzlu
Gokok Koyo
Kaymak Kigisi : Hasan Kiniltay

Derleyen : Ali Fuat Aydin
Derfeme Tarlhi : 1995
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OLMAZ KADINIM OL MAZ

OLUKLARDA SU DURMAZ

SENIN BUGDAY UN OLMAZ

GOTOR BUGDAYLARINI

KADIN:

DEGIRMENCI DAY, DEGIRMENCI DAY

KIRAZ DUDAK SENIN OLSUN OGOT BUGDAYLARIMI
DEGIRMENCE:

OLMAZ KADINIM OLMAZ

OLUKLARDA SU DURMAZ

SENIN BUGDAY UN OFLMAZ

GOTUR BUGDAYLARINI

KADIN:

DEGIRMENC] DAYL DEGIRMENCI DAY1

AK GERDANIM SENIN OLSUN OGOT BUGDAYLARIMI
DEGIRMENCE:

OLMAZ KADINIM OF MAZ

OLUKLARDA SU DURMAZ

SENIN BUGDAY UN OLMAZ

GOTOR BUGDAYLARINI

KADIN:

DEGIRMENCE DAY, DEGIRMENCE DAY

HER YANLARIM SENIN OFLSUN OGOT BUGDAYLARIMI
DEGIRMENCE:

OLUR KADINIM OLUR

OLUKLARDA SU DURUR

SENIN BUGDAY UN OLUR

GETIR BUGDAYLARINI
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EK-9
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Transliterasyon:

Kiz:

Aman aman degirmenci
Canim koziim degirmenci
Sirma  saglar senin de
olsun

Al ¢ek bugdayimi
Degirmenci:

Olmaz hanim olmaz
Uluklar tolmaz
Nevbetgiler razi da olmaz
Al kayt bugdaym

Kiz:

Aman aman degirmenci
Canim koziim degirmenci
Al yanaklar senin de olsun
Al ¢ek bugdayimi
Degirmenci:

Olmaz hanim olmaz
Uluklar tolmaz
Nevbetgiler razi da olmaz
Al kayt bugdayini

Kiz:

Aman aman degirmenci
Canim kéziim degirmenci
Kara kozler senin de olsun
Al ¢ek bugdayimi
Degirmenci:

Olmaz hanim olmaz
Uluklar tolmaz
Nevbetgiler razi da olmaz
Al kayt bugdaym

Kiz:

Aman aman degirmenci
Canim koziim degirmenci
Kalem de kaglar senin
olsun

Al ¢ek bugdayimi
Degirmenci:

Olmaz hanim olmaz
Uluklar tolmaz
Nevbetgiler raz1 da olmaz
Al kayt bugdaymi

Kiz:

Aman aman degirmenci
Canim kéziim degirmenci
Ince beller senin de olsun
Al gek bugdayim
Degirmenci:

Olur hanim olur

Uluklar tolur

Nevbetgiler razi da olur
Bugday un olur
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229. Nlecupmengku

Andantino

= AMaH, nerMpMenga!

FIXambiv, KO30M ASTUPMENTRH,
ChipMa 48 CauNap ConmL awyu.} 2
An, vex Sorsaaie,

= Onmaa, AxaHbim, onMas,
Ynycunap cya gonmas.
HesServinep xuanibin onmas, 2
An xvaiT Gornaading,

== AMan, pervpmenaxm|
Dxansis, KONOM QerUpMEHINM,
AN AHEKENAP CEHUHL ONCYH,

An vex Goraanusl, } 2

— Onwas, Axaneim, onmas,
Ynyxunap cys aonwas.
HeoBeriunep pasi aa M} 2
An xvaiT GorbaadHbL.

= Aman, permpmerm!

[Ixansm xo310M JervpMesaxm,
Kbapa Komnep cenntHy oncyw, } 2
An vex Gorvaaine!,
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EK-10:

Transliterasyon:

Aman degirmenci

Canim koziim degirmenci
Sirma da saglar senin olsun
Al ¢ek bugdayim

Olmaz hanim olmaz
Uluklar suya dolmaz
Nevbetgiler kayil olmaz
Al kayt bugdayini

Aman degirmenci

Canim koziim degirmenci
Al yanaklar senin olsun
Al ¢ek bugdayim

Olmaz hanim olmaz
Uluklar suya dolmaz
Nevbetciler raz1 da olmaz
Al kayt bugdayini

Aman degirmenci

Canim koziim degirmenci
Kara kozler senin olsun
Al ¢ek bugdayim

Olmaz hanim olmaz
Uluklar suya dolmaz
Nevbetgiler kayil olmaz
Al kayt bugdayini

Aman degirmenci
Canim koziim degirmenci
Kalem kaslar senin olsun
Al ¢ek bugdayim

Olmaz hanim olmaz
Uluklar suya dolmaz
Nevbetgiler kayil olmaz
Al kayt bugdayini

Aman degirmenci

Canim koziim degirmenci
Ince beller senin olsun

Al ¢ek bugdayim

Olur hanim olur
Uluklar suya dolur
Nevbet¢iler razi olur
Al kel bugdayini

Nevbetciler razi da oldu
Bugday un oldu
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Apby apd poluvd, yiafipody xovlodp pulevd

Apdy apdy polevd kive poo T xipn va i alloe péna pow 1o orrdpe
Na o’ aMow Sev p=opd pdma pov va oe xape

pife tpife xhaoe ro Mibdpu

Apdv apdv g, xoulody yiafpody puluvd

Aheoro va e yapek ki 1 Bikag Ba 1o fpex; [Bthei Bikex Sev propeic] ay pavips
Tov 1o tina Sev p=opd xotxAa Hov va ot yape

ofjpepa o pidog veex Sev Aerrovpyda

Apdv apdv pnv 1o Mg, apdy apdy i Beg

AleoTo ay va xapeic ki azd piva &n nofeic, apédv apdv puluvd pov Ba 1o fpag
mvmp'mqma_.mu'm

©a or' altow pama pov ndp’ xa1 Ty kapdotha pov

va k0 pidog xdpiopd oov apd xovxkAa pov

Ingeivooy onc exeldong pe vy Pa Eoxevidy o Sebtepoc arigos e Seimepns oTpogd civas «Apév i e Topavveic, AAearo va pe xapeic, 1 on Bike fa
10 fpac, ay pavipe
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Ozet

KARSILIKLI SOYLESME/ DEYISME USLUBUNA DAYALI “DEGIRMENCI”
TURKULERI VE YUNANCA VARYANTI

Degirmenci ile degirmene un dgiitmeye gelen kadin arasinda gegen olaylarin sdylesme/
deyisme Uslubuyla tasvir edildigi miizikal eserler, Anadolu’da ve Anadolu dist cografi
alanlarda yasayan Tirk topluluklarinda yaygin olarak goriilmektedir. Kaynag: ya da ilk
olarak ortaya ¢iktig1 yore konusunda heniiz fikir sahibi olamadigimiz bu tarz eserlerin, kimi
zaman melodik, kimi zaman da tematik varyantlar halinde dilden dile aktarilarak giinimiize
degin varhigmi siirdiirdiigii bilinmektedir. letisim ve etkilesimin sinirlartyla dogru orantili
bicimde cografi yayilma alanin1 Anadolu smirlari digina tasiyan bu tarz eserlerdeki en
belirgin ozelligin “karsilikli sdylesme” iislubu oldugunun altii ¢izmekte fayda vardir.
Zira bu ozellik “Degirmenci ile Kadin” deyismesini, Anadolu’da ve Anadolu dis1 cografi
alanlarda goriilen “degirmen” ya da “degirmenci” konulu diger eserlerden ayiran en 6nemli
unsurdur. Diger yandan, Tirkiye’de “Degirmenci Kantosu” adiyla 20. yiizyiln ilk yarisinda
piyasaya sunulan plaklarla profesyonel icra ortamina tasinan bu tarz eserlerin, belirli halk
kitlelerinde hangi yolla yayginlik kazandiginin, literatiir taramasi ve varyant karsilastirmasi
yapilarak sorgulanmasi gerekmektedir. Bu ¢alismada, “Degirmenci ile Kadin” deyismesinin
yazili-basili ve isitsel literatiirdeki ornekleri ele alinarak, bu tarz eserlerin yayilma imkani
buldugu alanlar tanimlanmakta ve farkli varyantlarin olusum kosullart iizerine temel bir
tartisma baslatilmaktadir. Ayrica, Yunanca giifteyle seslendirilen bir 6rnek tizerinden bu tarz
eserlerin kiiltiirlerarasi etkilesim stirecindeki durumuna atifta bulunulmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Degirmenci, Degirmenci Tiirkiileri, Degirmenci Kantosu, O Milona

Abstract

THE MILLER (DEGIRMENCI)’'S SONGS AND GREEK VARIANT BASED ON
THE STYLE OF DIALOGUE/ EXPRESSION

Musical pieces using a conversational style and depicting the encounter of a Miller
(Degirmenci) and a woman who brought wheat to the mill to grind into flour are common
among Turkic communities living in and around Anatolia. This kind of pieces, whose
initial source or place of origin is still unknown, are known to be preserved until today as
melodic or thematic variants passing down by word of mouth. We should emphasis that
the most characteristic feature of these musical pieces, whose geographical borders extend
beyond Anatolia in direct proportion to the borders of communication and interaction, is
its conversational style. This feature is the most important element which distinguishes
“The Miller and the Woman” conversational pieces from other “mill” or “miller” themed
musical pieces in and around Anatolia. On the other hand, these musical pieces entered the
professional music world and started to be played by professionals thanks to vinyl records
released in Turkey in the early 20th century under the name “The Miller Song”. A literature
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review and a variant comparison study should be carried out to question how these pieces
gained popularity among certain communities. This study examines various “The Miller and
the Woman” conversational pieces in written/print and oral literature, defines the regions
where these pieces had the opportunity to pass on, and presents a basic argument about the
conditions which led to the development of different variants. The study also refers to these
pieces’ role in intercultural interaction through a sample piece sung with Greek lyrics.

Keywords: Degirmenci (Miller), Degirmenci Songs, Degirmenci Canto, O Milona.
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CYPRUS
INTERNATIONAL  folklor/edebiyat, cilt:20, say1:78, 2014 /2
UNIVERSITY

SAH iSMAIL HATAI VE PiR SULTAN ABDAL
DEYi$ VE NEFESLERINDEN

ALEVI-BEKTASi KOZMOGONISi VE
KIRKLAR MECLISi’NE

Medine Sivri** - Sibel Kusca™"

leviligin ne oldugu, Islam inamsindaki yeri, ibadet bicimleri ve sosyal bo-
yutlart gerek Aleviler gerekse bu alanda calisan arastirmacilar tarafindan
tartisilmaktadir. Ancak Alevi-Bektasi inancinin zamanla sadece bir inang si-
temi olmanin 6tesine gegerek 6nemli bir kiiltiirel ve toplumsal faktor olarak gelismesi ve
tarihsel siire¢ igerisinde yasananlar, Alevi-Bektasiligin farkli sekillerde algilanmasina,
yaklagimlarin ¢esitlenmesine neden olmustur. Bu yaklagimlar arasinda Alevi-Bektasiligi
gercek Islam olarak goren, Islam’dan bagimsiz bir din olarak kabul eden, mezhep oldu-
gunu, tarikat oldugunu, sadece kiiltiir ve yasam bi¢imi oldugunu, Siilikle ayn1 oldugunu

* Bu makale, Eskisehir Osmangazi Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Karsilagtirmali Edebiyat Ana-
bilim Dali’'nda Dog. Dr. Medine Sivri’nin danigmanliginda Sibel Kus¢a’nin hazirladigi ve 13 Ocak 2014’de
tamamladig1 “Sah Ismail Hatai’nin ve Pir Sultan Abdal’m Nefes ve Deyislerinde Mitik Unsurlar” adl yiiksek
lisans tezinden haraketle hazirlanmistir.

** Dog. Dr. Eskisehir Osmangazi Universitesi, Fen Edebiyat Fakiiltesi, Karsilagtirmali Edebiyat Boliimii
Ogretim Uyesi, Eskisehir.

** Eskisehir Osmangazi Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Karsilastirmali Edebiyat Anabilim
Dal1 Doktora Ogrencisi.
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ya da tamamen farkli oldugunu, bir Tiirk dini oldugunu savunan birbirinden uzak bir¢ok
yaklagim vardir. Bu tablo bir geligkiler yumagi olarak goriilse de aslinda Aleviligin olu-
sumuna etki eden faktorlerin ¢esitliliginin ve bu inang sisteminin senkretist yapisinin
acik bir kanitidir.

Aragtirmacilar farkli 6lgiitler lizerinden yaptiklari aragtirmalarda Alevi-Bektasi inan-
cimi ve olusumunu ¢esitli kokenlere dayandirmaktadir. Bunlar arasinda eski Tiirk dinleri,
Samanizm, Maniheizm, Zerdiistliik, Anadolu mitleri, Budizm gibi pek ¢ok inang ve kiil-
tiir 6gesi yer almaktadir. Ismail Onarls, higbir etkeni goz ardi1 etmeden tiim bu yaklasim-
lar1 6zetler. Onarli’nin ifadeleriyle tiim tanim ve yaklagimlar 6zetlemek ve birlestirmek
gerekirse; Orta Asya Tiirk illerinde belirginlesip kesinlesen Alevilik; Gok-Tanr1, Atalar
ve Tabiat Kiiltleri gibi Tiirk inanglartyla; Samanizm, Budizm, Zerdiist, Mani, Mazdek
vb. dinlerin etkisiyle bi¢imlenmis; bilahare, bu 6gretinin onciileri olan, Tirkistan-Ho-
rasan-Deylem-Akrat-Dersim hattiyla veya Mekke-Medine-Kife-Basra-Necef-Bagdat-
Halep-Hatay giizergahiyla gelen evliyalar, erenler, babalar, dedeler, seyhler, pirler,
mirsitler vasitastyla Anadolu’ya tasinmistir. Gegis bolgelerinde Musevilik-Hristiyanlik-
Hermetizm-Paulikienizm” (Bkz. Kaygusuz, 2006: 173-257) gibi ¢esitli kiilt ve kiilttrleri
de 6ztimseyerek, eski Anadolu-Mezopotamya-Misir uygarliklar: basta olmak tizere, ok
cesitli inanglarin, felsefi diisiincelerin ve kiiltiirlerin etkilenmesiyle Anadolu’da harman-
lanmus, ayn1 havuzda yogrulup sekillenmistir. Sonunda Islami semsiye altinda bir yasam
bicimi, bir inang ve kiiltiir sistemi, bir sosyo-ekonomik toplumsal diizen haline gelmistir
(Onarli, 2006: 15-16).

Gorildigl iizere Alevi- Bektasi inancinin kdkenlerini ortaya koyma cabasi, arag-
tirmacilar1 kaginilmaz olarak birgok farkli kaynaga yonlendirmistir. islam, Orta Asya
dinleri, Samanizm, Siilik, Anadolu ve Mezopotamya mitleri, Aleviligin bugilinkii halini
almasinda pay1 olan etkenlerdir. Aleviligin 6ziine ulagsmak icin tiim bu katmanlar teker
teker incelendiginde, asirlar igerisinde organik baglarla birbirlerine gegtikleri, Alevilik
inancinin tim bu farkliliklar1 kendi potasinda erittigi goriilecektir. Kadim medeniyet-
lerden bugiine kolektif bilincin siizgeci ile aktarilan bir inan¢ ve davraniglar biitiinii ile
karsilasilacaktir.

Alevilik elbette ki biitiin inang sistemleri gibi mitik aglarla oriiliidiir ve kendine 6zgii
sembolik bir dili vardir. Ustelik ¢ok katmanli yapistyla 6zgiin bir mitoloji insa eder. Bu
inancin ne derece Islam kaynakli, ne derece Orta Dogu kiiltlerine bagli oldugu sorusunun
yanitini, Alevi-Bektasi mitolojisinde, buna bagli olarak olusan mitlerde ve kahramanlar-
da bulmak miimkiin olabilir. Ancak Alevilikle ilgili arastirmalar 1990’11 yillardan beri
artsa da bu inang sisteminin mitolojik izah1 yoniindeki ¢aligmalar son derece azdir. Oy-
saki bu inang siteminde bir¢ok mitik anlati, figlir ve derin bir felsefe kendini gostermek-
te, kokenleri ve anlamlar1 bakiminda incelenmeyi beklemektedir. Aleviligin senkretist
yapisina vurgu yapan ve bu alanda calismalar yapan sayili arastirmacilar arasinda yer
alan Iréene Mélikoff, yaptig1 Alevilik betimlemesiyle, kokenleri itibariyle bu inang sis-
teminin ¢ok katmanli bir mitolojik yapiy1 insa etmeye miisait oldugunu gostermektedir.

* Bizans doneminde gelisen heterodoks bir Hristiyanlik mezhebi. Mazdeizm ile Hristiyanlik arasinda
bir orta yol mezhebi olarak tanimlanir.
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Meélikoft, Alevilik ile ilgili su gdzlemlerde bulunur:

Bu, kokeni gé¢ebe bir ulusun, ata inanglarina, yiizyillar i¢inde katilmuis, kalinti bir
oge idi. Yine ardindan, atalarimin yagam tarzina hala bagh 6biir Orta-Asya Tiirk toplu-
luklarinda oldugu gibi, gécebe asiret cemiyetlerinde goriilen bir inanglar mozaiginin bir
din “senkretizmi’nin, Bektasi-Aleviligin temel bir vasfint olusturdugunu, onlar icin ayri
bir dini saygi konusu olan Ali 'nin de, gercekte, eski Tiirklerin Gok-Tengri sinden baskast
olmadigini fark ettim (Mélikoff, 1993:17).

Melikoff’un altin1 ¢izdigi Alevilik inancini olusturan temellerle, bu inancin mitik
yanlarini inga eden temeller aynidir. Hatta gegmisten bu giine birer mit olarak gelebil-
mis bu senkretik 6geler, Alevi-Bektasi mitolojisinin 6ziidiir. Bu nedenle Alevi-Bektasi
inancinin bir parcasi olarak gelisen mitleri incelemek bu inang sisteminin kdkenlerine
ulastirmas1 bakimindan da 6nemlidir.

Bu amag dogrultusunda bu makalede, kozmogoni mitleri ve Kirklar Meclisi anlatisi
Sah Ismail Hatai’nin ve Pir Sultan Abdal’in nefes ve deyislerindeki yansimalari ile ince-
lenecektir. Alevi-Bektasi edebiyati kat kat o6riilii, cok katmanl anlam diinyas: ile batini,
mistik ve sembolik unsurlar i¢eren derin bir yapiya sahiptir. Tipki Alevi-Bektasi inang
sistemi gibi bu gelenege ait edebi malzeme de tiim unsurlariyla ayr1 ayri incelendiginde
hem edebi 6z, hem de sembolize ettigi inan¢ sisteminin 6zl ortaya ¢ikacaktir. Alevi-
Bektasi inancinin kapsayici yapist geregince, onun 6ziinii saf bir unsura dayandirmak
hata olur. Dolayistyla bu inang¢ sisteminin 0ziiniin, kendisini var eden tiim renkleriyle
senkretizmde oldugunu sdylemek miimkiindiir. Ayn1 durum Alevi- Bektasi edebiyati,
“Yedi Ulular”in ve diger ozanlarin siir diinyast i¢in de gegerlidir. Alevi topluluklarinin
gegmisten bugiine tiim var olma ve sekillenme siirelerinde diinyaya, dogaya, yasama,
insana ve kendine dair biriktirdikleri her algi, her diisiince Alevi-Bektasi edebiyatinda
bir motif olup karsimiza ¢ikmistir. Zira toplumlarin asirlik gegmislerinden getirdikleri
biling kirintilar1 sembolik figiirlerde, motiflerde yogunlasir ve kiiltiirel bellegi agik eder.
Sah Ismail Hatai ve Pir Sultan Abdal’1 inceleme alani olarak segmemizde belirleyici
olan ana unsur, ayni inang sisteminin farkli cografyalardaki temsilcileri olmalaridir. Bu
durum farkli cografya ve kiiltiirler i¢inde yaratilis anlatilariin benzesen ve farklilagan
unsurlarint gérmeyi de olanakli kilacaktir.

Evrenin, insanin ve Meleklerin Yaratihsi: Alevi Bektasi Kozmolojisi

Biitiin inang sistemlerinde, evrenin ve insanin yaratilisi {izerine mitler insa edil-
mistir. Alevi- Bektasi inanc1 da yaratiligi, kendi inang temelleri ¢ercevesinde bir mitle
aciklamaktadir. Buna gore, yaratilisin temelinde de Hz. Muhammed ve Hz. Ali’nin bir
nurdan oldugu diisiincesi yatmaktadir®. Ayrica Hz. Muhammed, Veda Haccr’ndan 6nce

* Ayrica diinyanin, insanin ve Hz. Peygamber’in yaratilisi ile ilgili Bkz., Fussillet Stresi, 11. ve 12.
Ayet; Maide Stiresi, 15. Ayet, Nisa Stresi, 174. Ayet; Ahzab Stresi, 46. Ayet; Hicr Stresi,85. Ayet;
Ibrahim Stresi, 24. Ayet. Sad Stiresi 69.70.71.72. ve 73. Ayetler; Kaf Stiresi, 16. Ayet; Hasan Basri
Cantay’mn Kur’ani-1 Hakim ve Meal-i Kerim, III Cilt ; Adil Ali Atalay’in Kuran’s Kerim Manzum
Meali ve Tefsir Ozeti ve Aym Tabi Mehmed Efendi’nin Kuram Kerim Meali ve Tefsiri Tibyan
Tefsiri 111 Cilt.
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gerceklesen “Gadir Humm Hutbesi’nde, ¢ok acik bir sekilde Hz. Ali ile bir nurdan
olduklarini ve onun ayrilmaz bir pargasi oldugunu ve kendinden sonra insanlara yalnizca
iki agir emanet olarak Allah’m kitab1 Kur’an-1 Kerim’i ve Ehl-i Beyt’ini biraktiini
acik acik dile getirmistir (Bkz. Atalay, 2007: 845-856; Gilingor, 2012:104-158; Bozkurt,
2012: 47-66-69). Bu durumun bizzat Hz. Muhammed tarafindan dile getirildigi rivayet
edilir. Buna gore Hz. Muhammed $6yle buyurmustur:

Ben ve Ali, Adem yaratilmadan on dért bin yil dnce Allah’in yed-i kudretinde bir niir
idik. Allah Adem’i yaratinca bizim nitrumuzu onun sulbiine nakletti ve bu nur nesilden
nesile Abdulmuttalibe gelinceye kadar intikal etti. Abdulmuttalib’de iki kistm oldu; bir
kismi Abdullah’a bir kismi Ebii Talib’e gegti. Ali bendendir, bende Ali’denim (Sarikaya:
2005: 5).

Adem yaratilmadan on dort bin y1l énce var olan bu nurun olusumu da yaratilisin
baslangici olarak anlatilmaktadir. Aleviler icin ¢ok dnemli bir yeri olan Buyruk’ta bu
konudan soyle bahsedilmektedir:

Giinlerden bir giin evrenin yaraticist Ulu Tanri giiciinii géstermek istedi. Yiiksek-al-
cak, sag-sol, dogubati, kuzey-giiney, yer-gok, giines-ey, yil-giin gibi kavramlar yaratilir-
ken ulu biiyiikliigii ve biiyiik bagislamasi ile bir de yesil derya yaratti. Sonra o deryaya
bakti. O anda derya cosa geldi ve dalgalandi. Disariya bir gevher atti. Ulu Tanrt bu gev-
heri aldi. Ortadan ikiye boldii. Par¢alardan bir yesil bir ak nur oldu. Orada yesil kubbe
gibi bir kandil asili duruyordu. Tanrt nurlart bu kandile koydu. Yesil nur Muhammed
Mustafa 'nin, ak nur Ali el-Murtaza nin nuru oldu. Ve o nurlarin her birinden bin bir 151k
yayildi. Tiim evreni aydinlattt (Uziim, 2009:224).

Buyruk’ta bu sekilde bahsedilen yaratilis sirasindaki kandil, Kur’an-1 Kerim’de, Nar
Stresi’nin 35. Ayeti’nde su sekilde geger:

Allah goklerin ve yerin nurudur. Onun nurunun temsili sudur: Duvarda bir hiicre;
icinde bir kandil, kandil de bir cam faniis icinde. Faniis sanki inci gibi parlayan bir yil-
diz. Miibarek bir agac¢tan, ne doguya, ne de batiya ait olan zeytin agacindan tutusturulur.
Bu agacin yagi, ates dokunmasa bile, neredeyse aydinlatacak (kadar berrak) tir. Nur
tistiine nur. Allah diledigi kimseyi nuruna iletir. Allah insanlar i¢in misaller verir. Allah
her seyi hakkiyla bilendir. (http://kuran.divanet.gov.tr/Kuran.aspx#24:35)

Stileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii adli kitabinin “Nir”
bu konuya dair soyle bir agiklama yapar:

Isik, su’le. (Tas.) a) Allah: “Allah semdlarin ve yeryiiziiniin nurudur.” (Niir, 24/35)
(Ta’rifdt.) b) Allahin isimlerinden biri, Allah’in zahir ismiyletecelli etmesi, yani tiim
esyanin suretlerinde kendini gosteren ilahi varlik. c¢) Maddenin kalbten uzaklastirdig
ilahi feyzi ve dini bilgileri a¢iga ¢ikarmada arag olan is1k. (Kdsani. Tehdnevi, 11, 1294)
Niru’l-envir: Isiklarin 5181 Hak Tedld. (Kdsani.) Allah’in niiru: Halka dogru yolu
gostermesi, maddelerin niiru: Hakk in delilleri. Kalblerin niiru: Hak tarafindan insanin
kalbine atilan ve hakki batildan ayird etmeyi saglayan isik (Furkan, ol¢ii). (Serrac, Luma,
548.) Nir-i Muhammedi: Hakikat-1 Muhammediye. Hak Tedld once Hz. Peygamber’i
yaratti, sonra diger varliklarin tiimiinii onun nirundan yaratti. Nir-i niibiivvet: Hz.
Peygamber’in niiru. Allah en énce bu niiru yaratti. Bu nir Hz. Adem’den baslayarak

maddesinde,
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Hz. Muhammed e gelinceye kadar her peygambere intikal etti. En son hakiki sahibi olan
Hz. Peygamber’e gelip onda karar kild:.
Mustafa nirunu evvel kild-var
Sevdi onu ol kerim u kir-gar
Allah Hz. Adem’i yaratinca:
Mustafa niirunu alninda kodu
Bil Habibim niirudur bu nir dedi
(S. Celebi)

Bir hadiste: “Allah’n ilk yaratug: sey, benim niirumdur.” Buyrulmustur. (Aclini,
Kesfu'l-hafa, 1, 265. Cili, el-Insanu’l-kdmil, II, 37. Mu’cem.) (Uludag, 1991:376-377).

Heniiz yer, gok ve hicbir mahlikat yok iken Allah kudretini gdstermek i¢in yesil ve
engin bir deniz yaratir (Uziim, 2009:224). Denize baktiginda ise deniz cosar ve i¢cinden
bir gevher, yani 6z ¢ikarir. Allah bu gevheri alir ve ikiye boler. Mitin buraya kadar olan
kismin1 Hatai su deyisinde anlatmistir:

Askn tecellisi ¢iin basa geldi

Gevher eriyiib derya ciisa geldi

Carh-i felek anda ¢iinbise geldi

Dem bu demdir doner devran Hu deyu (Birdogan, 2001:116)

Hatai buraya kadar olan kismi, deryanin yaratilmasini ve cosup bir gevher meydana
getirmesini, siirsel diliyle bu sekilde anlatmistir Anlatinin devaminda Allah, agiga ¢ikan
bu gevheri alir ve ikiye bdler. Biri yesil, biri ak iki nur olugur ve Allah bu nurlar1 asilt bir
yesil kandile koyar. Bu kandilin ismi deyislerde “kudret kandili” olarak karsimiza ¢ikar
(Bkz. Bozkurt, 2012: 23-34). Ornegin Hatai “Kudret kandilinde parlayup duran /Mu-
hammed Ali'nin nurudur vallah” (Birdogan, 2001:58) diyerek bir deyisinde bu anlatiya
gonderme yapmuistir. Pir Sultan Abdal bu nurlardan sdyle bahseder:

Yer yoguken gok yoguken var olan

Ars yiiziinde kandildeki nur olan

Gahi merkez olup gdhi yer olan

Ali’dir Sah Merdan’1 Ali dir (Korkmaz, 1996:121)

Pir Sultan Abdal’in, Hz. Ali’ye ovgi diizdiigii bu deyiste goriildiigi tizere kandil-
deki iki nurdan biri Hz. Ali’dir. Yesil nur Hz. Muhammed, ak nur ise Hz. Ali’dir. Allah
bu nurlar1 kandile koydugunda tiim alem bu nurla aydimlanir. Inanisa gére bu hadise,
Adem yaratilmadan on dort bin y1l 6nce gergeklesmistir. Pir Sultan Abdal’m yukaridaki
deyisinde, Hz. Ali’nin “yer gék yoguken” var olma durumu, yukarida aktardigimiz Hz.
Muhammed’in hadisi kabul edilen “Ben ve Ali, Adem yaratilmadan on dért bin yil énce
Allah i yed-i kudretinde bir nur idik.” inanigina dayanmaktadir. Pir Sultan Abdal yine
baska bir deyisinde bu duruma gonderme yaparak “Diinya kurulmadan oturan posta /
Bir ismi Muhammed bir ismi Ali” (Korkmaz, 1996: 199) ifadesine yer verir. Hatai ve Pir
Sultan Abdal’in gokteki kandil ve nur hakkinda hemen hemen ayn1 deyisi sOyledikleri
tespit edilmistir. Hatai’ye atfedilen deyis su sekildedir:
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Bir kandilden bir kandile atildim

Tiirab olub yeryiiziine sa¢ildim

Bir zaman Hak idim Hak ile kaldim

Gonliime od diistii yandim da geldim (Birdogan, 2001:81)

Pir Sultan Abdal da neredeyse ayni deyisi sdylemistir:

Bir kandilden bir kandile asildim

Toprak oldum yeryiiziine sa¢ildim

................ cakmagiyla ¢akildim.

Oziime od diistii, yandim da geldim (Korkmaz, 1996: 357)

Bu benzerligi etkilesime baglamak miimkiindiir. Zira bu dortliikler ayn1 olsa da i¢in-
de bulunduklar siirlerin biitiinii ayni degildir. Her iki ozan da farkli bir biitiinliigiin par-
casi olarak bu deyisi sdylemistir. Ancak benzerligin bu kadar belirgin olmasi ve yasadik-
lar1 donemler ve sozlii kiiltiir nedeniyle her iki ozanin da siirleri iizerine tartigmalar s6z
konudur. Bu durum, daha erken donemde yasamasi ne deniyle biiylik ihtimal Hatai’ye ait
olan bu deyisin Anadolu’da Pir Sultan’a da isnat edildigi ihtimalini diisiindiirmektedir.

Kandildeki nur motifi bizleri ayrica Hz. Muhammed’in gilines, Hz. Ali’nin ise ay
olmasi inancina gotiirlir. Bu inanis en iyi sekilde ozanlarin deyislerinde goriiniir. Hatai
“Ey Ali dir giin Muhammed bilene /Ger¢ek isen ikrarina dur imdi.” (Birdogan, 2001:68)
sozleriyle bu inanis1 dile getirir. Pir Sultan Abdal ise benzer bir sekilde “Ay Ali 'dir giin
Muhammet /Okunur doksan bin ayet” (Korkmaz, 1996:141) der.

Anlatinin buraya kadar olan kisminda deniz, yani su ve nur yaratilmistir. Bunlarla
birlikte alemlere nur olan Hz. Muhammed ile Hz. Ali yaratilmigtir. Fakat anlati bu ka-
dariyla kalmaz. Isik ve suyun ana madde oldugu bu yaratilis miti, meleklerin yaratiligi
ile devam etmektedir. Bu yesil ve ak nurlardan Hz. Muhammed’in ve Hz. Ali’nin ru-
hunun yaratilmasinin ardindan, Allah bir melek yaratir ve adin1 Cebrail koyar. Yaratici,
Cebrail’e; “Sen kimsin? Ben kimim?”” diye sorar. Cebrail; “Sen sensin, ben de benim”
diye cevap verince, Yaratict onu helak eder. Tanr alt1 bin yil sonra bir melek daha yara-
tir ve adin1 yine Cebrail koyar. Cebrail ayn1 soruya yine dogru cevabi veremez. Bunun
tizerine Tanr1 ugmasini buyurur ve Cebrail alt1 bin y1l boyunca ucar. Cebrail bir kez daha
soruya cevap veremeyince tekrar alt1 bin y1l u¢gmaya mahktim edilir. Artik mecali kalma-
mistir ki o anda “kudret kandilini” goriir. Kandile dogru gider. Kandilden igeri girince
bir viicut olmus, biri yesil, biri ak iki nur goriir. Ak nurdan gelen ses Cebrail’e; “Sen
yaratansin, ben yaratilanim.” diye cevap vermesini sdyler (Kalafat, 1998: 296, ayrica
bkz. Bozkurt, 2012: 24-25). Anlatinin bu kismi Pir Sultan Abdal’in dizelerinde soyledir:

Ali’dir ciimle tiim dillerde soylenen

Kisbetini krallardan biiriinen

Cebrail’e nur i¢inde gériinen

Allah bir Muhammed Ali'dir Ali (Korkmaz, 1996:201)

Benzer sekilde Hatai’nin de deyislerinde Cebrail’in kandildeki nur ile kargilagmasi
anlatilmaktadir. Bunu 6rneklemek icin asagidaki Hatai deyisi incelenebilir:
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Ben Ali’yi gordiim arsta durunca,

Yerin gégiin binasini kurunca,

Ali’nin sirrina kimse ermedi,

Cebrail e bir kez sual sorunca (Birdogan, 2001:41)

Ozaninin arsta gérdiim dedigi sey; Hz. Ali’nin kandildeki nurudur. Cebrail’e so-
rulan sual ise, Allah tarafindan sorulan “Sen kimsin? Ben kimim?” sorusudur. Ancak
Hatai’nin deyisinde, Cebrail’e bir kez sorulunca bilinemeyen sey, Hz. Ali’nin sirridir.
Burada Alevi-Bektagi inancinda sikga kargimiza ¢ikan Hz. Ali’nin, Tanr1’nin doksan do-
kuz isminden biri olan Ali’ye atifla, sembolik olarak tanrilagtirilmasi séz konusudur.
Hatai bu deyisinde, Allah yerine onun doksan dokuz isminden biri olan Ali’yi oOrtiik,
sembolik bir dille anmustir.

Cebralil ile iligkili bolimiin ardindan, anlatida diger meleklerin yaratilis1 bahsi yer
alir. Tanr1 dért melek daha yaratir. Bunlar Mikail, israfil, Azrail ve Azazil’dir. Melekler
birbirlerine; “Sen kimsin? Ben kimim?” diye sorduklarinda, Cebrail onlara kim oldukla-
rin1 anlatir ve hepsine Allah’in kudretini ve kandildeki nuru gosterir. Kandil’in artik yedi
kapisi vardir. Meleklere her kapida bin bir giin hizmet etmeleri emri gelir. Azazil bin bir
giin hizmet ettikten sonra kapi ag¢ilip igeri girince, bir ses ona nura secde etmesini sdyler
fakat Azazil, bu nur “yaratilmis” oldugu i¢in secde etmez. Buna ragmen diger kapilar-
da da hizmet vermeye devam eder. Son kapidaki hizmeti bitip de son kap1 agildiginda,
benligine yenik diiserek buraya tiikiiriir. Bu tiikiiriikten bir tasma meydana gelir ve Sey-
tanin boynuna asilir (Kaplan, 2011: 154-156). Deyislerde Azazil’e de yer verilmektedir.
Hatai asagidaki deyisinde Azazil’in secde kilmayisindan bahseder. Fakat deyiste Azazil
Adem’e secde kilmamuistir.

Adem’de Hakk 't buldular

Ademe secde kildilar

Azazil secde kilmadi

Dolasti tavk-1 la 'nete (Birdogan, 2001: 138)

Burada Hatai’nin “Adem” yani ilk yaratilan olarak Hz. Ali ve Hz. Muhammed’i yani
onlarm nurunu kastettigi diisiiniilebilir. Ancak Siinni Islam inancinda yaratilan ilk insan
Hz. Adem’dir ve anlatiya gore Azazil Hz. Adem’e secde etmemistir. Hatai’nin bu deyi-
sinde Adem’e secde kilma motifini kullanmasi, Alevi-Bektasi kozmogonisinde insanin
yaratilisinin farkli sekillerle goriilmesinden kaynaklanmaktadir. Insanin yaratilisina ilis-
kin yorumlar ve kabuller birden fazladir. Bu noktada Alevi Bektasi inancinin senkretist
yapisinin mitlere yansimasi daha belirgin bir hal almaktadir.

Insanin yaratiliginin anlatildigi mitlerden biri, insanin baslangicta var olan nur ile
yaratildig1 yoniindedir. Buna gore Allah, kendi nurundan Hz. Muhammed ve Hz. Ali’yi
yaratmis, bu nurdan da biitiin mahlikati yaratmistir. Pir Sultan bunu agikca deyisinde
yansitmaktadir:

Mevla ¢iin yarattti Ahmet i nurdan

Adem olan gelir nura cevrilir

Bayle kurulmustur bu ¢arh-1 devran

Mansur olan gelir dara ¢evrilir (Korkmaz, 1996: 135)
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Deyiste goriildiigii lizere, oncelikle yaratilan “Ahmet” yani Hz. Muhammed’tir.
Adem ise bu nurdan yaratilmustir. Hatai’nin deyislerinde ise nur motifi sik sik karsimiza
ciksa da ¢ogunlukla Hz. Ali ve Hz. Muhammed ve onlarin yaratilis ile iliskili olarak
kullanilmigtir. Nur ve 1s1k kelimeleri insanin yaratilisi ile ilgili olarak kullanilmamakla
birlikte asagidaki deyisindeki “nar” ifadesi dikkat cekmektedir:

Nar i bad ii hakden halk oldum

Kendi kendim ana rahminde buldum

Miiddet tamam oldu diinyaya geldim

Bu ibret niimay: cihandan aldim (Birdogan, 2001: 77)

Buradaki ates anlamindaki “nar” kelimesinin, kandildeki nura ve 1518a génderme
yaptig1 diigiiniilebilir. Buna kargin Hatai’nin, insanin yaratiligina iliskin “balgik” kelime-
sini kullanildig1 ¢ok sayida deyisi vardir. Zira Alevi-Bektasi inancinda da Siinni inanig-
ta oldugu gibi camurdan (balgik veya toprak seklinde de ifade edilmektedir) yaratilma
inancini benimseyen yaklagsimlar da mevcuttur. Buna gore; Cebrail yeryliziinden toprak
getirir. Toprak, su ve havay1 yogurup hamur yaparlar. Yesil kandilin nuruna benzetirler
ve kandilin igine koyarlar. Tanr1 ona akil, nefis ve can verince “Adem” adini verdikleri
ilk insan meydana gelir (Kalafat, 1998:297; Bozkurt, 2012: 26-27). Fakat burada bal-
¢iktan yaratilan viicut, nurdan yaratilan ise can, yani ruhtur. Topraktan yaratilig miti de
hem Hatai’nin, hem de Pir Sultan Abdal’in deyislerinde goriilmektedir. Hatai sdyle der:

Hatai iimidim kesmezsem Hak tan

Bizi var eyledi o dem de yoktan

Balgigimiz yugurmugstur topraktan

Tiirabiyem yerde bittim ezelden (Birdogan, 2001: 85)

Hatai yoktan varolusu vurgulamis, ayn1 zamanda da topragin bir element oldugunu,
yaratigin son olarak balgiktan olduguna “Bal¢igimiz yugurulmustur topraktan” ifadesiy-
le dikkat ¢ekmektedir. Bu yaklagim yorumlanirken dikkat edilmesi gereken nokta, séz
edilen temel elementlerdir. Buna gore ilk agsamada toprak, su ve hava vardir. Bu nedenle
yalnizca toprak degil, gamurdan bahsedilmektedir. Fakat bu camur, daha sonra kandil-
deki nura konulur yani 1g18a ya da bir diger deyisle atese konulur. Boylelikle dort ana
element yani anasir-1 erbaa (ates, hava, su, toprak) tamamlanmis olur. Pir Sultan Abdal
da balgiktan yaradilisi su deyisinde soyle drnekler:

Kirklar Ars tistiinde kurdular cemi

Mehabbet halk olup siirdiiler demi

Balgiktan yaratti Allah Adem’i

Ben ol vakit anin belinde idim (Korkmaz, 1996: 133)

Pir Sultan Abdal, bu deyisinin biitiinlinde daha ¢ok tenasiih inancini dile getirmek-
tedir. Deyisin bu dortliigiinde ise, yaratihsta Adem’in soyundan gelecegi igin onunla
birlikte olduguna dikkat ¢eker ve balgiktan yaratilisi anlatir. Topraktan yaratilis motifi
Alevi-Bektasi inancinda da zikredilir. Fakat bu goriiste de asli unsur olarak nur, insanin
Oziinii, “can”in1 olusturan maddedir.

Insanin yaratihisina iliskin sonuncu yaklasim ise, Kirklar Meclisi mitine dayanir. Bu
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inanisa gore; insan kendi 6zlinden kendisini halk etmistir ve Kirklar Meclisi de aslinda
ruhlarin yaratildign “Bezm-i Elest”tir". Burada se¢ilmis varliga yani Giiruh-u Naci’ye
yaratanin 6zii tutturularak insan yaratilmistir (Dénmez, 2012: 194). Giiruh-u Naci figiirii
her iki ozaninin deyislerinde de farkli sekillerde gegmektedir. Pir Sultan Abdal;

Muhammed Ali"dir Giiruh-u Naci

Basina giymisler elifi tact

Yiirek yaralidir, sen ver ilact

Yetis Allah, ya Muhammed, ya Ali (Korkmaz,1996: 285)

deyisinde Giiruh-u Naci’yi, Hz. Muhammed ve Hz. Ali ile eslestirmistir. Gergekte
de bu giiruhun Hz. Muhammed ve Hz. Ali basta olmak iizere On Iki Imamlar ve Kirk-
lardan olugan secilmisler olduguna inanilir. Dolayisiyla se¢ilmis giiruha yaraticinin 6zii
katilarak insan yaratilmistir. Hatai de bu giiruhun semahina gonderme yaparak sunlari
sOylemistir:

Naci derler bir giiruha ugradim

Hepsi birbirinden tutmus elini

Mekdanimiz nerde deyu séyledim

Mekan tutmug muhabbetin giiliinii (Birdogan, 2001: 71)

Insanin kendi 6ziinden kendisini yaratti1 inancinin temelinde, insanin yaratanin
bir tecellisi oldugu diislincesi yatmaktadir. Aleviler, Giiruh-u Naci’den, yani gilinahlar-
dan kurtulmus topluluktan, olduklarina inanirlar. Buna gore Hz. Adem’in ruhu oglu Sit
Peygambere gecmistir. Sit Peygamber cennetteki Naciye Ana ile evlenmigtir. Onlardan
doganlara Firka-i Naciye kavmi denmistir. Bu nurun geldigi soy Hz. Muhammed’le eh-
libeytte birlesmistir (Gokge, 2010: 354). Alevi-Bektasi inancinin en énemli ve en biiyiik
anlatilarindan olan Kirklar Meclisi, bu nedenle yaratilisa iligskin unsurlar1 barindiran bir
mittir. Ancak Kirklar Meclisi, Alevi-Bektasi inancinin gerek diisiince diinyasina, gerekse
pratiklerine yanstyan pek ¢ok unsuru kapsayan genis bir mittir.

Kozmogoni mitleri, bu mitlere inanan insanlar i¢in varligin bilgisini ve gizemini ve-
rir. Bu nedenle inanglari, ritleri ve varligi algilayis seklini etkilerler. Alevi-Bektasi inan-
cindaki yaratilig mitlerinin senkretist yapi igindeki koklerine indigimizde, bu inang siste-
minin temelini olusturan diisiince diinyas1 da temellendirilmis olacaktir. Gustav Jung’un
biitiin insanlikta ortak olarak bulundugunu ve insanligin gecmige ait biitiin izlenimleri,
kavrayislart igeren “ortak bilin¢disi”na (Giirsel, 2007: 79) dayanan arketipgi inceleme
bu temellere inmek i¢in en uygun yontemdir. Bu ¢ercevede mitlerdeki temel unsurlar ve
diisiince tespit edilerek, Alevi-Bektasi inancinin etkilesimde bulundugu kiiltiirel unsur-
larla karsilagtirmali olarak degerlendirilmelidir.

* Meclis, mahabbet ve sohbet toplantisi. (Tas.) Hakk’in: “Ben sizin Rabbimz degil miyim” diye
sordugu, ruhlarin da: “Evet, dyledir.” Seklindeki cevap verdikleri meclis (bk. A’raf, 7/172). Bu olay,
insanlar yeryiliziinde yaratilmadan evvel Allah ile insan ruhlar1 arasinda meydana gelmistir. Bezm-i ev
edna: Kendinden gegme makami, mukaddes beseri ruhlarin, “Hi¢lik” (La-sey) makamina yiikselmesi,
tasavvuf yoluna girenlerin hal ve vecd mertebeleri. (Ferheng) (Dr. Siileyman Uludag, Tasavvuf Terim-
leri Sozliigii, Marifet Yaynlari, Istanbul, 1991, s. 97.)
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Arketipci yontemle, yaratilig mitlerinde, kdkenine inilmesi gereken en 6énemli un-
sur, yaratilisin 6zl olan maddedir. Alevi- Bektasi inancinda yaratilisin 6zii nur veya
1s1ktir. Bu inang sisteminin biitiiniinde ve yaratilis mitinde karsimiza ¢ikan nur ya da 151k
Gnostik bir anlayigtir. Gnostisizm, eski Yunan’da bilgi anlamina gelen, tanrisalligin i¢sel
bilgisi olarak kullanilan “gnosis” kelimesinden hareketle olusmustur. Hristiyan, Yahudi
ve pagan inanglarini, ayrica eski Misir ve Yunan mitolojilerini, Zerdustliigii birlestiren,
inancin degil bilginin kurtarict ve tanrisal oldugunu savunan mistik bir felsefedir (Mer-
we, 1995:8). Gnostisizme gore; her seyden evvel tim boslugu kaplayan bir 151k vardi
ve tiim var olanlar bu 15131n yayilmasi ile ondan yaratildi. Insanin yaratilis1 ise yine
1s1kla gerceklesmistir. Laldaboath isimli, yaratik yaratict bir tanr1 vardir. Bircok tanri
ve tanriganin oldugu bu inangta Laldaboath bir giin “Benden bagka tanr1 yoktur.” der ve
kendisinden Ustiin bir gii¢ olmadigint soyleyerek varsa kendisine gdsterilmesini ister.
Bunun iizerine;

Gégiin en yiiksek katlarindan yeryiiziine bir 151k hiizmesi diiser ve Laldaboath bu
151k halesi i¢inde belli belirsiz bir insan sureti goriir ve ok utanir. Bu insan Ilahi Nur 'un
Ademi olarak bilinen kisidir, hasetlen deliye donen Laldaboath, arkhon-larina talimat
vererek kendi Adem’lerini yaratmaya soyunur ve sonunda o da bir Adem yaratmug olur.
Ancak yaratilan insanin ruhu eksiktir. Bunun iizerine Sophia nasil Laldaboath)a nefesiy-
le yasam verdi ise, Adem’e de yine nefesiyle ruh iifler ve Adem ile Havvaymn Hikayesi
ismiyle giintimiize kadar gelmis olan efsaneye gegilmig olur (Martin, 2010:43).

Isik motifi, her iki anlatida da benzer sekilde kullanilmastir. Alevi Bektasi inancindaki
151k, nur inanis1 ayn1 zamanda da yar1 Gnostik bir din olarak kabul edilen Maniheizm’den
gelmektedir. Maniheizm i¢in 151k temel figiirdiir. Bunu isminden dahi agikg¢a gorebiliriz.
Mani, Aramicede “1s1k, aydinlatan” anlamina gelen “mana” kelimesinden gelmektedir
(Oymak, 2009: 67-97).

Topraktan yaratilis ise hem Ibrahimi dinlerde kabul edilen, hem de kadim uygarlik-
larin mitlerinde de oldukga yaygin olan bir yorumdur. “Bazi Altay ve Yakut Tiirklerine
ait yaratilis destanlarinda Tanrt ilk insamin ¢camurdan seklini yapmis ve ona oliimsiiz bir
ruh armagan etmigstir.” (Aga, 2004: 17) Alevi- Bektasi inancinda toprak yorumunun da
bulunmasi, Islam diisiincesinin yani sira gegmisten gelen eski Tiirk inanglarinin izine de
baghdir.

Kirklar Meclisi Miti ve Deyislere Yansimasi

Alevi-Bektasi inancinin hem diisiinsel temelini, hem de ibadetlerinin anlamini kav-
rayabilmek, Hz. Ali algisin1 dogru konumlandirabilmek i¢in Kirklar Meclisi mitini bil-
mek ve dogru ¢oziimlemek gerekir. Kirklar Meclisi ve Mi’rac, Alevi-Bektasi inancindaki
Tanr1 algisini, Hz. Muhammed’in bu inang i¢indeki yerini ve Hz. Ali’ye yiiklenen tanrisal
ozellikleri bizlere gostermektedir. Kirklar Meclisi ise benzer bir sekilde Hz. Ali algisini
ve evren tahayyiiliinii sembollestirmektedir. Ayrica Alevi-Bektasi inancinin en énemli
ibadeti olan ayin-i cemin de kokenini bizlere vermektedir. Kirklar Meclisi’nde gercekle-
sen “Kirklar Cemi”; Alevilerin, soydan birinci dogumu olan anadan dogma yerine, ikrar
vererek (tigbend baglamak da denilir) yola girdikleri ve bir miirside baglandiklari ikinci
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ve gercek dogum olarak kabul ettikleri babadan dogma olgusunun gerceklestigi yerdir.
Aleviler i¢in asil olan bu ikinci dogumdur. Talipler yola girdikleri an bu cemde dogarlar.
Olmeden &nce bir kez daha éliirler. Burada, on iki nesnenin baglanmasi s6z konusudur;
kendi ayibindan bagska kimsenin ayibini gérmemesi ve lizerini ortmesi i¢in goziin bag-
lanmast, koti ve ¢irkin seylerin duyulmamasi i¢in kulagim baglanmasi, dilden meydana
gelebilecek biitiin kotii seylerden sakinmak icin dilin baglanmasi, elden gelebilecek
biitiin kotiiliiklerden korunmak igin elin baglanmasi, Hakk’tan bagkasia goniil bagla-
mamak i¢in gonliin baglanmasi, aklin gitmemesi i¢in hirsin baglanmasi, nefsin koti
arzu ve isteklerine yenik diismemek i¢in nefsin baglanmasi, Hakk ve hakikat karsisinda
her zaman boynun biikiik olmasi i¢cin boynun baglanmasi, kimseyle kavga etmemek,
ofkelenmemek ve davali olmamak i¢in gazabin baglanmasi, namussuzluk yapmamak,
sehvetten kurtulmak ve harama gitmemek i¢in belin baglanmasi, kétiiye gitmemek icin
ayagin baglanmasi, itikadin muhkem olmas1 ve Hakk-Muhammet-Ali yolundan ayril-
mamak i¢in sidkin baglanmasidir (Bkz. Gilingér, 2012: 60-61).

Alevi-Bektasi inanci i¢in Mi’rac’in ve Kirklar Meclisinin anlatiminda “Imam Cafer
Buyrugu” ya da kisa adiyla “Buyruk” isimli kitap temel olarak kabul edilir. Mi’rac mi-
tinin Aleviler bakimindan ayirici 6zelligi, Kirklar Meclisi kismidir.” Mit genel hatlartyla
su sekildedir:

Hz. Muhammed, Peygamberliginin onuncu yilinda esi Hatice’nin 6liimiinden son-
ra 621 tarihinde Recep aymnin 27’inci gecesi amcast Ebu Talib’in kiz1 Hani’nin evinde
yatarken melek Cebrail gelip Hz. Muhammed’e, Allah’in kendisini yanina davet ettigini
soyler.”™ Hz. Muhammed, yatagindan kalkar. Cebrail ile beraber Kabe-i Beytullah’a gi-
derler. Kabe-i Beytullah’1 tavaf ettikten sonra orada beklemekte olan Burak ismindeki
bir binitine binip Kudiis’e, Mescidiil Aksa’ya varirlar. Burada Burak’tan inip Mi’rac
adindaki diger binitine binip goklere ylikselirler. Birinci gok katinda Mi’rac’dan inip
Leflef adindaki bagka bir binite binip sekizinci gok katina kadar bu binitle gelirler. Ri-
vayete gore, sekizinci gok kapisina geldiklerinde Cebrail, ben buradan 6teye gidemem,
gidersem yanarim, der. Hz. Muhammed, Cebrail ile Leflef’i orada birakip yalniz basina
Allah agki ile Arsullah’tan iceri girer. Giderken yolunun iizerinde bir aslanin yatmakta
oldugunu goriir. Aslan, Hz. Muhammed’i goriince haykirir, kiikrer. Hz. Muhammed kor-
kup titremeye baglar. O anda Allah’tan bir nida gelir: Korkma ya Habibim! Aslan senden
bir nigan, bir armagan istemekte diye bir ses duyunca, Hz. Muhammed parmagindaki
(hatemini) yliziigiinii ¢ikarip aslana atar. Aslan hatemi agzina alip yoldan ¢ekilip gider.”™

* Alevilerin inancina gore bu meclis, Alevi ibadetinin nasil olmasi gerektiginin belirlendigi yerdir.

** Aslinda bu yolculuk o kadar kisa bir stirede ger¢eklesmistir ki, Hz. Muhammed gidip geldikten sonra
hala yataginin sicakligi gegmemistir.

*#% Burada hatemin simgesel bir boyutu vardir. Yedinci kap1 argin sonudur. Yani bu, artik aklin ve
diisiincenin disina tagmak demektir. Bu kapidan gectikten sonra Hz. Muhammed’in yiiziiglinii aslana
vermesinin anlami; diinyadaki tiim maddi seylerin hepsinden tamamen arinip manevi boyutta Allah’in
huzuruna ¢ikmasidir. Orada artik maddi diinyadan hi¢bir nesne yoktur. Tamamen kendi 6ziiyle oradadir.
Batin diinyanin sirrina bu kapidan gegerek girer. Bu kapinin bekgisi de Allah’in aslan1 Hz. Ali’dir. Bu
nedenle Hz. Peygamber; “Ben ilim sehriysem Ali benim kapimdir.” demistir. Burada inanisa gore;
Allah ile Hz. Muhammed arasinda doksan bin kelam edilmistir. Gayb bilgisi, sirlar bilgisi yani ilmi

189



folklor / edebiyat

Stinni inanista goriilmeyen bu mitik olay, Alevi-Bektasi inancinda belirgin bir motif
haline doniismiistiir. Hz. Ali’nin “Allah’n aslan1” sifatin1 almasi da bu anlatiya dayanur.
Aslan motifi bu baglamda sik sik Sah Ismail Hatai’nin ve Pir Sultan Abdal’in deyislerin-
de kullanilmistir. Hatai’nin “Mustafa gérdii seni arslan sifath bir melek/ Sahib-i mi rac
hem tac ii livasin ya Ali.” (Birdogan, 2001:247) dizeleri bunlara bir 6rnektir.

Hz. Muhammed yoluna devam edip Sidretu’l-Miintehd’ya®, Allah’in huzuruna va-
rir. Allah ile doksan bin kelam konusur. Konusmalar bittikten sonra Hak tecelli edip Hz.
Muhammed’e goriiniir. Hz. Muhammed egilip secde eder. Arzi niyazda bulunur. Allahu
Teala: Ya Habibim, aramizda sohbet muhabbet hasil oldu, senin tariklanman lazim, deyip
Cennet Sahi Ridvan Melek’e emreder. Ridvan Melek, cennetten basi gatal bir tarik asa getirir.
Hz. Muhammed, secde halinde iken Allahu Teéla kendi miibarek eliyle Hz. Muhammed’i ta-
riklar. Sonra Allahu Teéla, Hz. Muhammed’in yemesi i¢in cennetten bir sofra getirtir. Sofrada
stit-elma-bal-sarap vardir. Hz. Muhammed, siit-elma-baldan alir saraptan almaz. Siit sevgiye;
elma dostluga; bal agka; sarap coskuya misaldir. Hz. Muhammed, alacagimi alir, gérecegini
goriir vakit tamam olur. Allah’a aski niyazda bulunup Allah’in huzurundan ayrilir. Ridvan
Melek’le sekiz cenneti gezer. Sonra gok kapisi sekizinci kapidan ¢ikar Cebrail ve Leflef’le
bulusur. Geldikleri gibi geri diinyaya donerler. (Bozkurt, 2012: 88-89)

Kirklar Meclisi ya da Kirklar Cemi miti, esasen Hz. Muhammed’in Mi’rac’dan do-
niis yolunda yasadiklaridir. Hz. Peygamber, Mi’rac’dan donerken Mina’da bir ev goriir.
Diisliniir, burada bir ev yoktu, der. Gaipten bir ses: Ya Muhammed! O eve var, o eve gir-
meye calis, der. Bunun iizerine Hz. Muhammed o evin kapisina gelir. Kap1 kapalidir. Ice-
ridekiler: Kimsin, ne istiyorsun? Diye sorduklarinda, Hz. Muhammed: Ben Peygamber-
dim. Ac¢in kapiy1 iceri gireyim, der. Icerdekiler: Peygamber bizim i¢imizde, sen git Pey-
gamberligini halkina yap, derler. Hz. Muhammed bu so6zleri duyunca geri doner. Oradan
ayrilirken, gaipten bir ses gelir: Ya Muhammed! Geri don o kapiya tekrar var, denilir. Hz.
Muhammed, bu soz lizerine geri doner, yine o evin kapisina gelir, tekrar kapiy1 vurur.
Igerdekiler: Kimsin, ne istiyorsun? dediklerinde Hz. Muhammed: Ben resuliim, agin ka-
piy1 iceri gireyim, der. Igerdekiler: Resul bizim igimizde. Sen gir Resulliigiinii iimmetine
yap, derler. Hz. Muhammed, tekrar geri doner, oradan ayrilirken, gaipten gelen o sesi
tekrar duyar. O ses: Ya Muhammed, sen benlikle, paye ile o eve giremezsin. Oziinii asa-
S1dan asagiya indir, geri don, o kaprya tekrar var, denilince, Hz. Muhammed geri doner.
O evin kapisina gelir, kaprya vurur. Icerdekiler: Kimsin, ne istiyorsun? dediklerinde Hz.

lediin s6z konusudur. Burada Allah ile Hz. Muhammed’in konustugu Kur’an’dir. 6666 ayettir. Bu yolun
giizelligidir. Bu doksan bin kelamin altmig bini insanlara ifsa edilmis, geri kalan otuz bin kelam ise Hz.
Ali’de sir olmustur. Sirr1 hakikat onun bilgisi dahilindedir.

Allah’in Hz. Ali’ye hikmet vermesi: Bakara Siresi, 269. Ayet’in hadis ile agiklamasinda; Hz. Mu-
hammed buyurdu ki: Hikmet on pargaya boliindii dokuzu Ali’ye verildi, geri kalan bir par¢ay: da Ali
insanlardan daha iyi bilir diye buyurdu. Kaynak: Alaaddin Ali bin Hiisameddin Muttaki Hindi. Kitabin
Adi: Miintehabiilkenz, Ciiz 5, Sayfa 32. Yasin Stresi, 12. Ayet’e gore; Allahu Tedla biitlin ilimleri veli-
lerin gsah1 olan Hz. Ali’de toplar.(Bozkurt, 2012: 41 ve 51)

* Tim saliklerin seyirlerinin, amellerinin ve ilimlerinin sona erdigi nokta ki, biiyiikk berzah adin1 da
alir. (Kasani.) (Dr. Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sézliigii, Marifet Yayinlari, Istanbul, 1991,
s.432)
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Muhammed: Hadimi fukarayim. Yoksullarin hizmetgisiyim, acin kapiy1 igeri gireyim,
deyince kap1 agilir. Hz. Muhammed igeri girer. Yer gosterirler, oturur. Hz. Muhammed
bakar ki igerdekilerin hepsi bir kiyasta, bllyligii kim, kii¢iigii kim bilemez. Siz kimler-
siniz? Size kimler derler? Biiyiigiiniiz kim? Kiiciigiiniiz kimler? der. Icerde bulunanlar:
Biz kirk kisiyiz. Bize Kirklar derler. Bilytligiimiiz kii¢ligiimiiz birdir, kirkimiz birdir, bi-
rimiz kirktir. Selman Seydullah’ta, sen onu da burada bil, derler. Hz. Muhammed onun
da burada olduguna dair bir nisan ister. Rivayete gore, o anda Hz. Muhammed’in 6niine
bir tas konur. Kirklardan biri kolunu acip bir nester vurur. Nesterin ac¢tig1 kesikten bir
damla kan ¢ikar. Cikan kan gelir Hz. Muhammed’in 6niindeki tasin igine diiser. Kirklarin
her birinden de birer damla kan gelip tasin i¢ine diiser. Bir damla kan da disaridan gelip
tasin igine diiser. Bu bir damla kanda Seydullah’ta olan Selman’in kanidir. Tasta bulunan
kanlar birbirine karigir. Kirklar’dan koluna nester vuran er: Her damla kan geldigi yere
donsiin! deyince, her damla kan tasin iginden ayrilip geldikleri yere donerler. Bu olaydan
sonra Hz. Muhammed, bunlarin kirk, kirkinin bir oldugunu anlar. Selman Seydullah’tan
doner, hii, deyip igeri girer. Hz. Muhammed’i Kirklar Cemi’nde goriir. Keskiiliinii Hz.
Muhammed’e uzatip bir Seydullah ister. Hz. Muhammed, Selman’in keskiiliine bir {iziim
tanesi koyar. Selman, Hz. Muhammed’ten bu iizlim tanesi Kirklar’a pay etmesini ister.
Hz. Muhammed, bir iizlim tanesini kirk kisiye pay etmenin miiggiiliinde kalir, o anda Ce-
nabi1 Allah, cebrail’e emredip, ya Cebrail, Habibim Kirklar Cemi’nde miisgiil durumda
kaldi. Tez yetis Cennetten bir tabak al, Kevser havuzundan da bir tas su al gotlir Habibi-
min 6niine koy, diye buyurur. Cebrail, Cennetten bir tabak, Kevser suyundan da bir tas
su alip Kirklar Cemi’ne gelir. Tabagi ve Kevser suyunu Hz. Muhammed’in dniine koyar.
Hz. Muhammed, yine miiggiiliinii gideremez, ne yapacagini bilemez. O anda, gaipten bir
el gelir, bir lizlim tanesini tabagin i¢ine koyar, sehadet parmagi ile {iziimii ezer, Kevser
suyunu da katip engiir eyler. Hz. Muhammed, hatemini o gaipten gelen elde goriir. Hay-
ret eder. Kirklarin bir o engiirden iger, climlesi mest olur. Kirklar kalkip semah donmeye
baslarlar. Hz. Muhammed de o engiirden icer. O da kalkip semaha girer. Semah dénerken
bagindan semresi diiser. Kirklar ol semreyi kirk pare edip bellerine baglarlar. Semahtan
sonra Tevhit yapip Allah’1 birlerler. Béylece Kirklar Cemi sona erer. Hz. Muhammed,
Kirklar’dan ayrilip evine gider. Sabah olunca, Hz. Ali, Hz. Muhammed’in hatemini par-
magindan ¢ikarip oniine kor. Hz. Muhammed, hatemini Mirac’ta yoluna yatan aslana
vermisti. Sonra Kirklar’mm Cemi’nde gaipten gelen bir liziim tanesini ezip engiir eden o
elde gormiistii ve simdi de Hz. Ali’nin parmagindan ¢ikarip kendisine verdigini goriince,
bunlarin hepsinin Hz. Ali’nin isleri oldugunu anlar ve sOyle der: Saddak ya Ali, sana
erdim, sirrina eremedim, diye buyurur.

Sabah olunca Hz. Muhammed, Mirac’in1 ashabina anlatir. Mirac’a gittigine inanan
miiminler Hz. Muhammed’e: Ya Allah’in Resulii bize Hakkin sirrindan haber ver, derler.
Hz. Muhammed, onlara der ki: Hak’kin sirr1 Hakikattir. Hakikat ise Ali bin Ebu Ta-
lib’tedir. Gidin Ali’ye talib olun ki, Hak’kin sirrina vakif olasiniz, diye buyurur. Miimin
olan canlar gidip Ali’ye ikrar verip talip olurlar. Daha sonra Pir-Miirsit-Rehber-Miirebbi
edinirler. Miisahip baglanip Hak yoluna girerler. Goriiliip sorgulanip kul hakkindan ari-
nirlar. Boylece Hak Muhammed Ali yolu kurulmus olur.
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Bu yolu Hz. Muhammed Mirac’tan getirmistir. Bu yolu aciklayan Necm Siresi 1-2-
3-4 Ayetleri sOyle buyurmakta: Battig1 yildiza and olsun ki sahibiniz Muhammed. O ne
azitt, ne de sapitti. O hevesine uyup da s6z sdylemez. Onun sdyledigi her s6z kendisine
bildirilen vahiydir ki kendisine Allah tarafindan vahyedilmistir, diye buyurmakta. Bu
ayet, Hz. Muhammed’in Mirac’in1 ashabina anlattiginda Hak’kin sirrin1 soranlara sdy-
ledigi sozleri tasdik niteligindedir. Yani Hak’kin sirrinin Ali’de oldugudur. Ciinkii Necm
Stiresi 1’den 18’¢ kadar olan ayetler ile Isra Stiresi: 1. Ayeti Mirac hakkindadir.

Alevilerin ibadet yolu Allah’in Tariki Miistakimi’dir. Yani Allah’m dogru yoludur.
Bu hususta Fatiha Saresi: 6-7. Ayetler; Enam Suresi: 153. Ayet; Ahkaf Siresi:31. Ayet
bunu dogrulamaktadir. (Bozkurt, 2012: 89-92)

Hatai, Anadolu’da cem torenlerinde “Miraglama” kisminda okunmasi nedeniyle
“Miraglama” olarak anilan deyisinde, Mi’rac ve Kirklar Meclisi mitini detaylariyla ak-
tarmaktadir. Bu kisim ise Hatai’nin Miraglama’sinda su sekilde anlatilir:

Kirklarin birine nester uruldu

Akti kan ciimleden isbat olundu

Hak Muhammed anda mevcut bulundu

Hii Allah ¢agirdy Irfan Hii deyu (Birdogan, 2001: 117)

Hatai, Kirklar’in ezilen bu serbetten igmelerini ve el ele vererek “liryan biiryan” se-
maha girmelerini, Hz. Muhammed’in de onlarla birlikte semah donmesini sdyle anlatir:

Bir iiziim danesi ol sah elinde

Kirklara verildi kismet giiniinde

Hak Habibullah’a mi’rac yolunda

Sey’enlillah dedi Selman H deyu

Ol iiziim danesi getiirdii Selman

Kirklar da ol demde olmustu tiryan
Muhammed serbetten nusg etti ol an
Saki kadeh sundu Peyman Hii deyu

Kirklar icti ol serbetten mest oldu

Sah-1 Merdan ciimlesinden iist oldu

Setirpus bagland: kemer best oldu

Semaa girdiler tiryan Hii deyu (Birdogan, 2001: 117)

Deyisteki “Setirpus baglandi kemer best oldu” ifadesi ile Kirklar semahi sirasinda Hz.
Muhammed’in sarigmim diigmesine gonderme yapilmaktadir. Sarik diiser ve kirk parga
olur. Kirklarin her biri, bu sari@in bir par¢asini alarak beline dolar. Hz. Muhammed, Kirk-
lara pirlerini ve rehberlerini sordugunda, Kirklar; “Pirimiz Sah-1 Merdan Ali’dir; kuskusuz,
tartismasiz ve rehberimiz, Cebrail Aleyhisselam’dir” derler. Bunun iizerine Hz. Peygam-
ber, Hz. Ali’nin orada oldugunu fark eder ve ona oturmast i¢in yer gosterir. Bu sirada, Hz.
Ali’nin parmaginda, aslanin agzina verdigi nisan-1 mithrii goriir (Stimer, 2011: 65-67).
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Bu mitte yaratilisin gerceklestigi nokta, Kirklar Meclisi ve semahidir. Kirklar,
Giliruh-u Naci mitinde bahsedilen se¢ilmis giiruhtur. Semahlar1 sirasinda insan yaratil-
mistir. Giiruh-u Naci’nin 6ziine tanrisal 6z katilarak insan var edilmistir.

Tim bu anlatilanlarin diginda, Kirklar Meclisi mitinde her zaman deginilmese de,
ozellikle kiltiirel kaynaklarda goriilen bir detay Hz. Ali’ye yiiklenen tanrisal 6zelligi bir
ist noktaya tagimaktadir. Halk arasinda yaygin olarak kabul goren sekliyle Mi’rac’da
Hz. Muhammed, Tanrt ile aralarinda bir perde var iken goriisiirler. Hz. Muhammed duy-
dugu sesin Hz. Ali’nin sesi oldugunu fark eder ve perde agildiginda Hz. Ali’yi goriir
(Yalginkaya, 2002: 13). Bu kisim Seyyin Gaybi’nin Serhu Hutbeti’l-Beyan adli eserinde
sOyle anlatilir:

Abdullah b. Omer eyidir: Ben isittim Rasul Hazretine sual eylediler ki, Ya Rasulallah
mirac gicesi Hak Tedld sana ne dilce hitab etdi? Rasul Hazreti: Bana Ali b. Ebi Talib lii-
gatiyla hitab kildi ve gonliime bunu ilham eyledi kim, eyitdim: Ya Rabbi, bana hitab iden
sen misin yohsa Ali midir? Rabbim bana eyitdi: . ““Ya Ahmed ben Adem oglu olunmazam.
Ve siipheli nesnelerle sifatlanmazam. Seni benim nurumdan yaratdim. Ve Ali’yi senin
nurundan yaratdim ve ani senin génliin sarayma muttall kildim ve senin gonliine Ali 'den
sevgilii kimse bulmadim, dahi sana anin diliyle hitab eyledim (Sarikaya, 2009:240-241).

Allah, Hz. Muhammed’e, kendisinin de en sevdigi, onun nurundan yarattigi Hz.
Ali’nin diliyle hitab eder ve onlarin ayrilmaz bir nur olduklarinin ve bir olduklarinin da
vurgusu yapilir. Boylece Hz. Ali’ye tanrisal 6zellik atfedilen bu kismi, Hatai’nin hece
vezni ile yazilan “Miraglama”sinda anlatilmasa da, aruz vezni ile yazilan deyislerinde su
ifadeler goriilmektedir.

Doksan bin kelam danisti iki goniil dostuna

Tevhidi armagan verdi yeryiiziinde insana (Birdogan, 2001: 190)

Hz. Muhammed, Hakk’in ve evrenin sirrin1 Mi’rdc’da 6grenmis olur. Deyise gore
Mi’rac’dan insanliga getirilen en 6nemli sey ise Tevhid’dir. Hem bu dizeler, hem de
Kirklar Meclisinde vurgulanan birlik anlayisi, bu mitin temelinde tevhidin oldugunu
gostermektedir. Deyise ve mite gore; Mi’rac’da doksan bin kelam konusulmustur. Bunun
otuz bini sirr-1 hakikat olup Hz. Ali’de kalir, altmis bini de seriat olup yeryiiziine iner.

Mi’rac ve Kirklar Meclisi mitlerinde Hz. Ali’ye yiiklenen anlamlar, Mi’rac’in sonra-
sinda yasananlar olarak Hatai tarafindan soyle anlatilir:

Ali’ye tavef eyledi miihrii oniine koydu

“Sen bir surr-1 vilayetsin” dedi Saddak Mustafa

Evvel sensin ahir sensin ciimle sana bagldir

“Tevvellayim sana ezel ya Aliyii’l Murtaza (Birdogan, 2001: 91)

Hatai’nin bu dortliikte, yalnizca Allah’a ait olduguna inanilan “evvel” ve “ahir”
stfatlarim1 Hz. Ali i¢in kullanmasi dikkate degerdir. Hatai, bu sonuca Kirklar Meclisi
mitinden varmistir ve bir anlamda bu fikirlerine Hz. Muhammed’i de dahil etmistir.
Hz. Muhammed, Hz. Ali’ye “sirr-1 vilayet” diye hitap etmektedir. Vilayet kelimesinin
buradaki anlami evliyalik, Allah’a yakin olmadir. Hz. Ali ise bu halin sirridir. Ayrica
Hatai’ye gore; Hz. Muhammed, Mi’rac’dan sonra Hz. Ali’ye her zaman dostu oldugunu
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sOylemistir. Mi’rac mitinde Hz. Ali’ye atfedilen 6nem, Buyruk’ta da anlatilmaktadir.
Rivayete gore;

Ashaplar dediler ki: Ya Resulullah, Hiida askina, bize Hakk siiphane ve taala haz-
retlerinin sizlere beyan eyledigi ne ise beyan eyle ki bizler de isitelim dediler. (...) Ikrar
edip talip oldular. Resul hazretleri buyurdu ki: - Ya ashaplar, hakikat Ali hakkindadir.
Varin Hazreti Ali’ye iradet getirin, dedi. (...) Erkan koydular. Seriat zahir oldu. Tarikat
ve hakikat sirroldu. Seriat Muhammedin oldu. Tarikat ve hakikat Ali’nin sanmna geldi
(Buyruk, 1989: 13-14).

Sah Ismail Hatai’nin, deyislerinde Mi’rac ve Kirklar Meclisine biiyiik bir yer ayir-
dig1 goriilmektedir. Biri hece vezni, digeri aruz vezni ile olmak {izere iki deyisinde bas-
tan sona bu anlatilara yer verilmektedir. Bunun disinda da pek ¢ok deyisinde “Kirklar”,
“dolu”, “esrimek™, “aslan” gibi bazi motiflerle bu anlatilara gonderge yapmistir. Pir
Sultan Abdal Divani’nda ise Mi’rac’in ve Kirklar Meclisinin, Hatai’de oldugu kadar
detayl bir anlatimina, bir miraglama deyigine rastlanmamistir. Fakat Pir Sultan Abdal’in
da bu anlatilara deyislerinde yer verdigi goriilmektedir. Asagidaki iki dortliik bunlarin
basinda gelir:

Muhammed Mirag’da davet giiniinde
Arslan hamle kildi rahi ontinde

Kim idi goriinen arslan donunda

Var mi Hact Bektas Veli’den gayri

Muhammed Mirac tan indigi demdir

Kirklarin siirdiigii sema’da cemdir

Ziihre yildizini doguran kimdir

Var mi Hact Bektas Veli’den gayri (Korkmaz, 1996: 331)

Pir Sultan Abdal bu dizelerinde, aslan motifinden ve Kirklarin semahindan bah-
setmektedir. Ancak mitin kahraman1 Hz. Ali, Hac1 Bektas Veli’ye doniismiistiir. Ozana
gore; aslan donunda Hz. Muhammed’in yoluna ¢ikan, alninda Ziihre yildizi1 tasiyan kisi
Haci1 Bektas Veli’dir. Mitin tiim kaynaklarinda Hz. Ali’ye isaret edilirken, Pir Sultan
Abdal’in burada Hac1 Bektag Veli’yi kullanmasinin tek bir izahi olabilir. Buna gore de;
ozan, Hz. Ali’nin, Hact Bektag Veli’nin bedeninde varligini siirdiirdiigii inancina gonder-
me yapmaktadir. Ziihre yildizina dikkat ¢ekilmesi de, Hac1 Bektag’in Horasan erenlerini,
kendisinin Hz. Ali’nin sirr1 olduguna inandirmaya calistigi menkibeye isaret etmektedir.
Bu menkibeye gore; Hac1 Bektas Veli, alnindaki Ziihre yildiz1 isareti ile Horasan eren-
lerini ikna etmistir.

Pir Sultan Abdal’in;

* Ziihre Yildizi; Niibiivvet mihrii nisanesidir. Hz. Muhammed’te bu miihiir iki omzunun arasinda; Hz.
Ali’de iki kag1 arasinda; Hz. Hasan Efendimizin iki dudaginin arasinda; Hz. Hiiseyin Efendimizin boy-
nunda bir hilal gibi; Hac1 Bektas Veli Efendimizin avucunun ortasinda idi ve bu nur Hac1 Bektas Veli’ye
kadar devam etmistir. Giinlimiizde talip, dedesini elinin i¢ini bunun i¢in 6per.
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Kirklar Ars tistiinde kurdular cemi

Mehabbet halk olup siirdiiler demi

Balgiktan yaratti Allah Adem’i

Ben ol vakit anin belinde idim (Korkmaz, 1996: 133)
deyisi de Kirklarin ve cemlerinin anlatildigi deyislerine bir 6rnektir. Pir Sultan Abdal’in
deyislerinde bahsedilmesine ragmen Hatai’nin deyislerinde Mi’rac ve Kirklar Meclisi-
nin farklt bir 6nemi oldugu agiktir. Sadece Pir Sultan Abdal degil, pek ¢cok Alevi- Bek-
tasi ozaninin, iizerine deyisler dedigi bu olguyu ilk defa dile getirenlerden birisi Sah
Ismail’dir. Hatta tasavvuf edebiyatindaki Miragname geleneginin Sah Ismail ile basladi-
81 sOylenir (Tlrkmen, 2004: 319).

Kirklar Meclisi, hem Hz. Ali’ye ilahlik nispet eden yaklagimlarin degerlendirilmesi
bakimindan, hem de Alevi-Bektasi tasavvufunun anlamlandirilmasi bakimindan 6nem arz
etmektedir. Mi’rac ve Kirklar Meclisi mitlerindeki Hz. Ali karakteri, tipki bu mitlerin ken-
disi gibi olaganiistii 6gelerle bezenmistir. Bu anlatilar, tipki mitler gibi “Metafizigin ve
teolojinin ortaya koyduklarini yapay yollardan dramatik bir bigimde ifade”(Eliade, 2009:
399) ettikleri i¢in, mitik olarak nitelendirilebilir. Hz. Ali de bu mitik anlatinin en 6nemli
karakterlerindendir. Kirklar Meclisinde ve Mi’rac’da tanrisal 6zellikler atfedilen Hz. Ali
figiirii, esasen bu inang sisteminin Tanr1 ve kutsal algisin1 vermektedir. Vahdet-i viicut ve
vahdet-i mevcut felsefelerinin sentezi ile sekillenen Alevi-Bektasi diisiiniisline gore insan,
Tanrinin bir yansimasidir. Bu sentezin dziinii anlayabilmek i¢cin Alevi-Bektasi tasavvu-
funda 6nemli etkileri olan Hallac-1 Mansur’un felsefesine bakilabilir. Onun felsefesini ise
“Ene’l- Hakk” (Ben Hakk’1m) sozii 6zetler. Doneminde ¢ok tartisilan ve Mansur’un idam
edilmesine yol agan bu sozilin zahiri ve batini yonii dogru okunmalidir. Mansur’a gore,
“Her seyde oldugu gibi kalpte de kabiliyet miktarinca tecelli eden Hak Tedld’ dir.”(Ozcan,
2002: 7) Bu diisliniis Mansur’un etkisiyle Alevi-Bektasi dgretisine gectigi gibi ozanlarin
dizelerine de yansimistir. Pir Sultan Abdal’in asagidaki deyisi buna bir 6rnektir:

Enelhak dedik de cekildik dara

Adap erkan bize dogru yol oldu

Geldi zebaniler sual sormaga

Yardimcimiz da Merdan Ali oldu (Korkmaz, 1996:408)

Son derece ince bir ¢izginin te tarafinda kalan bu algi, farkli anlat1 ve inang 6rnek-
leriyle, genis topluluklar arasinda yayildik¢a yorumlar ¢esitlenmis ve Tanri-insan, yari
Tanr1 yar1 insan gibi kavramlar1 bu inang i¢inde olanakli kilmistir. Mi’rac miti de bu
yorumlara agiktir. Zira Hz. Ali’yi baglangica oturtmus, ezeli ve ebedi addetmistir.

Kurklar Meclisinde yasananlar rit 6zellikleri de gosterir. Ancak bu mit ezelden beri
Aleviler tarafindan “gercek™ olarak kabul edildigi i¢in bugilin onlarin temel ibadetle-
ri olan cem sirasinda, bu “gercekligin” canlandirilmasi s6z konusudur. Kisacasi bu bir
Alevi-Bektasi ritidir. Kirklar Meclisinde olanlar, Alevi-Bektasi inancinin tasavvufi yo-
rumundan izler tasir. Buradaki temel nokta “birlik”tir. “Kirklarin biri kirk, Kirk: birdir”.
Hz. Muhammed de Kirklarla yekviicut olup semah doner. Tiim bunlar vahdet-i viicut
anlayisinin simgelesmis halidir. Islam tasavvufunun neredeyse tiim kollarmi bir sekilde
etkilemis olan vahdet-i viicut, Alevi-Bektasi diislincesinin de asil kaynaklarindandir.
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Mitoloji biliminin olanaklar1 altinda degerlendirildiginde de bu anlatilarin mitik ol-
duklar1 ve Alevi-Bektasi inancinin mitolojik yoniinii olusturduklar1 goriiliir. Alevi- Bek-
tasi mitolojisinin bu mitler konusunda yasadig: etkilesim ve bu mitlerin kdkenleri deger-
lendirilmek istenirse Mi’rac ve Kirklar Meclisi’nin temellerini ayr1 ayr1 aramak gerekir.
Mi’rac, gdge yiikselme motifi olarak birgok dinde ve mitte yer almaktadir. Hz. Isa’nin
dlmeyerek goge cekildigi, On ikinci imam Hz. Muhammed Mehdi’nin de goge cekildigi
ve kiyametten once tekrar yeryliiziine inecegi, Hz. Musa’nin da goge yiikselmese de Tur
Dagi’nda tipki1 Hz. Muhammed gibi Allah ile konustugu bilinmektedir. Ancak kadim
mitlere yoneldigimizde goge yiikselmenin ¢ok farkli formlariyla karsilagiriz. Goge yiik-
selen ya da degen arabalar, Tanr1 tarafindan goge ¢agrilan, yiikseltilen Tanri, yar1 Tanr1
kahramanlar oldukca fazladir. Ornegin Hint mitolojisinde, babas1 Visnuyasa ve annesi
Somti olan bir kahramanin diinyaya geleceginden bahsedilir. Bu kisinin gdge degecek
bir arabasi vardir (Kiraz, 2001: 236). Bu gibi drnekler bircok uygarligin mitolojisinde
goriiliir. Fakat Islam inancindakine en yakin Mi’ric motifi Zerdiistliikte goriiliir. Otuz
yasinda Peygamber olan Zerdiist de, tipki1 Hz. Muhammed gibi goge yiikselmis, Tanr1
ile konusmus, dinin buyruklarini almis, meleklerle tanismis, cenneti ve cehennemi gor-
mistiir. Anlat1 s0yledir:

Rivayetlere gore Zerdiist 30 yasinda Peygamber olmustur ve yanina timmetinden bir
kismint alarak Belhye gitmistir. Yolda karsilarina ¢ikan Gaitya nehrini Zerdiistiin goster-
digi mucize ile yiiriiyerek ge¢miglerdir. Daha sonra Avaital golii civarinda 45 giinliik bir
ibadetten sonra bir gece Miraca ¢ikmistir. Iste bu nehrin kiyisindadir ki, diger dinlerin
Cebrailine tekabiil eden Vohumenah Zerdiistiin yanina gelerek ona diinyadan el ¢cekme-
sini 6gtitlemistir. Zerdiist Vohumenahtan sonra diger biitiin meleklerle de gériistiikten
sonra Ahura Mazdanin huzuruna ¢tkmigtir (Can, 1998: 282).

Zerdiistliikteki Mi’rac ile hem Siinni hem de Alevi-Bektasi Islam yorumundaki
Mi’rac arasindaki benzerlik dikkat cekicidir. Eski bir fran dini olan Zerdiistliigiin, ge-
listigi cografya itibariyle de Alevi-Bektasi inancini etkilemis olmasi oldukea yiiksek bir
ihtimaldir. Oyle ki birgok arastirmaci, Aleviligin senkretist yapisi i¢inde Zerdiistliige
biiytik bir yer vermektedir.

Kirklar Meclisi mitinin kokenlerine inerken ayni zamanda da cem ritinin temeline
ulasilmis olacaktir. Zira Kirklar Meclisi dogrudan cem ve semabh ile iligkili olarak olus-
mus bir anlatidir. Fuat Bozkurt’a gére cem térenlerinin kaynagi konusunda iki biiyiik
tez vardir. Bunlardan ilki, Eski Tiirk inanglarma dayandirilir, digeri ise Maniheizm’e.
[lk sava kanit olarak, eski Tiirk s6lenlerinin cem tdrenine benzemesi gosterilir. Ornegin
Oguz Han, ¢esitli durumlardan sag dondiigii zaman biiyiik solenler yapar ve bu slenler-
de degerli taslarla siislenilir, dokuz bin koyun, dokuz bin sig1r kesilir, kimiz ve raki i¢ilir.
Bu solenler Alevi-Bektasi cemlerinde oldugu gibi 12 sayisina gore diizenlenir. Bozkurt
bu tez i¢in ikinci kanitini, Radloff’un Sibirya Tiirkleri arasinda yaptig1 bir aragtirmadan
hareketle sunar. Radloff, Sibirya Tiirklerindeki kurban térenlerinden bahseder. Aksam
saatlerinde olan bu torenlerde insanlar bir ates etrafinda toplanirlar. Daha sonra tulumla-
rindaki ickilerini ¢ikararak konuklarina sunarlar. Térende ilahiler sdylenir. Yakutlar ara-
sinda yapilan 1s1-ah toreni ise bir saman tdreni olarak cem toérenindeki samancil 6geleri
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gosterir. Bu térende kadinlar ve erkekler toplanirlar. Topluca kimiz igerler. Birbirlerinin
ellerinden tutup “Hu, hu” diyerek dans ederler. Térendeki saman bazen yalniz basina
oynarken bazen kendisine dokuz kadin ve dokuz erkek eslik eder (Bozkurt, 2005: 103-
105). Borkurt’a gore; bir donem Maniheizm’e inanmig Tiirkler, Samanist torenlerini bu
inang altinda siirdiirmiis olabilir. Ayrica Yesevilik ve Vefailik gibi Tiirkmen tarikatlarin-
da da bu gelenek yasamig, Babailik tarikati araciligiyla da Alevilige aktarimistir.

Melikoff ise “Kirklar” kelimesi tizerinden bu miti Samanizme dayandirir. Tiirk des-
tanlarinda sikca rastlanan c¢il-tan (kirk ten)’larin Samanizme iliskin oldugunu belirtir.
Kirklar ifadesi de buraya dayanmaktadir. Saman ruhlar olan ¢il-tan’lar cogu kez “geng
kiz (kirk kiz) ” olarak diistintlirler (Melikoff, 1998: 48).

SONUC

Alevi-Bektasi kozmogonisi, Siinni Islam inamgindaki yaratilis inanglar ile ciddi
farkliliklar ortaya koymaktadir. Alevi-Bektasi yaratilis mitlerinde goriilen evrenin ve in-
sanin yaratiligi, Stinni inanigta yer almamaktadir. Stinni anlatilara gore; ilk yaratilan Hz.
Adem iken, Alevi-Bektasi inancina gére Hz. Muhammed ve Hz. Ali ¢ok daha onceleri
bir nur olarak yaratilmis ve tiim yaratilisin kaynagi olmustur.

Mitoloji incelemelerinde en 6nemli mitler olarak kabul edilen yaratilis mitleri, ait
olduklar1 uygarhigin, kiiltiiriin yapis1 hakkinda ¢ok 6nemli ipuglar1 igermektedir. Bu mit-
lerde ana maddeler 6n plana ¢ikmaktadir. Buna gére Alevi-Bektasi inanci, Siinni islam
anlayisindan farkl olarak yaratilis1 agirlikli olarak 151k ve su iizerine kurmustur. insanin
yaratiligi 1518a, evrenin yaratilist suya dayandirilmaktadir. Ancak belirtmek gerekir ki
birinden farkli pek ¢ok Alevi-Bektasi inan¢ yorumu oldugu gibi insanin yaratilisi s6z ko-
nusu oldugunda da ayriliklar gozlenir. Bazi kabullere gére insanin yaratilis1 viicut olarak
topraktandir. Fakat nur bu goriiste de asli unsur olarak insanin 6ziinii, “can”in1 olusturan
maddedir. Hz. Ali ve Hz. Muhammed’in nurundan “canlar” yaratilmastir.

Farkli yaratilis mitlerinin kdkenlerinin izi stirildiigiinde nur ve 151k motiflerinin;
Hristiyan, Yahudi ve pagan inanglarini, eski Misir ve Yunan mitolojilerini ve Zerdiist-
ligii birlestiren Gnostisizm mistik felsefesine ve Gnostik bir din olan Maniheizm’e da-
yandig1 goriilmektedir. Siinni Islam’da da gériilen topraktan yaratilis ise sadece Islami
bir unsur olarak bu inang i¢ine yerlesmemistir. Eski Tiirk toplumlarindan Altay ve Yakut
yaratilis destanlarinda da Tanr1 insan1 ¢camurdan yaratmistir. Topraktan yaratilis motifi
deyislerde daha ok Sah Ismail Hatai’nin dizelerinde goriilmektedir. Hatai insan yaratili-
st icin sik sik balgiktan yaratilmaya yer vermistir. Pir Sultan Abdal’in deyislerinde; hem
nurdan yaratilma, hem de balgiktan yaratilma ifadesine rastlanirken, Hatai, nurdan yara-
tilis1 daha ¢ok Hz. Ali ve Hz. Muhammed i¢in kullanmistir. Pir Sultan Abdal’in ve Sah
Ismail Hatai’nin deyislerinde mitik géndermelerin biiyiik dl¢iide Srtiismesine ragmen
insanin yaratilist noktasinda bir farklilik oldugu asikardir. Bu farklilik, Alevi-Bektasi
inancinda da var olan bir ¢esitliligin yansimasidir. Farklilagmanin nedeni ise, elbette ki
yine Aleviligin ¢ok katmanli senkretist yapisidir. Her iki ozan da farkli cografyalarda,
farkl1 etkilesim unsurlarini bir araya getirmistir. Hatai’nin bulundugu cografyada, Alevi-
lik iizerindeki Sii etkisi cok daha fazladir. Ilaveten cografya geregi, eski Fars inanglar1 da
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bu bolgedeki Alevilik yaklagimini etkilemistir. Anadolu Aleviligi ise, kendi 6zgiin yapi-
sin1 bu cografyanin mirasi ile olusturmustur. Pir Sultan Abdal da, bu kiiltiirel zenginligin
etkisini Hatai’den daha cok hissetmigstir. Ayrica Safevi cografyasi, sahip oldugu Tiirk-
men niifusu ve eski Tiirk inanglari ile olan etkilesimin 6n plana gegmesini saglayacak
bir kiiltlir ortam1 olusturmustur. Hatai’nin deyislerinde topraktan yaratilisin 6n planda
olmasimi eski Tiirk destanlariin etkilerine baglamak miimkiindjir.

Mi’rac ve Kirklar Meclisi anlatilari ise, Alevi-Bektasi inancinin sembollesmis teme-
lidir. Hz. Ali’ye yiiklenen anlamlar, Tanr algisi, insan algisi, tevhit ve vahdet vurgusu,
Kirklar Meclisi’nin cem ayinlerinin dayandirildigi kken olusu bu kantya varmamiz igin
yeterlidir. Kirklar Meclisi ile Alevi-Bektasi inancinda keskinlestirilen Hz. Ali algisi, bir
bakima Alevi-Bektasi tasavvufunun yansimasidir. Zira vahdet-i viicut ve vahdet-i mev-
cut anlayislarinin sentezinden olusan bu tasavvufi yaklasim Hz. Ali 6rneginde insani,
cani ve yaratilani, Allah’in bir yansimasi olarak gérmiis ve diger bir ifadeyle yaratilan
ile yaratanin birligini kabul etmistir. Bu nedenle, Alevi-Bektasilerin kiblesi insandir ve
“okunacak en biiyiik kitap” da insandir. Tiim bu bilgileri saglamasi bakimindan Kirk-
lar Meclisi miti de, kozmogoni mitleri gibi Alevi-Bektasi mitlerinin sacayaklarindandir.
Kirklar Meclisi mitinin arketipleri tespit edilmek istendiginde, cem ve semah olgular
ile baglantili bir koken arayigsinda bulunmak dogru olacaktir. Bu dogrultuda bakildigin-
da, Kurklar Meclisi’nin kokeni, Samanizm basta olmak iizere, eski Tiirk inanglarinda ve
Maniheizm’de bulunmustur.

Bir kiiltiiriin kozmogonisini ortaya koymak, o kiiltiirdeki insanlarin evren, insan ve
yasam algisini anlamaya yardime1 olur. Sistemli bir yaratilis, baslangic formu sunma-
styla diger tiim varliklarin kavranigini da etkiler. Bir diger ifade ile yaratilis mitlerindeki
temel diistince o kiiltiiriin diger tiim mitlerine de yansir. Bu durumu Alevi-Bektasi mit-
lerinde gormek miimkiindiir. Ana hatlariyla ortaya koymaya c¢alistigimiz Alevi-Bektasi
kozmogonisi bu inanisin onceledigi unsurlari, en temel diisiincesi olan Allah, Muham-
med, Ali ticlemesini sunmaktadir. Alevilikteki insanin tanrisal bir 6zden geldigi diistin-
cesinin temelleri yaratilig anlatisiyla atilmigtir. Bu anlatinin temelinde yer alan diisiince,
tiim Alevi-Bektasi 6gretisine ve felsefesine yansimistir. Benzer sekilde Kirklar Meclisi
miti de, Alevi-Bektasi inancinin ve mitolojisinin ana g¢ergevesini ¢izmek bakimindan
6nemli bir yerde durmaktadir. Bu kiiltiir icindeki insanlarin Tanr1 ve insan algilarin, tev-
hidi, vahdet-i viicut ve vahdet-i mevcut felsefelerini, yani bir biitiin olarak Alevi-Bektasi
tasavvufunu bu mit {izerinden anlamak miimkiindiir. Tiim bunlara ek olarak bir kiiltiirler
ve inanglar mozaigi olan Alevi-Bektasi inancinin kokenleri ve senkretist yapisi da bu
mitik ¢er¢eve lizerinden ortaya ¢ikmaktadir.
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Ozet

SAH ISMAIL HATAI VE PIR SULTAN ABDAL DEYI$ VE NEFESLERINDEN
ALEVI-BEKTASI KOZMOGONISI VE KIRKLAR MECLISI'NE

Gerek modern diinyada gerekse ilkel donemlerde insanligin en temel sorusu evrenin ve
insanin neden ve ne sekilde var oldugudur. Ilkel toplumlarda heniiz bilimsel bilgi iiretememis
olan toplumsal diisiiniis, sahip oldugu hayal giicti, diislinme ve imgelem yetenekleri ile evreni
ve yaratilis olaylarini algilamaya ¢alismistir. Bu ¢gaba sonucunda, kiiltiirel doku ile baglantili,
kutsallik atfedilen kurgular olarak mitler insa edilmistir. insana dair pek ¢ok soruyu konu
edinen mitler arasinda kozmonogoni mitleri, evrenin ve insanin yaratiligini anlatir ve biitiin
dinsel ve mitik yapilar igerisinde 6nemli bir yere sahiptir.

Kozmogoni mitlerinde, iginde gelistikleri toplumun en 6nemli karakterleri ve yaratilisin
6zl olarak kabul edilen kutsal madde yer alir. Bu mitlerin igerdigi detaylarla, i¢inde dogduk-
lar1 ekin hakkinda 6nemli ipuglar verdiklerini sdylemek miimkiindiir. Bu baglamda, genis
Islam kiiltiirii i¢inde Alevi-Bektasi inancinin dzgiin yerini tespit etmek acisindan yaratilis
mitlerinin detayli bir sekilde incelenmesi 6nemlidir. Pek ¢ok kiiltiiriin ve inancin etkilesimi
ile bir din senkretizmi 6rnegi olan Alevi-Bektasi inanc1 mitik yapisi ile de dikkat ¢ekmek-
tedir. Pek ¢ok mitin ve mitik karakterin yer aldig1 bu yapi igerisinde kozmogoni mitleri ve
yaratilis baglaminda Kirklar Meclisi miti Alevi-Bektasiligin ¢ok katmanli senkretist yapisini
sergilemesi agisindan dnemli bir yere sahiptir. Bu mitlerde Alevi Bektasi inancinin etkile-
sim i¢inde bulundugu birgok kiiltiiriin izleri goériilmektedir. Bu ¢aligmada, yaratilis mitleri
ve Kirklar Meclisi miti tizerinden Alevi Bektasi inancinin senkretist yapisini ortaya koymak
amactyla, bu inancin yansimalarii sergileyen Sah Ismail Hatai ile Pir Sultan Abdal’in nefes
ve deyisleri incelenmistir. Aleviligin genis ve ¢ok katmanli yapisi icinde deyis ve nefesler
sinirlayici ve yol gosterici tutamaglar olmustur. Bu hedefler dogrultusunda deyis ve nefesler
irdelenirken arketipgi elestiri ve sosyolojik inceleme yontemleri kullanilmistir.

Anahtar kelimeler: Alevilik, kozmogoni, yaratilis miti, Kirklar Meclisi, mitoloji.

Abstract

FROM THE FOLK POEMS AND ‘NEFES’ OF SHAH ISMAIL HATAI AND
PIR SULTAN ABDAL TO ALEVI- BEKTASHI COSMOGONY AND
‘KIRKLAR MECLISIi”

The most basic question of the humanity has been why and how the universe and human
were created both in the modern world and in primitive times. The social thought, which has
not yet produced scientific knowledge, has tried to perceive the universe and creation with its
imagination, thinking and imaginary skills. As a result of this perception effort, myths have
been built as the fictions to which sanctity was attributed in connection with cultural structu-
re. Cosmogony myths among myths concerning so many questions about human describes
the creation of the universe and human, and they have an important place within religious
and mythic structures.
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The most important characters of the society and the sacred substance which is conside-
red as the essence of creation take places in cosmogony myths. It is possible to say that those
myths provide important clues about the culture in which they were born with their details.
In this context, it is important to study creation myths in detail with regards to determining
the place of the Alevi- Bektashi belief in wide range of Islamic culture. Alevi-Bektashi beli-
ef, an example of religion syncretism by the interaction of many cultures and beliefs, draws
attention with also its mythic structure. Cosmogony myths and the myth of “Kirklar Meclisi”
in the context of creation has an important place in terms of revealing the syncretist structure
of Alevi-Bektashi belief within this mythical system in which so many myths and mythical
characters take place. In this study, folk poems and “nefes” of Shah Ismail Hatai and Pir Sul-
tan Abdal, poets who exhibits the reflection of this belief, have been analysed with the aim
of revealing the syncretist structure of Alevi-Bektashi belief through the creation myths and
“Kurklar Meclisi” myth. Folk poems and “nefes” has been boundary and guiding handles in
the large and multi-layered structure of Alevism. To that end, archetype critisism and socio-
logical research methods were used when analyzing words and breaths.

Keywords: Alevism, cosmogony, creation myth, Kirklar Meclisi, mythology.
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SINIF YONETiMiNDE BASARININ ARACI:
ONLEMSEL MODEL

Aynur Bilir"

Giris
u makale, 6gretmenin sinif icinde ylriittiigli egitim O6gretim etkinlikleri
sirasinda olusabilecek istenmedik davranislar1 onceden kestirerek, bu
olumsuzluklari en aza indirmek i¢in kullanacagi 6nlemsel modelin araglarini
tanitmay1 ve bu araglarla ilgili bazi uygulama 6rneklerini belirlemeyi amaglamaktadir.

Okulun amaci, her ¢cocugun kendi 6grenme giiciinii ve var olan yetenekleri iginde
yetigsmelerini saglayarak, kendisine, ailesine, topluma ve insanliga yararli birey olarak
yetistirmektir. Okuldan uzaklagsma ve soguma ise, topluma uyumsuz, sorunlu bir bireyin
katilmasina neden olur.

Ogrenci, oOgrenmek icin gereksinim duydugu ve Ogrenme sonucunda
gerceklestirebilecegi bir kisisel amaci algiladigi dl¢lide 6grenmeye katilmaya giidiilenir.
Bunun yaninda, sinifta dersin etkin ve verimli bir sekilde islenmesini engelleyen ya da
kesintiye ugratan; derse hazirliksiz gelme, ders dinlememe, siifta amagsiz dolagma,

*Yrd.Dog.Dr. Mugla Sitkt Kogman Universitesi, Egitim Fakiiltesi Egitim Y6netimi, Teftisi, Planlamas1
ve Ekonomisi ABD.
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glirliltii yapma, arkadaglarinin ilgisini dagitma gibi davranislarla da karsilasilir. Egitim
Ogretimin amacina ulagsmasini engelleyen bu tiir davraniglar istenmedik davraniglardir.
Bunlarin pek ¢ok nedenleri vardir.

Bu nedenlerin bir kismi dgrencinin kendisi, ailesi ve gevresi ile ilgili iken, bir
kismi da 6gretmen ve okul ortamu ile ilgilidir. Bu bakimdan 6gretmenin istenmeyen
davranislarla basa ¢ikabilmesi i¢in dncelikle istenmeyen davraniglarin kaynaginin kime,
nereye ait oldugunu ve nedenlerini bilmesi beklenmektedir.

Smif ydnetiminde basarinin temel etkeni hi¢ kuskusuz 6gretmendir. Ogretmen
mesleki yonden iyi yetismis Ozellikle de dgrenci tanima teknikleri konusunda yeterli
ve yetkin olmalidir. Ogrencilerini tiim yonleriyle yakindan ve derinligine tanimayan bir
Ogretmenin meslek yasaminda ve simifin1 yonetmede basarili olmasi giiglesmektedir.

Bir Ogretmenin oOgrencilerini  yetistirmedeki basaris1  kuskusuz, onun smif
yonetimindeki basarisina baglidir. Ogretmen bu basariy1 geleneksel anlamda simifta siki
disiplin uygulayarak, 6grencileri sindirip edilgen kilarak saglayamaz. Egitimin temel
amac1 birey olarak &grenciyi Ozglirlestirmektir. Bu da sevgiye dayali olusturulacak
giiven ortamlarinda gergeklesebilir. Ancak bunu saglamak ¢cogu kez kolay olmaz. Ciinkii
ogretmen sinif iginde sik sik istenmedik davraniglarla karsilagir ve bunlarla basa ¢ikma
yollarini uygulamak zorunda kalabilir.

Ogretme ve dgrenme etkinliklerinin verimli olabilmesi icin dgretmenin, dersin
islenisini olumsuz olarak etkileyebilecek davraniglari ortaya ¢cikmadan once dnlemeye
yonelik bazi Onlemler almasi gerekmektedir. Simifta olusan istenmedik davranig
bigimlerinin ve kaynaginin g¢ok cesitli olmasi nedeniyle pek ¢ok simif yonetimi
modellerinden yararlanir. Basar (1999) bu modelleri; tepkisel, 6nlemsel, gelisimsel
ve biitiinsel olarak gruplandirmaktadir. Siifta 6gretmenin yonetim anlayisina, derse,
konuya, amaglara, 0grencilere ve ortamin 6zelliklerine gore farkli modeller segilir ve
uygulamaya yer verilir.

Smif Yonetimi Modellerinin Amac ve islevleri
Sinif yonetme konusunda farkli bakis agilari, farkli yaklasimlar ve farkli modeller
bulunmaktadir. Bunlarin her birinin insana, egitime ve bu baglamda dgretmen-dgrenci

iligkilerine bakis agilar1 farkli farklidir. Glinimiizde uygulamalarda en ¢ok karsilagilan
siif yonetimi modellerin amag ve islevleri ¢izelge 1°de dzetlenmistir*.
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Cizelge-1
Simif Yonetimi Modellerinin Amag ve islevleri

Model | Simif Yonetimi Modellerinin Amac ve islevleri

Tepkisel model; istenmeyen bir diizenleme sonucuna veya bir davranisa
tepki olan smif yonetim modelidir. Modelin uygulanma amaci, O6grenme,
Ogretme siireci sirasinda smnifta ortaya cikan istenmeyen bir durum ya da
davranisin degistirilmesidir. Genellikle istenmeyen sonug-tepki seklinde
isler ve diizen saglayici 6diil- ceza tiirii etkinlikleri kapsamaktadir. Yaygin
olarak bu etkinlikler, gruptan cok, bireye yoneliktir. Bu modelin en zayif
yonii ise, her tepkinin yeni bir karsi tepki dogurur olmasidir. Ote yandan
bu modele sik bagvurmak zorunda kalan bir 6gretmenin, smif yonetimi
becerilerinin yeterli olmadigi, diger simif yonetimi modellerini geregince
kullanmadig1 sdylenebilir.

Tepkisel Model

Onlemsel model;Bu makalenin konusunu olusturan énlemsel model
ise, Ogretmenin smifta ortaya cikabilecek istenmeyen durum ya da
davraniglar1 6nceden kestirerek onlemler almasini icerir. Sinif sorunlarinin
ortaya ¢ikmasina olanak vermeyen bir diizenlenis ve isleyis olusturarak
tepkisel modele duyulacak gereksinimi azaltmayi amaglar. Bu nedenle
siif etkinlikleri, “kiiltiirel sosyallesme siireci” olarak ele alinir. Model
bireyden ¢ok gruba yoneliktir. Modelin basarisi, egitim etkinlikleri 6ncesi,
kolaylastirici, diizenleyici, pekistirici ve uzaklastirict gibi ¢ok yonli
diizenlemelerin yapilmis olmasina baglidir.

Onlemsel Model

Gelisimsel model; Smif yonetiminde Ogrencilerin fiziksel, duygusal,
deneyimsel gibi alanlardaki gelisim diizeylerinin gerektirdigi uygulamalarin
gerceklestirilmesini esas alir. Bu siiregte 6grenciler, nasil 6grenci olunacagini,
kim olduklarini, nasil davranmalar1 gerektigini anlamaya basladiklari, yavas
yavag sosyallestikleri, ana-baba ve yetiskinlerin etkisinin giderek azaldigi,
buna karsin arkadag ve akran gruplarinin etkisinin giderek arttig1 donemlere
iliskin gelisim 6zellikleri gosterirler. Ogretmen, grencilerin gelisim siirecini
ve davranig 6zelliklerini bilir ve ona uygun davranir ise sinif yonetiminde de
basarili olur.

Gelisimsel Model

Biitiinsel model; Istenen davramslara ulasmak icin, istenmeyenlerin ortadan
kaldirilmast s6z konusudur. Bireye oldugu kadar, gruba da yonelme vardir.
Biitiinsel modelin uygulanisinda, sinifin ¢evresinin, sinif icine etkisi goz
ontinde bulundurulur. Modelin ¢evre boyutunda, okul-aile ve bos zaman
etkinliklerinin yer aldig1 arkadag ¢evresi vardir.

Biitiinsel Model

*Kaynak: Bagar,H.(1999) Sinif Yonetimi ss.14-16’dan uyarlanmistir.
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Simif Yonetiminde Onlemsel Modelin Temel Unsurlari

Ogrenciyi Tanima

Sinif yonetiminde basarili olmanin ilk adimi, dgretmenin 6grencilerini tanima istegi
ile baslar. Ogretmenin dgrencileri hakkinda 6grenci tanima tekniklerine gére sistematik
incelemeler yapmasi kayitlar tutmasi ve bunlardan egitim Ogretim etkinliklerinde
yararlanmas1 onun sinif ydnetimi basarisin artiracaktir. Ogrencinin ¢ok yonlii gelisimini
saglamak, plan-programi hazirlamak, 6gretim ortamimi diizenlemek igin &grenciler
hakkinda sistematik kayitlara ihtiya¢ vardir. Ogrencinin icinde yasadig1 yakin ve uzak
cevresi, aileleri, akademik basarilari, ilgileri, zihin yetenekleri, saglik durumlar1 hakkinda
yeterli bilgi sahibi olmas1 beklenmektedir.

Boylece 6gretmen, dgrencilerinin gelismeye agik, giiclii ve zayif yonlerini bilir, buna
gore derslerini, etkinliklerini 6grencilerin ihtiyaglarina gore diizenler. Onlarin sdyledigi
veya yaptig1 herhangi bir sey karsisinda sasirmaz ve hayal kirikligina ugramaz. Boylece
karsilagabilecegi istenmedik durumlar1 da 6nlemis olacaktir.

Ogretmenin Hazirlig1

Anten’e gore (1952;327) “isi i¢in iyi hazirlanmak, rasyonel faaliyetin bas sartidir”.
Ogretmenin isi ile ilgili hazirlig1, genel ve 6zel olmak {izere iki sekilde olmaktadir.

Ogretmenin Genel Hazirligi: Genis bir genel kiiltiire, saglam bir alan bilgisine giiglii
bir pedagojik formasyona sahip olmak, egitim -6gretimde basarinin 6nkosuludur. Bu
yeterlilikler meslek dncesi ve meslek iginde kazanilan yeterliliklerdir.

Ogretmenin kendi alanina iliskin bilgileri dgrenciye kazandirabilmesi, onlarin
ogrenmeye karsi ilgilerini harekete gecirip bunu karsilayabilmesi icin alan bilgisinin
giicli olmasin1 gerektirir. Alan bilgisi yetersiz olan 6gretmenlerin basarili olmasi
icin meslek bilgisi bir bagka deyisle pedagoji bilgisi beklenen yeterliligi saglayamaz.
Ayrica, pedagojik formasyon yaninda genel kiiltiir bilgisine de ihtiya¢ vardir. Bu
demektir ki 6gretmenin yeterli alan bilgisi, meslek bilgisi ve genel kiiltiir bilgisi birbirini
tamamlayan, biri olmaz ise digerlerinin de eksik kalacag: yeterliliklerin tiimiine sahip
olmasi gerekliligi vardur.

Ogretmenin Ozel Hazirhgi:  Ogretmenin genel hazirhdi yani sira sinifin1 basari
ile yonetebilmek icin daha 6zel hazirliga ihtiyaci olacaktir. Meslege yeni atanmis
Ogretmenlerin, egitim-6gretim yasaminin baglangicinda, acemilik doneminde, derslere
onceden hazirlanarak ve bir etkinlik plani yaparak girmesi iglerini kolaylagtiracaktir.

Deneyimli 6gretmenlerin de deneyimlerine giivenerek derslerini hazirlamaksizin
irticalen veren, ya da senelerden beri verdigi dersleri higbir degisiklik yapmaksizin
stirekli tekrar ederler ise, 6gretim etkinligini canli ve verimli kilmasina olanak yoktur
(Anten,1952:329).Bu  hazirliklar &gretmenin sinifta karsilagsmasi olasi istenmedik
durumlar1 ve davraniglari 6nlemeyi saglamig olacaktir.

Bu hazirlik cabast her kademedeki ve her tiir okul 6gretmeni i¢in gegerlidir. Ornegin,
birlestirilmis sinifl1 kdy okullarinda derslerin 6gretimi 6gretmenli ve 6devli (6gretmensiz)
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olmak tizere iki sekilde yiiriitiiliir. Bu siniflar1 okutan 6gretmenlerin hazirliklari ve sinifici
Ogretim uygulamalar1 normal 6gretim yapan siiflardan bazi farkliliklar gostermektedir.
Ornegin aym derslikte bir ya da birkag sinifla 6gretmenli ders islenirken, bir ya da birkag
sinif ddevli (8gretmensiz) calisma yapmak zorundadir. Ogretmen her iki etkinligi de
planlamak ve yiiriitmek durumundadir. Ders isleyecegi sinif ya da siiflarla ¢aligmaya
baslamadan once, kendi kendine galisacak siniflarin ¢alismalarint 6grencilerle birlikte
planlar, Yapacaklar etkinlikleri nasil yapacaklarini, yararlanacaklar1 kaynaklari, arac ve
geregleri dgrencilere agiklar, 6grencilerde yapacaklari etkinliklere karsi ilgi uyandirir.
Odevli (6gretmensiz) gegen derslerde, gretmen, bir sekilde olanak ve firsatlar yaratip
zaman ayirarak, kendi kendine ¢alisan 6grencilerin nasil ¢alistiklarini, ne yaptiklarini,
is ve 6devlerini kontrol eder, gerekli diizeltmeleri yapar ve degerlendirir.(Tekigik ve
Mihg1,1966:79).

Ayni derslikte bir ya da birkag siifla 6gretmenli ders islenirken, bir ya da birkag
siif 6devli (6gretmensiz) ¢aligma yapmasi oldukga iyi hazirlanmayi, planlamay1 ve ders
islemeyi gerektirir. Aksi halde, 6grenciler gelisigiizel davranir, zaman bosa harcanr,
tembellikler ve istenmedik davranislar bag gosterir, sinifin ¢alisma diizeni bozulur ve
calismalardan arzu edilen verim alinamaz.

Sinif Kurallar: Olusturma

Siiftaki iliskiler oldukea karmasiktir. Iliskilerin karmasiklig1, onlar1 kural koyarak
diizene sokmayi gerektirmektedir(Brophy,1988). Simif i¢i O6grenme ve Ogretme
etkinliklerinin kesintiye ugramadan istenen basarinin saglanmasi ve ayni zamanda
ogrencilerin kendi kendilerini yonetme becerisini kazanmalart i¢in sinif diizenini saglayict
normlarimin dgrencilerle birlikte olusturulmasi gerekir. Bu kurallar uygulanabilir tiirden
olmalidir. Eger kurallar, gereksiz olarak algilanirsa, 6grencilerin onlara uyma olasiligt
azalir(Celik,2007:274)

Kurallar genellikle uygun o6grenci davraniglari ile uygun olmayan &grenci
davraniglarinin - yazili  anlatimidir(Ayhan,2000:190). Bir baska deyisle kurallar,
Ogrencinin davranigina yon vererek, sinif i¢i isleyisi diizenlemeyi amaglar. Nelerin nasil
yapilmasinin iyi olacagini, kendisinden nelerin beklendigini, uyulmadiginda ne gibi
sonuglarla karsilasacagimi gostermesi bakimindan 6nem tagirlar.

Cangelosi, (1988) eger 6grenci kendisinden nelerin beklendigini, neleri yapmasinin
istenmedigini ve bunlarin sonuglarini1 dnceden bilirse, davraniglarini diizenleme yoluna
gidecegini belirtmektedir. Sinif kurallarindan istenilen yararin saglanabilmesi ig¢in,
kurallari belirlerken bazi ilkelerin gdz 6niinde bulundurulmasi gerekmektedir.

Birinci ilke; smif kurallar1 6grencilerle birlikte olusturulmalidir. Clinkii kurallarin
uygulanabilirligi bir olgiide, kurallarn etkileyecegi kisileri kurallarin olugumuna
katilimin1 saglamaya baglidir(Bursalioglu, 2002).. Bu aslinda bir yonetim ilkesidir.
Bu ilkeye gore smif kurallarini olusturmak bir yandan dgrencilerin siif yonetimine
katilimina olanak verirken bir yandan da demokratik sinif ortaminin olugsmasina hizmet
eder.

Ikinci ilke; kurallar birbiriyle tutarli olmali ve amagclara ulasmay1 kolaylastirmalidir.
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Amaglara hizmet etmeyen kurallar gereksizdir. Gereksiz konan bir kural, diger kurallarin
da gereksiz olabilecegini diistindiiriir(Basar,1999).

Uciincii ilke; kurallar sayica ¢ok olmamalidir. Smiftaki her ayrintiy1 igeren uzun
kurallar listesini, hatirlamasi ve uygulanmasi zor olacaktir. Bunun yerine 4-5 ifadeyi
kapsamasi daha etkili olacaktir.

Kurallarin asir1 katilikla izlenmesi, tekdiizelik, can sikintisi, hatta haksizlik yaratir,
esnekligi onler, iliskileri mekaniklestirir, morali diisiirtip sinif iklimini bozabilir.

Ogrenmeyi saglayict bir sinif ortammin yaratilmasi amactyla, kural koyma ve
istenmeyen davraniglarin 6nlenmesini de iceren daha genel bir kavram ise, disiplindir.
Disiplinin temel amaci, &grenmeyi kolaylastirmaktir. Ogrenci neyi yapip neyi
yapmayacagini 6grenir. Kurallar sinifta istenmedik durumlarin ve davraniglarin ortaya
¢ikmasini Onlemenin bir araci olarak Onlemsel siif yonetimi modelinin temelini
olusturur.

Sinifta Gozlenen Istenmedik Davramislarin Nedenleri ve Onleme Yollar

Harris’e (1991) gore, etkili bir smif yoneticisi olarak 6gretmenin; smifi egitim
Ogretim i¢in hazirlamasi, sinif kural ve siireglerini birlikte belirleyip dgretmesi, 6gretimi
diizenleyip siirdiirmesi, 6grencilerin uygun davranmasmi saglamasi beklenir. Bunu
saglayan bir Ogretmenin smifindaki Ogrencilerin olumlu davranis gosterme diizeyi
yiiksek, kural bozucu istenmedik davranis gdosterme diizeyi diigiik, bdylece 0gretim
zamaninin amagclar yoniinde kullanilma diizeyi yiiksektir.

Smifin iliski diizeni, egitsel ¢abalar1 kolaylastirici, onlara yardim edici olmalidir.
Ogretmenin siifta her seyden dnce bir giiven ortami saglamasi beklenir. Ciinkii, giivenli
bir ortamda, basarabilecekleri, zevk aldiklari isle ugrasan, etkinlige giidiilenmis, sorumlu
davranabilen &grenciler, istenmeyen davranislara pek yonelmezler. Kendi hizinda ve
kendi 6grenme giicline gore bir ¢aba igine giren dgrenciler giristikleri islerde daha
basarili olmaktadirlar.

Temel gorevi 6grencinin sosyallesmesi ve toplumsal kiiltiirii 6grenciye aktarmak
olan 6gretmenin, bu gorevi yerine getirebilmesi i¢in, i¢inde yasadigi toplumu, kiiltiirel
ozellikleri ile birlikte tammasi gerekir. Ogretmen, gérev yaptigi yerlesim biriminin
ozelliklerini, ailelerin yagam tarzini, degerlerini ve normlarini bilmelidir.

Ornegin, siifinda derse hazirliksiz ve ders arag ve gerecleri(beden egitimi i¢in gerekli
spor ayakkabisi, esortman; Resim dersi i¢in resim kagidi,boya, fir¢a; Tiirkce dersi i¢in
ders ve yardimei kitap, sozliik; matematik dersinde iletki pergel, gonye ) olmadan gelen,
derste sik sik uyuklayan, arkadaslarinin ilgisini dagitan bir 6grencisi olan dgretmen
eger Ogrencisini ve onun ailesini, yasadig1 ¢evresini tanimryorsa dgrencinin gosterdigi
istenmedik davranislarin nedenlerinden ¢ok sonuclar1 {izerinde duracaktir. Oysa bu
davranislarin koklerinin sinifin diginda, ¢evre ya da ailede oldugunu bilen bir 6gretmen,
nedenler iizerinde durarak sorunun ¢dziimii i¢in ¢oziim yollar1 arayip bulabilir.(Bak.
Cizelge-2 Bolim III)

Ogretmen, smifta istenmeyen Ogrenci davramglarim o6nlemek icin Oncelikle
Ogrencilerin istenmedik davranisina neden olan olas1 faktorleri belirlemeli ve bu
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belirlenenlere gore Onlemler almalidir. Davranisin niteligi ile davranigta bulunan
ogrencinin 6zelligi aliacak énlemin belirleyicileri olmalidir(Durukan ve Oztiirk, 2005).
Cizelge 2’de olmasi muhtemel istenmedik davranislar ile bu davraniglarin olasi nedenleri

ve onlemsel modelin olas1 araglar1 yer almaktadir.

Cizelge 2

Istenmedik Davranis —

Onlemsel Model iliskisi

*Ogretmeni yok sayma
*Diizensizlik,  giiriilti
vb.

Olmasi1 muhtemel Istenmedik Davranis Onlemsel Modelin Olasi
Istenmedik Davranis Nedenleri Araclan
Boliim-I *Kuralsizlik, *QOgretmenin 6zel ve genel bir
*Smnif yonetiminde | *Ogretmen  hazirh@min | hazirhk yapmasi, *Ogrencilerle
bosluk olmasi, yetersizligi. birlikte sinif kurallar1 belirleme.

Boliim-I1
*Derse devamsizlik,
*Derse ilgi duymama,

*Yetersiz motivasyon,
*Bireysel farkliliklarin
gozetilmemesi

*Cok sik  sistem ve
program degisiklikleri,
gelecek planlarinin alt-iist
olmasi.

*Ogrenci tamma tekniklerinden
yararlanma. *Ogrencilerin ilgi ve
yeteneklerinin belirlenmesi.

*Bireysel farkliliklarin
gozetilmesi,
*Ogrenciye uygun arastirma

projeleri olusturulmasi,
*Dersi ilging hale getirmek..

Boliim-II1
*Glig gosterisinde
bulunma,
* Arkadaglarina ve
gcevreye  karst  kaba
(vandal)  davramislarda
bulunma. *Okul iginde
ve disinda c¢ete kurma
vb.

*lgi  cekme,
kanitlama, gevrenin
olumsuz (kabaday1 vb.)
kdiltiirel degerlerini
model alma. *Akademik
basarisizligini 6rtme,

*Gizil giiclerini
yeteneklerini
sergileyebilecegi  egitsel
ortamlarin olmamasi.

varligini

*Okul 6grenci toplulugu, egitsel
kollar, ogrenci kuliiplerinin
etkinlikleri ve aile ziyaretleri ile
istenmedik davranis gOsteren
Ogrencilerin  olumlu yonlerini
kesfetmeye caligmak.
*QOgrencilerin kendilerini ifade
edebilecekleri, miizik odasi ve
resim atolyesi olugturmak.
*Qkulda spor ve hobi alanlari
diizenlemek.

*Ogrencilerin  genclik merkezi
ve spor kuliibii gibi kontrollii
alanlarla tanismasi saglanmali.
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Boliim-1V
*Derse devamsizlik
etme.
*Derse hazirliksiz
gelme.
*Derse dersin

gerektirdigiarag-gereg ve
ders malzemelerini(spor
kiyafeti, resim
malzemeleri, miizik
aleti, ders kitab1 vb.)
getirmeme.

*Evde uygun egitsel ortam
olmamasi.

*Ailevi ( anne-baba ya
da her ikisinin hayatta
olmamasi, tutuklu
bulunmasi, anne-baba
ayri, gocugun lvey anne-
baba yaninda olmasi, gibi)
nedenler

*Ailenin ekonomik
yonden yetersizlik iginde
olmasi.

*Utanma, arkadaslari
arasinda kii¢iik distriilme
kaygist.

*QOkul yonetimi, okul rehberlik
servisi ve oOgrencinin ailesi ile
isbirligi.

*Okul aile birligi, okul wve
ogrencilerini koruma dernegi ile
bir kamu kurulusu olan sosyal

yardimlasma  ve  dayanigma
vakfindan  ekonomik  destek
saglama.

*Aile bireylerinin, halk egitimi
merkezi ve Iskur’un istihdam

garantili ~ beceri  kurslaria
katilmast  saglanmali,  is-glic
sahibi yapilmali,

Boliim-V
*Derse ilgi gdstermeme.
*Kendini derse
verememe. *Derste
esneme, uyuklama.

*Dersin icerigi ve
islenisi, Ogrencinin ilgi
ve yetenegine, Ogrenme

giicine ve hizina uygun

degildir.

*(Ogrencinin, ailesinin
gecimini  saglamak igin
okul dist1  zamanlarda

(gece) calisma zorunda
olmast.
*Madde bagimlisi olma.

*(Ogrencinin ilgi ve yeteneklerini,
bireysel farkliliklarmi dikkate
alan proje temelli bireysel ve
grupla  caligma  etkinlikleri
diizenleme

*Okul aile birligi ve diger
kuruluslardan destek saglama,
*Qkul rehberlik servisi, medikal
ve psiko sosyal kurumlari ile
iletisime gegme.

Simf Yénetiminde isbirligi ve Kurumsal Destek Alma

Ogretmenin kurumsal destekten yararlanabilmesi igin, ilke olarak her konuda okul
yonetimi ve rehberlik servisi ile kalici kurumsal bir isbirligi kurmasi beklenir. Ayrica
Ogretmenin, OZrencilerin sosyal becerilerini gelistirmek i¢in; sorun ¢dzme, isbirligi
icinde 6grenme, etkilesimli 6grenme gibi, gesitli yontem ve tekniklere her zamankinden
daha fazla yer vermesi gerekmektedir.

Ayni sekilde egitim-6gretim etkinliklerini olumsuz yonde etkileyen, derse/okula
devamsizlik, sosyal uyum giigliikleri ve saldirganlik gibi davranis sorunlarinin ¢ozimii
ya da yOnetimi, veli, 6gretmen, okul yonetimi ve rehberlik servisi gibi aktorlerin
isbirligine dayali birlikte calismay1 gerektirmektedir.

Okul yonetimi, 6grencilerin kendilerinin ve gizil giliglerinin farkina varip o yonde
gelisimlerini saglayacak 6grenme ve yasanti ortamlarini hazirlamada; simif 6gretmeni ve
rehberlik servisi, 6grenciyi tanima tekniklerini kullanarak topladiklar bilgileri, 6grenci
kartekslerine diizenli islemede, anne ve babalar, 6grencinin ilgi ve gereksinimlerini
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karsilamada ortak caba iginde olmak durumundadirlar. Ogrencinin kendi ilgi ve
yetenekleri ile gevreyi, is hayatini, meslekleri dogru ve yeterli tanimasina yardim edilerek
onun, kendi ilgi ve yeteneklerine uygun (akademik ve mesleki teknik) bir programa
yoOnelmesi saglanabilir.

Egitimde firsat esitliginin temel ilkesi, bireyleri yetenekleri, gizil giigleri oraninda
basarili kilacak olanak ve ortamlar saglamaktir. Ogrenci hizmetlerinin genel amaci da, her
ogrencinin daha nitelikli bir egitim hizmeti almasina katkida bulunmaktir(D6nmez,2010).

Rehberlik, her bireyin —biricik, ve tek oldugundan hareketle- kendi yagaminda kendi
yolunu, bagkalarinin haklarma karigsmadan, segme hakkina ve gorevine sahip oldugu
anlayisina dayanan demokratik ilkeyi temel alir ve bireyler igin tercihler yapmaz.
Rehberlik, bireylere giderek artan bir bigimde baskalarinin yardimi olmadan bagimsiz
karar vermede ve kendi tercihlerini yapmada yetkinlik, yetenek ve becerilerini anlama,
uyarma ve gelistirmeye yardim etmektir.

Okullarda yapilan rehberlik hizmetlerinin amaci, 0Ogrencilerin  kendilerini
tanimalarina, karsilastiklar1 6grenme, saglik, davranis, kiiltiirel ve ekonomik sorunlarini
gercekei bir yaklagimla saptamalarina, sorunlarini ¢dzme yeterligi kazanmalarina, uygun
se¢imler yaparak isabetli karar vermelerine ve kendilerini gergeklestirmelerine yardimci
olmaktir(Taymaz,1997:200). Bu hizmetin yiiriitilmesinde egitim kurumlarina diisen
sorumluluk; 6grenme gii¢liigii olanlar kadar, 6zel 6grenme ilgi ve yetenegine sahip olanlar
icin de kendilerini ve yeteneklerini tanimalar1 ve gelistirmeleri i¢in gerekli ortamlari
saglayarak onlarin kendi kendileri i¢in yeterli olmalarinin kosullarini hazirlamaktir.

Orgiin egitimde 6grencileri hedef alan rehberlik hizmeti, onlarin sosyal, duygusal ve
kisisel yonden gelismelerine, daha dengeli ve kapsamli bir egitim almalarina ¢alismaktir.
Ogrenciler, baskalar1 ile degil, kendileri ile yarismak igin cesaretlendirildiginde ve basari
hedeflerinden ziyade 6grenme icin ¢cabaladiklarinda, motivasyon ve ilerleme artmaktadir.
Ogrencilerin kendi hedeflerini gerceklestirmelerine ve basar1 deneyimlemelerine
yardimer olabilmek i¢in, 6grenme hedeflerinin ve aktivitelerinin bireysellestirilmesi
gerekmektedir (Mc Combs, ve Pope, 2010). Ancak 6grencinin ilgi ve yeteneklerine
uygun diismeyen okul ve branglara (dal ve mesleklere) yonelmis/ yoneltilmis olmast,
etkinliklerin bireysellestirilmesini miimkiin kilmayacagi gibi, 6grencinin etkinliklere
ilgisiz kalacagindan simif yonetimini de olumsuz etkileyecektir. Bu tiir olumsuzluklarla
kargilagmamak i¢in 6grencinin, akademik ve mesleki teknik alanlara yonelmelerini
saglamada okul yonetimine, okul rehberlik servisine, smif ve ders 6gretmenlerine,
Ogrencinin ailesine bilyiik sorumluluk diigmektedir.

Sonug¢

Ogretmenin siif yénetiminde basarili olabilmesi icin, her seyden &nce &grenci
katilmini kolaylastiran giivene dayali bir 6grenme dgretme ortami yaratmalidir.

Ogretme ve &grenme etkinliklerinin verimli olabilmesi icin &gretmenin, dersin
islenisini olumsuz olarak etkileyebilecek davraniglari 6nlemeye yonelik bazi 6nlemler
almast gerekmektedir. Bu konuda &gretmenin yapabilecekleri ile birlikte, okulun
kurumsal destegini yaninda hissettiginde ¢evrenin var olan olanaklari harekete gecirmede
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onemli bir rol oynayabilir.

Siifta dersin etkin ve verimli bir sekilde islenmesini engelleyen ya da kesintiye
ugratan davranislarin pek ¢ok nedeni vardir. Bu nedenlerin bir kismi 6grenci ve onun
aile gevresi ile ilgili iken, bir kismi1 da 6gretmen ve okul ortamu ile ilgilidir. Bu bakimdan
ogretmen bu konudaki ¢aligsmalarini, ilgili taraflarla isbirligi icinde yiirtitmelidir.

Eger egitim sistemindeki karar verme yetkisine sahip olanlar, 6grenme ve dgretme
etkinliklerine etki etmesi muhtemel olumsuzluklar1 6nlemeye yonelik diizenlemeleri
zamaninda yapabilir ise basar1 saglanabilir. Onleyici diizenlemeler ve o6zellikle
Ogrencilerin 6zel Ogrenme ilgilerinin karsilanmasi icin yapilacak harcamalar, bu
harcamalarin yapilmamasi durumunda ortaya ¢ikacak sorunlari ¢6zmek i¢in yapilacak
harcamalardan daha fazla olmayacaktir. Egitimde basar1 icin, onleyici diizenlemelerin
yapilmasinda bu gercegin hareket noktasi olarak alinmasi temel ilke olmalidir.

Iyi bir smif yonetimi 6grencilerin kendilerinden beklenen davranislarin ne oldugunu
anlamalarma dayalidir. Bu nedenle dikkatlice hazirlanmis Onleyici diizenlemeler
Ogretmenin hem beklentilerine daha kolay ulagmasini saglar hem de giivenli ve verimli
bir ortamin yaratilmasini kolaylastirir.

Egitim sisteminin yapisinda, O0grenci akis modellerinde ve programlarda sikca
degisiklik yapilmasi, 6gretmen ve Ggrenci basarisini olumsuz yonde etkilemektedir.
Egitimdeki yeniden yapilandirma ¢aligmalari, egitim planlamasi ilkelerine gore yapilmali
ve Once pilot bolge ve okullarda uzun siireli deneme ¢aligmalari ile olgunlastiriimal,
daha sonra denemenin olumlu sonuglari temel alinarak uygulamaya konulmalidir.
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Ozet
SINIF YONETIMINDE BASARININ ARACI: ONLEMSEL MODEL

Okulun amaci, her cocugun kendi 6grenme giicli ve mevcut yetenekleri iginde yetismesini
saglayarak, kendine, ailesine, topluma, insanlik alemine yararli bireyler olarak yetistirmektir.
Bir 6gretmenin 6grencilerini yetistirmedeki basarisi hi¢ kuskusuz, onun mesleki yeterlilikleri
yant sira, sinif yonetimindeki basarisina baghdir. Ogretmenler egitim 6gretim siirecinde rol
oynayan etkenlerin siif yonetimini nasil etkilediginin farkinda olmak durumundadirlar.

Sinifta 6gretmenin yonetim anlayisina, derse, konuya, amaglara, 6grencilere ve ortamin
ozelliklerine gore farkli sinif yonetimi modelleri se¢ilir ve uygulamaya yer verilir. Bu
modeller, tepkisel, dnlemsel, gelisimsel ve biitiinsel olarak gruplandirmaktadir. Her modelin
giinlimiiziin modern egitim anlayis1 agisindan sinirliliklari ve yararli yonleri bulunmaktadir.
Bu modellerden biri olan 6nlemsel model sinif etkinliklerini bir sosyallesme siireci olarak
ele alir. Sinifta, istenmeyen durum ve davraniglari ortaya ¢ikmadan dnlenmesi, gelecegin
planlanmas1 ve kurallarin olusturulmasi gibi araglara gereksinim duyulur. Ancak 6gretmenin
bu modellerin sinirlari iginde siifint yonetmeye calismasi yeterli degildir.

Sinifta 6gretme ve 6grenme etkinliklerinin verimli olabilmesi i¢in 6gretmenin birtakim
onlemler almasi gerekmektedir. Alinan 6nlemlerin uygulamasinda 6gretmen, okul yonetimi,
rehberlik servisi, veli ve ¢cevredeki ilgili kurum ve kuruluslarla birlikte calismay1 gerektirir.

Bu makale, 6gretmenin sinif icinde yiiriittiigli egitim Ogretim etkinlikleri sirasinda
olusabilecek istenmedik davraniglar1 dnceden kestirerek, bu olumsuzluklari en aza indirmek
icin kullanacagi 6nlemsel modelin araglarini tanitmay1 ve bu araglarla ilgili baz1 uygulama
orneklerini belirlemeyi amaglamaktadir.

Anahtar kelimeler: Sinif yonetimi, Ogretmen, Ogrenci, Onlemsel model.
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Abstract

THE TOOL OF SUCCESS IN CLASSROOM MANAGEMENT:
PRECAUTIONARY MODEL

The aim of school is to train each child as a helpful individual to himself/herself, his/her
family, society, humanity enabling to grow in his/her learning power and current capabilities.
A teacher’s success in training students undoubtedly depends on his/her being well-trained
and his/her success in classroom management as well. Teachers are aware of how the facts
related to the instruction period affect classroom management.

According to teachers’ management understanding, to the lesson, to the subject, to the
aims, to the students and to the learning environment, different classroom management
models can be chosen and applied. These are reactional, precautional, developmental
and holistic models. Every model has its own advantages and disadvantages according to
contemporary modern education of view. As one of these models, precautionary model, takes
classroom activities as a socialization process. In classroom, there is a need for some tools
such as preventing unwanted situations before they come up, planning future and describing
rules. However it is not adequate for teacher to manage classroom within the boundaries of
this model.

In order to achieve effective teaching and learning activities, a teacher must take some
precautions. The application of these precautions requires collaboration of teachers, the school
administration, guidance service, parents, related institutions and organizations around.

The aim of this article is to introduce means of the precautionary model and to define
some examples of application with these means that the teacher may use in predicting the
undesirable behaviors which may occur during the instruction in class and in minimizing
these undesirable behaviors.

Keywords: Classroom Management, Teacher, Student, Precautionary Model
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TIPOGRAFi, SAYFA TASARIMI VE SOMUT S iR

Melike Tasaoglu®

1. Giris
ipografinin en 6zgiin ve ¢arpici 6rneklerinin ortaya konuldugu somut siir, dili
I hem anlamsal, hem gorsel olarak kullanan bir siir tlirtidiir. Siirin geleneksel
malzemeleri olan kelimeler, uyaklar, noktalama isaretleri ve muisralara,
tipografinin gorsel 6gelerinin katilmasiyla ortaya ¢ikan somut siir, edebiyat ve grafik
sanatlar i¢in dnemli bir doniim noktas1 olmus, 20. yiizyilda, 6zellikle Dadaist ve Fiitiirist
sanatgilar tarafindan yeni bir sanatsal alan olarak benimsenmistir.

“... siiri olusturan sozciiklerin gorsel bir diizenlemeyle sunulmasi yolundaki

ilk ornekler Helenistik ve Roma dénemlerine aittir. ... 17. Yiizyilda Ingiliz sair

George Herbert’in dinsel igerikli siirleriyle; 19. yiizy1l sonlarinda Mallarme ile,

20. ylizyilin hemen basinda e.e.cummings’in, Apollinaire’in (Calligrammes,

1918), Mayakovsky’nin, Marinetti’nin ve Ezra Pound’un siirleriyle karsilagilir.”

(Alpaslan, 2005, s.5)

Somut siir terimi ilk kez Brezilya’da Haroldo de Campos, Decia Pignatari ve Augusto
de Campos’un kurdugu Noigrandes grubunun deneysel siir anlayisi hakkinda yazdiklari
yazilarda kullandiklar1 “poesia concreta” ile ortaya c¢ikar (Solt, 1968). Kimi zaman
“gorsel siir” olarak da adlandirilan bu alan, siir sanatini, tipografiyi ve sayfa tasarimini
bir araya getiren gliglii 6rnekleri barindirir. Somut siir, kimi zaman gorsel (optik), fonetik
(ses) ve kinetik olarak da siiflandirilmistir. “Bu terminolojik karmasaya ragmen tiim

*Yrd. Dog. Dr., Anadolu Universitesi, Giizel Sanatlar Fakiiltesi.
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somut siir tiirleri temel bir sartta birlesirler: siirin veya metnin ortaya konuldugu fiziksel
malzemeye konsantre olunmasi” (Solt, 1968).

Siiri ortaya koyan malzeme harflerdir. Sesleri sembolize eden harfler, sozlerin
ve sozciiklerin sayfa {izerine goriintiiye terciime edilmesini saglar. Kagidin iizerinde
miirekkep araciligiyla goriinlir kiliman harfler, kimi zaman tipo baski, kimi zaman
daktiloyla, sonralarinda bilgisayarda ve ofset baskiyla iiretilmis, okuyucu, sayfalarin
lizerinde miirekkeple “cizilmis” sembollerin olusturdugu anlamlarin, satirlarin ve ahenkli
kelimelerin olusturdugu ritmin keyfini ¢ikarmistir. Siiri olusturan bu malzemelerin siiri
ne denli zenginlestirebilecegini ise somut siir altinda iiriin veren sairler ortaya koyar
(Resim 1).

crrar —

CE SERAIT

‘‘‘‘‘‘‘‘ inrmdon LE HASARD

Resim 1. Stéphane Mallarmé’nin “Un Coup de dés Jamais N’Abolira le Hazard” (1914) adli siir
kitabindan bir kag sayfa.

Siirin sayfa {izerinde goriintilye donilismesiyle yeni anlamlar ortaya ¢ikar. Kelimeler,
harfler ve seslerin goriintiilerine, bosluk, mizanpaj ve kompozisyon {lizerine diisiinceler
ve denemeler eklenir. Boylece “goriintii imgesellikten ¢ikar, ‘somut’lagir. ... sair, siirin i¢
ve dig boyutlarmi genisletir, derinlestirir; duyumlar1 ve algilari karigtirarak okuru sasirtir,
diisiindiiriir, eserinin yorum ve okuma olanaklarmi artirir, ¢esitlendirir” (Alpaslan, 2005, s.4).
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Somut siir, dil ve gdriintii estetigini bir arada barindiran bir tiirdiir. Sesleri temsil
eden harflerin bir araya gelmesiyle ortaya ¢ikan anlatim, sonsuz olasiliklar1 barindiran
bir malzemeyle ¢alismak anlamina gelir. Dilin anlami1 ve goriintiiniin anlami1 kendi i¢inde
sinirsiz ¢esitlilige sahipken, bu iki olgunun bir araya gelisi segenek yelpazesini daha da
genisletir. Sanatginin hem siire, hem de grafik sanata yakin oldugu bu tiir, edebiyat ve
tipografinin ayrigmasi zor harmanlarini ortaya koyar.

2. Sozel igerik ve Tipografik Séylem

Tasarimcilar, yazili bir bilginin hem sozel igerigini, hem de gorsel ve bigimsel
varligini degerlendirir, bu iki yoniin birleserek meydana getirdigi algi seceneklerini
ortaya c¢ikarirlar. Yaz1 karakterleri, yazinin biiyiikliigii, espas gibi segenekler o yazili
bilgiyi pekistiren, gorsel ve bicimsel varligi bakimindan gelistiren veya doniistiiren
araclar haline gelmeye agiktir. Sayfa iizerinde yazili bilginin diizenlenmesi sonsuz
seceneklere baglidir; her bir 6genin konumu, anlami farklilagtiran bir tercih haline
gelebilir. Ote yandan bu tercihler, algida hiyerarsi yaratmaya, alt ve iist anlamlar ortaya
koymaya, okuma ve anlamlandirmada ¢esitli katmanlarda iletisim kurmaya yol acar.

«... Iki veya ii¢ boyutlu olarak &geleri diizenleyen tasarimcilar, aym1 zamanda

dordiincli boyutta da oyunlar oynamaktadir: zaman. Okuyucunun gozleri ve

beyni Once surayi, sonra buray1 okumaya davet edilir. ... Bazi 6zel durumlarda

ise tasarimcinin rolii, metni ndtr bir bicimde sunmak, yani “gériinmez” tipografi

yaratmaktir.” (Middentorp, 2012, s.16)

Middentorp’un bahsettigi “gériinmez tipografi”, klasik siirde ve sayfa diizeninde
gecerlidir. Burada tipografi, metni yorumsuz olarak aktarmayi gorev edinen, metnin
kendisini katiks1z olarak aktarabilmek i¢in mitkemmel okunurluga sahip yazi karakterlerini
g0z yormayan bosluklandirmalarla sayfa {izerinde konumlandiran bir sanattir.

Resim 2’deki “a” ornegine bakildiginda bu goriilebilir. Boyle bir sayfa tasariminda
yazi sadece “okunmak” i¢in vardir, herhangi bir “rahatsizlik” yaratmadan, yorumsuz bir
sekilde, yalnizca igerigi sunar. Icerige yeni anlamlar katacak baskin gorsel miidahaleden
cekinir. “b” seceneginde ise sayfa tasarimi iizerinden yorum yapilmistir. Siirin son
iki dizesinin ayni sayfada degil de yan sayfada olmasi o dizeleri zaman ve mesafe
bakimindan, dnceki dizelerden daha da ayirir; “son”u daha da vurgular, son iki dizedeki
ve dolayistyla siirin biitiinlindeki anlami degistirir veya pekistirir. “c” 6rneginde de
metin sag sayfaya tasmig durumdadir, ancak bunun yani sira soldan hizalama da
bozulmus, dizeler adeta “dagilmistir”. Bu daginiklik, anlama olumlu veya olumsuz
olarak katki saglar. Siirin konusuna paralel olarak yapildiginda, drnegin siirde igerik
olarak dagilma, yayilma, asagiya dogru kayma, diigme gibi bir benzetme varsa, sayfa
tasarimi1 —hem yaziy1 okumadan, hem de okuduk¢a— anlami pekistiriyor olacaktir. “d”
orneginde ise tipografik tasarimin ve sayfa diizeninin baskin olusu goze carpar. Burada
igerigin goriintiiniin golgesinde kaldig1 bile sdylenebilir. Diger seceneklerde yazan seyin
ne oldugunu, tahmin edilmesi zorken, “d” se¢eneginde metnin igeriginin ne oldugunu
bilmeye bile gerek kalmadan bazi kavram ve temalarda hemfikir olunabilir. Orneklerin

[33% 1)

tiimiine birden bakilacak olursa “a” ve “d” se¢ceneklerinde sirasiyla igcerigin veya bigimin
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daha baskin oldugunu, “b” ve “c” segeneklerinde ise icerik/bi¢im agirliginin daha dengeli
oldugu goriilebilir.

\>\\\\\\\

Resim 2. Sayfa tasarimi1 ve tipografinin siirde kullanimi iizerine bir kag¢ 6rnek.

Somut siir (veya gorsel siir), tipografinin metnin igerigi kadar, veya daha aktif
rol oynadigr ve soz soyledigi bir tlirdiir. Somut siir tipografisi ve sayfa diizeni
—klasik anlamda sgiirin sayfa tasarimindaki sessiz, goriinmez ve anlam aktarimina
hizmet eden halinin tersine— 6n planda, dikkatleri tizerine ¢eken, hatta kimi zaman fazla
gosterisli ve cazgir haldedir. Bunun goriilebilecegi drnekler 6zellikle anarsist durusunu
somut siir aracilifiyla aktaran Filippo Marinetti’dir (Resim 3). Fiitiirizm ve Dada,
kurallar1 yikmaya calisan goriislerin tipografik yansimalarinin yogun olarak goriildiigii
donemlerdir. Alisilageldik diizenin bozulmasini sayfa {lizerine de yansitan agresif karsi
durus, enerjik bir tipografik disavurum haline gelmistir.

“20. yiizy1l baslarinda basili malzemenin bir¢cogu, metal harflerin kullanildigi

tipo baski yontemiyle tiretiliyordu. Fiitliristler, Gutenberg’den bu yana kullanilan

metal harf dizgisinin sayfaya adeta “empoze ettigi” yatay ve cizgisel disiplini
basariyla alasagi eden ilk sanat¢ilardir. Sonraki yillarda gelisen ve mantik olarak
hicbir ¢izgisel sinirlamaya bagli olmayan fotodizgi ve kuru transfer (letraset)
yontemlerine ragmen c¢ogu tasarim, Fiitlristlerin tipografik ozgiirliige ve
esneklige dayali kompozisyonlarmin etkileyiciligine ulagamamistir. Yazar ve
sanatc1 kimlikleriyle basili sayfay1 bir matbaaci ya da dizgicinin goziiyle degil,
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alicinin (okuyucu) bakis acistyla ele alan Fiitiiristler; dizgicileri ikna ederek,
zorlayarak, hatta yeri geldiginde kandirarak, dinamik bir basili imge yaratma
ugruna tipografik elemanlarla 6zgiirce oynamislardir.” (Becer, 2007, 5.29-30)

Resim 3. Filippo Tommaso Marinetti’nin “Zang Tumb Tumb” (1914) adl1 somut siir kitab1

Fiitiirizmin dinamik tipografisi i¢in 6nemli 6rneklerdendir.

Icerigin bigime doniistiigii dzgiir alanda, baski ve tasarima yonelik teknolojiler
tipografik kararlarin alinmasinda yazar ve tasarimcilara yeni segenek ve olanaklar sunar.
Mekanik yontemler, tipo baski ve dizgi, sairin veya yazarin ulagmasi her zaman miimkiin
olmayan alanlar halindeyken, giderek gelisen masaiistii yayincilik teknolojileri, yazar ve
tasarimecilar sayfa iizerinde daha kolay bulusturan ortamlar saglamistir.

3. Klavye ve Somut Siir

“Bazilari, siiri daktiloda kompoze etmenin iyi oldugunu sdyler, ¢iinkili yapilan
hatalar1 yeniden yazma isi, sdzciiklerle ve onlarin ritmiyle daha i¢li disli olmaya yardime1
olur. Bilgisayardaki diizeltmelerinse yeniden yazma gerektirmedigi bir gergektir”
(Smith, 1997, s. 12). “Text in the Book Format” adli kitabinda, sanat¢1 kitaplarinin, siir
kitaplarinin ve sayfa iizerinde metnin neler yapabilecegini konu alan Keith A. Smith,
daktilo ve bilgisayar klavyesi arasindaki en basit farki bize hatirlatir: Bilgisayar ekrani
ile ¢aligmak —metin heniiz kagida miirekkeple miihiirlenmediginden— geri alinabilir,
silinebilir ve diizeltilebilir bir malzemeyle karsi karsiya olmak demektir. Daktiloda
vurulan tuslar, kagit tizerinde, hemen o an, geri doniisii olmayan bir iz birakirken,
bilgisayar ekranindaki kelime islem yazilimlarinin “sayfa gorlintlisi” yaz1 yazma
illiizyonunun yaratildig1 gecici ve sanal bir ortamdir. Yazilan yazinin silinmesi, yapilan
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hatanin geri alinmasi, otomatik diizeltme gibi 6zellikler, ardinda gegmise veya revizyona
dair izleri barindirmaz; yalnizca kaydedilen ve/veya ¢iktis1 alinan sonug goriiniir.
1980’lerden itibaren masaiistii yayinciligin hayata girmesi, daktilonun yerini klavyelerin
almasi ve tipografinin sayisallasmasiyla sonuglanmistir. Tipografi adina adeta bir devrim
olan masaiistii yaymecilik, kullanicilarin matbaaci veya dizgicilere ihtiyaci kalmadan sayfa

tasarimi yapabilmesine de onayak olmustur. WYSIWYG (Ne Gortiyorsan Onu Alirsin)
prensibiyle calisan yazilimlar, ekrandaki goriintiiyle, alinan basili sonucun ayni veya

gercege yakin oldugu bir iiretimi miimkiin kilmis, gelisen ve giderek daha da kullanici

dostu olan yazilim arayiizleri, internetin ve yazilim egitimlerinin yaygimlagmasi herkesin
yazar ve tasarimci olabilme potansiyelini artirmigtir. “Karakterlere sanayi {irlinleriyle dolu
agir cekmeceler araciligiyla degil tus darbesi ve fareyle ulasilabildigi sayisal ¢agda, alan

ve bosluk, hacimsel olmaktan s1vi olmaya dogru, tipografi de duragan bir nesneler biitiinii
olmaktan esnek bir deger sistemine dogru ilerlemistir” (Lupton, 2010, s.93).
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Resim 4. Guillaume Apollinaire’in “Calligrammes” (1918)adli kitabindan “Il Pleut” (Yagmur
Yagiyor) adli somut siiri.
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Bu sivi hal, yazinin esnekligini kirmaya yonelik 6zgiir girisimleri destekler gibi
gorilinse de, durum her zaman bdyle degildir. Klavye ile yazilan yazi, otomatik olarak
ekranda satirlar halinde belirir, biten satirla birlikte yazi alt satirda akmaya devam
eder. Oyle ki, aslinda yaygin kelime islem yazilimlarinda yamuk yazmak miimkiin
bile degildir. Hata yapmay1 Onleyen otomatik diizeltme se¢enekleri metnin kendisini
diizeltirken, sablon formatlarda standartlagsan metin bigimleri yazar1 daha ilk adimda
belirli bir kaliba sokar.

“Dogrusallik pek ¢ok yazilim uygulamasina egemendir. Ornegin, kelime islem
yazilimlari, dokiimanlari dogrusal bir akis olarak ele alir.” (Lupton, 2010, 5.92) Guillaume
Apollinaire’in 1918 yilinda basilan Calligrammes adl1 kitabinda yer alan siirlerden biri
olan Il Pleut (Yagmur Yagiyor) (Resim 4), yine dogrusal sonuglar veren bir ara¢ olan
daktilonun neler yapabilecegini, bu kadar tutucu ve smirli goriinen bir teknolojinin
bile farkli anlatimlar ortaya koymada yepyeni yollarla kullanilabilecegini gozler oniine
sermektedir. Kelime iglem yazilimlarinda oldugu gibi dogrusal bir mantikta olan daktilo
ile 6nceden tasarladigi siiri sayfaya doken Apollinaire, bundan yaklasik 100 sene 6nce
yapmis oldugu denemelerle, bugiin kullanilan yazilimlarin yapabilecekleri konusunda
tasarimce1 ve yazarlara ilham verir.

Gilinlimiizde kullanilan kelime islem yazilimlari (Microsoft Word gibi) yazinin
bigimi ile denemeler yapmay1 miimkiin kilsa da segenekler kisitlidir. Puntoyu biiyiitmek,
kalin (bold) veya italik secenekleri, belli bash yazi karakterleri, standart bir kullanicinin
bilgisayarinda sinirl birtakim denemelere yardimei olabilir. Ancak Fiitiiristlerin kagit
ve kaliplar lizerinde yapmis olduklari elle miidahalenin 6zgiirliigiinden ¢ok uzaktir.
Bilgisayar, bu bakimdan harfler ile harflere bir ¢irpida dokunup, yirtip, biikiip bozabilen
eller arasinda adeta bir engel, bir tiir seffaf sinir olusturur. Buradan harflere dokunmak
ve miidahale etmek daha zor ve zahmetlidir. Elektronik metin, yalnizca kontrollii
miidahaleye izin verir.

Tasarimcilarin kullandigi vektorel ve piksel temelli yazilimlar ise bu alanda biraz
daha 6zgiirliikk saglar. Bu yazilimlarda metin, metin bilgisini tagiyabildigi gibi, ¢izime
doniistiirmek anlamma gelen “convert to path”, “convert to shape” veya “create
outlines” gibi komut se¢eneklerle kolay miidahale edilebilen bir hale doniistiiriilebilir.
Boylece sozciikler ve harfler artik birer resim olur. Bu resimlere miidahale etmek, onlari
bliylitmek, kiiciiltmek, bozmak, satirlar1 kirmak, biikmek, iist {iste, alt alta getirmek ¢ok
daha kolaydir. Metin artik sayisal bilgi olarak var olmaz, sayisal bilgi olarak kalan sadece
¢izim veya piksellerdir (Resim 5).

Piksel temelli yazilimlar (Adobe Photoshop gibi) yaziy1 elektronik bilgi olarak,
ancak harf bilgisi olmadan, resim bilgisi olarak tasirlar. Burada harf veya kelime artik
bir resimdir. Bu resmi kesmek, ikiye ayirmak, bozmak, eklemeler veya ¢ikarmalar
yapmak artik cok kolaydir. Harf veya kelimeler punto olarak biiyiitiilebildigi gibi, resme
doniistiiriilerek (convert to image) orantili veya orantisiz olarak biiyiitme araclartyla da
Olceklendirilebilir.
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Resim 5. Solda harfin sayisal metin bilgisini barindirdig1 hali, ortada ve sagda ise cizgisel (vektorel)
ve resimsel (piksel temelli) olarak varligini stirdiigi halleri.

Ancak, piksel temelli metin, baskida tercih edilmez, piksellerden olusmasi
cozliniirliikte ve okunmada sorun yaratir. Bu nedenle siir veya diizyaz1 gibi iiriinlerin
tasarlandig1 veya tretildigi bir yazilim tlirii degildir. Masaiistlii yayinciligin en yaygin
kullanilan yazilimlarindan olan Adobe InDesign gibi yazilimlar ise daha genis yazi
segenekleriyle vektorel olarak baskiya ve ekrana yonelik ¢oziimler ortaya koymaktadir.
Bu yazilimlar genellikle tasarimcilar ve dizgiciler tarafindan kullanilir. Bazi yazarlar
masaliistii yayimnciligin gelismesiyle birlikte bu tiir yazilimlar1 da kullanir hale gelmistir.
Bu yazilimlarin kullanim1 ve egitimi giderek yayginlasmaktadir ancak yine de bu
yazilimlar Microsoft Word kadar kullanict dostu degildir ve erisimi daha zordur.

Bu yazilimlar, bir noktada, yazar ve tasarimciy1 birbirinden ayirir hale de getirmektedir.
Yazinin elektronik ortamda yazar tarafindan yazilmasinin ardindan akan metni InDesign
gibi sayfa tasarimi yazilimina aktaran tasarimci, tipografik kararlari burada alir.

“Yirminci yiizyil sanat ve tasariminin belki de en ¢ok iz birakan etkilerinden

biri bigim ve igerigin fiziksel olarak kaynastirilmasiydi. Ornegin, Dada ve

Fitiirist sairler, tipografiyi sayfa lizerinde, igerigin 6zel yaz1 bigimlerinin somut

mizanpajindan ayrisamadigt metinler yaratmada kullandilar. Yirmi birinci

ylizyilda bigim ve igerik geri ¢ekilerek yine ayrildi.” (Lupton, 2010, s.98)

Siirin yazinsal igerigi kadar gorsel sunumuna da miidahale etmenin, bir kagidi
ortadan kesmek ve fotokopiyle biiyiitmek kadar basit ve herkesce ulasilabilir oldugu
donemden, gelisen teknolojinin her tiirli deneyi miimkiin kildig1 giiniimiize, eski
kurallarin getirdigi aligkanliklar ve kisitlamalar hala yaygin olarak devam etmektedir.
Yazilimlara erisim saglandik¢a, ve bu teknolojilerde edinilen deneyimin 1s18inda
kullanicilarin rahatlamasiyla yeni denemelerin ortaya ¢ikmasit miimkiindiir. Harflerin,
sozciiklerin, kelimelerin sayisal ve sanal bilgi olmaktan, miidahale edilebilir bigimler
haline gelmesi onlar1 yeni bir “somut” déneme itecektir.

4. Sonug¢

Dilin inceliklerini yaziya aktarmak sairin sessiz ama gili¢lii yetisidir. Fikri
sozciiklerde bulmak; sozciiklerin, hecelerin ve koklerin baglant1 aglarini 6rmek; dizeleri
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katman katman islemek; ciimleleri dilsel estetikle yogurarak kendi i¢inde ve birbiriyle
iliskilendirmek sairin siiri isleyis bigimleridir. Bu sdzciikleri okuyucuyla bulusturan ise
harflerin gorintisiidiir. Bu goriintiiler, ister kagit tizerinde miirekkeple goriiniir hale
getirilsin, ister ekranda 1sikla belirsin, yeni anlamlar ve yeni anlatimlar ortaya koyarak
izleyicisiyle bulusur.

Elle dizgiden bugiiniin elektronik olarak ortaya konan tipografisine, tasarimcilarin
tipografik teknolojilerin dogasini ve yapabileceklerini anlamasit 6nem tasir, ¢linkii bu
anlayis tasarim ve iretimin ince bir harmanina temel olusturur (Carter, Day, ve Meggs,
2002, 5.103). Tipografik iiretimin ge¢misine bakildiginda, 6zellikle somut siirin en giiclii
orneklerinin gorildiigii donemlerde, dogrusalligin yikilarak yeni bakis agilarinin ortaya
konulmasi, bugiiniin tasarimina da ilham verir. Elektronik ortamin “sanal” dogrusalligini
kirmak, tasarimcilarin bu araci kullanmada daha 6zgiir ve daha hakim oldugunu gosterir.

“Tipografinin kendisi —yaz1 karakteri, l¢iisii, harflerin rengi ve metnin sayfa icindeki
konumu— metnin anlamina (veya algilanigina) katkida bulunur”” (Middentorp, 2012, s.16).
Somut siirde yazar, metnin algilanisi iizerinde gorsel oyunlar oynar. Tipografik kararlari
metnin aktarimina katki saglayacak oénemli 6geler olarak degerlendirir ve bunlari kimi
zaman kendi kendine, kimi zaman da dizgicilerin destegiyle okuyucuya sunar. Harflerin
bicimleriyle, sozciiklerin dizilimiyle, dizelerin sayfa iizerinde kompozisyonlariyla ortaya
konabilecek sinirsiz anlatim bigimlerini arastirmada somut siirin disiplinlerdtesi konumu
hem yazar hem tasarimcilarin ufkunu agan, 6zgiir bir anlatima zemin olusturur.
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Ozet
TIPOGRAFI, SAYFA TASARIMI VE SOMUT SIiR
Somut siir, yazili igerigi aktaran harflerin ve sozciiklerin, igerikle esdeger bi¢imde var
oldugu siir tiirtidiir. Metin sayfa {izerine aktarilirken, aktarim bi¢imi ve secenekleri de anlami
cesitlendirir. Dili sayfa iizerinde goriiniir kilan tipografi, harflerin, sézciiklerin, bosluklarin

sayfa lizerinde diizenlemesini yapar, yaziy1 sayfaya tasir. Geleneksel siir diizenlemelerindeki
sayfa tasarimi ve tipografi alisilagelmis, okunurluk odakli ve “sessiz” iken, somut siirde
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aktiftir ve kimi zaman baskindur. Igerigin bicimle birlikte var oldugu, siirsel dilin grafik dille
birlestigi ve anlamlarin harmanlanarak yeni anlamlar ortaya koydugu bu tiir, yeni {iriinler
vermeye potansiyeli olan disiplinlerétesi bir alandir.

1900’lerden itibaren yayginlagan, 6zellikle Futurizm ve Dada gibi sanat akimlarinda en
u¢ orneklerinin goriildiigii somut siir, edebiyat ve siir i¢in oldugu kadar, grafik tasarim ve
tipografi i¢in de carpici 6rneklerin oldugu bir tiirdiir. Tipo bask: ve dizginin dogasinda var
olan, dogrusalligi dikte eden yapiy1 kiran sair ve tipograflar, yazi sanatina ve siir sanatina
yepyeni bakiglar sunmuslardir. Giintimiizde artik neredeyse kullanilmayan tipo baski ve
metal hurufatlar, yerini bu yapiyi taklit eden “sanal” sayfalara, klavye ve fareye birakmistir.
Geligsen masaiistii yayincilik teknolojileriyle yayginlasan kelime islem yazilimlar1 yaziy1 daha
da kolay islenebilir hale getirmistir. Somut siire, bilgisayar teknolojilerinin hizla gelistigi
donemde yeniden bir bakis, kelime islem ve sayfa diizeni yazilimlarinin da dayattig1 “sanal”
dogrusalligin kirilmasi adina énem tasir.

Anahtar Kelimeler Grafik Tasarim, Gorsel Siir, Sayfa Tasarimi, Somut Siir, Tipografi

Abstract
TYPOGRAPHY, PAGE LAYOUT AND CONCRETE POETRY

Concrete poetry is a genre in which words and letters that transmit the written content
have equal presence as the content itself. When a text is transmitted onto a page, the way it
is transmitted change and diversify its meaning. Typography, which makes language visible
on page, makes arrangements of letters, words, spaces on a page; it transfers text to page.
Page layout and typography on conventional poetry looks ordinary, focuses on reading and is
“silent”, while in concrete poetry it is active —and in some cases, dominant. Concrete poetry
is a transdisciplinary genre that has a potential to give birth to new products in which content
comes into existence together with form, poetic language collide with graphic language and
meanings are collated to create new.

Concrete poetry became popular after 1900°s and the strongest examples were seen
as part of Futurism and Dada art movements; it is a genre that produced works that are
as significant to literature and poetry as to graphic design and typography. The poets and
typographers who broke the linearity in the very nature of letterpress and typesetting have
given a new perspective to the art of type and poetry. Today, the metal type and letter press
technology left its place to “virtual” pages, keyboard and mouse which mimic that technology.
The emerging desktop publishing technologies and widespread of word processing software,
made it possible to work with type. It is significant to take another look at concrete poetry
at this age of fast developing computer technologies to break the “virtual” linearity that is
forced by word processor software and page layout.

Keywords: Concrete Poetry, Graphic Design, Page Layout, Typography, Visual Poetry
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Georgy Chochiev’

any countries of the Near and Middle East that formerly constituted parts

of the Ottoman Empire, became a second homeland for hundreds of

thousands of Northern Caucasians, who had been compelled to migrate
there after the completion of the Russo-Caucasian War, mainly in the 1850s — 1870s.
Although remaining in ethnic respect fractions of the peoples of the North Caucasus,
these diaspora groups have accomplished during the past century and a half their own,
rather complicated way of cultural, social and political evolution, the objective study
and adequate assessment of which require, first of all, involvement of a wide scope of
Turkish sources, i.e. archival materials, press, autobiographical literature, etc. Among
these sources a special place is occupied (partially due to their relative sparsity) by
documents proceeding from the North Caucasians directly — collective and individual
petitions of the immigrants, publications and records of the organizations created by
them, memoirs of important members of the Circassian™ community etc., which reflect

*North Ossetian State University (Russian Federation)
**The term “Circassian”, in line with its traditional usage in the Near and Middle East, has been used
in this text principally in its broader sense implying all indigenous ethnic groups of the Northern and
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the condition of public attitudes and ideological aspirations amid the diaspora at one or
another stage.

During the first decades following the settlement of the North Caucasians in the
sultan’s domains, it were usually the representatives of the traditional feudal-patriarchal
nobility who acted as the mouthpieces of their fellow-countrymen, quite often
emphasizing their own narrow-class interests in their appeals to the Porte (Chochiev,
2007 )". Yet, the end of the 19" century witnessed more signs of activity of a new elite
that was emerging in the diaspora, viz. the Circassian civil and military intelligentsia,
deeply integrated into the respective strata of the Ottoman-Muslim society, but at the
same time closely associated by informal ties with their native background. Thus, in the
1880s and 1890s the Circassian intellectuals attempted taking certain steps that were
clearly of ethnic-cultural orientation. In particular, well-known are facts like publication
by the distinguished Ottoman writer and public figure Ahmed Midhat Efendi™ of a
number of works concerning ‘the life in the Caucasus’ and performance of some of
them in a metropolitan theatre; establishment on the initiative of Ahmed Midhat and
eminent commanders Fuad Pagsa™, Gazi Muhammed Pasa™"" et al. of a special committee
with the aim of writing an extensive work on Caucasian history; development by a
career bureaucrat Ahmed Cavid Paga™""* together with a group of like-minded persons of
an Adyghe alphabet based on Arabic characters, and its lithographic print in 1897 and so
on (Aydemir, 1988: 183-184; Aydemir, 1991: 68-69, 88; Berzeg, 1995: 9-14). All these
endeavors, undoubtedly, were indicative of gradual actualization amidst the diaspora’s
educated sections of a goal of elaborating some concept of national development or
survival of their compatriots in the drastically changed conditions of their existence after
the immigration.

Still, we cannot judge with a sufficient degree of certainty on actual ideological and
organizational potential of the arising Circassian intelligentsia at the given stage, since
the period of its formation coincided substantially with the epoch of ultimate toughening
of the regime of absolutist dictatorship under Abdiilhamid II (1876-1909), who never
recognized basic personal and political liberties of his subjects and was extremely
suspicious of any manifestations of national self-consciousness among the dependent
peoples not excepting the Turks themselves. Suffice it to note that the authorities have
suppressed all the above-listed efforts on the part of the Circassian enlightenment
enthusiasts, exposing some of their initiators to police persecution (Aydemir, 1991: 68;
Yildiz, 1977: 79).

stk

Northwestern Caucasia, i.e. Adyghes, Ubykhs, Abkhazians, Abazins, Ossetes, Chechens, Daghestanis,
etc.

* For details see: G. Chochiev, “19. Yiizyilin ikinci Yarisinda Osmanli imparatorlugu’nda Kuzey Kafkas
Gogmenlerinin Toplumsal Uyarlanmasima Dair Bazi Gortigler (Go¢gmenlerin Otoriteye Bagvurulart)”,
Kebikeg, 2007, no 23, Ankara.

** Ahmed Midhat Efendi (1844-1913) — a member of the Hagur family of the Adyghes (in the maternal
line).

*#% (Deli) Fuad Pasa (1835-1931) — a member of the Thugo family of the Ubykhs.

*#%% Gazi Muhammed Pasa (1832-1903) — the middle son of renowned Imam Shamil, Avar.

wadx®k Ahmed Cavid Pasa (1840-1916) — a member of the Therhet family of the Ubykhs.
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The impossibility of carrying out legal ethnically-oriented activities, naturally,
could not help facilitating among the public-spirited section of the diaspora intellectual
elite (just as was the case with other Ottoman peoples) dissemination of the ideas of
the oppositional Young Turk movement, that was advocating restoration of the 1876
Constitution abolished by Abdiilhamid II. It is noteworthy that the afore-mentioned
Ahmed Midhat Efendi and Ahmed Cavid Pasa maintained close relations with the
ideological leader of the Ottoman constitutionalists Namik Kemal Bey and other
oppositionists and even have rendered them certain support in their activities (Berzeg,
1995: 10, 12).

On the other hand, it is an indisputable fact that the North Caucasians from among
officers, state employees, students, free professionals and sometimes even members
of the upper bureaucracy were actively involved in the ranks of various Young Turk
groupings acting both inside the empire and in the emigration. For example, one of the
four students of the Istanbul Army Medical School, who in 1889 established the first
clandestine cell of the Young Turk ‘Society of Union and Progress’, Mehmed Resid
Bey’, was a Circassian born in Caucasus (Ramsaur, 1957: 15; Shaw & Shaw, 1977:
256). Later on representatives of the North Caucasian ethnic milieu, such as Mehmed
Murad Bey™ (in 1896-1897 the leader of the Geneva branch of the ‘Society of Union and
Progress’ and the publisher of one of the major oppositional papers — ‘Mizan’), Ahmed
Saib Bey™ (in 1899-1907 the actual leader of the Cairo branch of the ‘Society of Union
and Progress’ and the publisher of the influential Young Turk paper ‘Sancak’), Mehmed
Sabahaddin Bey™" (the ideologist and leader of the ‘decentralist’ trend within the Young
Turk movement), Hiiseyin Tosun Bey™™"" (an expert conspirator, one of the organizers of the
anti-government revolt of 1906-1907 in Eastern Anatolia), etc., have also significantly
contributed to the anti-absolutist movement (Petrosyan, 1971: 178-183, 192-193, 202-
212,225, 233-236; Berzeg, 1995: 15, 175-176, 184-185, 223, 227-228).

Participation of the Circassians in the Young Turk movement, indubitably, was
preconditioned primarily by the reasons of general political and ideological character
and, as a rule, was not attended by making demands for addressing the diaspora’s
peculiar needs, though one can reasonably assume that a considerable portion of the
North Caucasians — activists of the constitutional and liberal organizations of the turn of
the century — possessed advanced ethnic consciousness alongside with the state Ottoman
(or rather state-communal — Ottoman-Muslim) identity and, therefore, certain ‘national’
motivation for joining the struggle against the dictatorship™****. It is obvious, however, that

*Mehmed Resid Bey (1873-1919) — a member of the Hanahe family of the Adyghes.

** (Mizanc1) Mehmed Murad Bey (1854-1917) — an ethnic Dargin (Dargwa) born in the village of
Urakhi in Daghestan as Gadji-Murad Amirov (according to Russian registers).

*#% Ahmed Saib Bey (1859-1920) — a member of the Kaplan family of the Qumygs.

*#%% Mehmed Sabahaddin Bey, better known by the name of Prince Sabahaddin (1877-1948) —a son of
high-ranking Ottoman dignitary from the Kozba family of the Abkhazians and sister of Abdiilhamid II.
*#dx* Hiiseyin Tosun Bey (?-1930) — a member of the Shapli family of the Ubykhs.

A In confirmation of this, one can refer to the fact that after the Young Turk revolution of 1908 a whole
number of ethnic North Caucasians — former members of illegal groups of the Ottoman constitutionalists
— actively joined the organized Circassian cultural and political movement. For example, Mehmed
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at this stage the overwhelming majority of the Circassian oppositionists considered
liquidation of the absolutist rule to be the key condition for facilitating their compatriots’
national and social progress, which would base on the principles of equality and fraternity
of all peoples of the empire declared by the Young Turks, i.e. on the Ottomanism
doctrine, which in the whole seemed to be fairly acceptable for the North Caucasian
diaspora minority devoid of both historical roots and territorial-political aspirations on
the Ottoman soil.

Nonetheless, a number of facts indicate that during the period under consideration
some part of the North Caucasians, involved in the Young Turk movement, tended as
well towards ethnic-based unification and collaboration. The most demonstrative of it
evidently is the establishment of the ‘Society of the Circassian Unity’* (SCU), which
presents essentially the subject of this paper.

Our knowledge of the circumstances of the SCU’s emergence, its goals and ideology
is primarily based on the materials of the eight-page first issue of its press organ — ‘Jttihad
Gazetesi’ (‘The Unity Newspaper’), which appeared in Cairo on October 15, 1899 (on
3 Tesrin-i evvel 1315 or 9 Cemazi-el-ahir 1317)™. On its title page — under the images
of the traditional North Caucasian attributes (kalpak hat, mountaineers’ weapons and
accouterments, standard with two crossed arrows and three five-pointed stars, et al.),
topped with Quranic quotations and backgrounded with sunbeams breaking through black
clouds that probably symbolized the struggle against despotism and ignorance — it was
proclaimed that the newspaper aimed at “serving the rise of Islam through work seeking
creation of the conditions for awakening and advancement of the Circassian immigrants
and the whole Ottoman nation”. As the general administrator (miidir-i umumi) of the
publication was recorded the retired gendarmerie major Burak Bey Zade Mehmed Emin
Bey from a noble Loh (Jsz) family, and as its editor-in-chief (ser muharrir) — Mehmed
Fazil Bey, a son of the former vice-secretary of the Department of the Palace Service
(Mabeyn-i Hiimayun) certain Kudsi Zade Kadri Bey. It was announced that the paper
would be published weekly and distributed both in the Ottoman territory and beyond
its boarders. All materials of the issue were written in a good, sometimes fairly rich and
ornate Ottoman Turkish language, the fact indicative of rather high educational level of
the authors.

In an address ‘To the Esteemed Readers’ signed by Mehmed Emin™, the necessity of
establishing of such a society was grounded and events that preceded this were briefly
stated. As followed from this narration, Mehmed Emin, who arrived as a child “in the

skt

Murad in 1908 appeared among the constitutors of the ‘Circassian Unity and Mutual Assistance
Society’; Hiiseyin Tosun during 1918-1919 headed the ‘Society of Northern Caucasia’; Mehmed Resid
also closely collaborated with these and other diaspora organizations. The list can be significantly
enlarged.

*The original name of the society in Ottoman Turkish looks like ‘Cem ‘iyyet-i Ittihadiyye-i Cerakise’.
**This publication has long since become a bibliographic rarity, being available today only in some
private collections. We express our gratitude to Mr. Fahri Huvaj for the kind putting of a copy of the
newspaper at our disposal; unfortunately, one page, namely the 5", is missing in the copy. For brief
information on the society and the newspaper under consideration, see also: Berzeg, 1996: 2, 94-95.
##% Mehmed Emin. Kari’in-i Kirama (ittihad Gazetesi, p. 1).
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epoch of the Caucasian migration” to the Ottoman domains and settled with his relatives
in the vicinity of Izmid, later on in the capacity of the Circassian irregulars detachment
commander (during the Russo-Turkish War of 1877-1878) and gendarmerie officer”
traveled around European and Asian provinces of the empire, everywhere “witnessing
disastrous state of the Circassian tribes, rather scattered anyhow and anywhere than
settled”. The hardships and privations of his compatriots conceived him to undertake
some actions to help them, but the burden of official functions and the rigidity of the
regime had been for a long time preventing him from carrying out these intentions.
Still, it looks that his behavior or views arose certain suspicions of the authorities, as in
1892 or 1893 he was transferred to Tripolitania (Trablusgarb) vilayet, which during the
rule of Abdiilhamid II served as one of the principal exile places for disloyal military
and civilian officials. It should be observed, however, that the governmental practice
of sending oppositionists to that province and even appointing some of them to rather
influential local positions resulted in the second half of the 1890s in a rapid numerical
growth of the ‘Society of Union and Progress’ regional branch, the members of which
were actually rather free in propagating their ideas. Also noteworthy is that among the
well-known Young Turk officers transferred there during the period under discussion,
were several conspicuous Circassians: e.g., the above-mentioned Mehmed Resid Bey,
who became the actual leader of the local organization of the constitutionalists, Hiiseyin
Tosun Bey, the key person in their underground activities, et al. (Hanioglu, 1985: 292-
294)*. Undoubtedly, in this milieu Mehmed Emin, who later on took up the position of
the chief of the Tripoli prison™", obtained the opportunity of more active involvement in
the Young Turk movement. As he stressed himself in the referred address, throughout
seven years of his stay in Tripolitania “he had applied much efforts to initiate activities
that would ensure well-being and rise of the Ottoman nation and ill-fated Circassians”.
One can suppose that such incidents, as secret publication of two anti-governmental
papers by the imprisoned Young Turks, as well as series of their escapes from the jail
that forced the central authorities in 1899 to start a special inquiry, might have taken

* These biographical details about Mehmed Emin Bey are confirmed and refined by the family chronicle
information kindly provided to us by Ms. Dilek Burak, great granddaughter of Mehmed Emin Bey’s
brother. According to these data, Mehmed Emin (who had also a Caucasian name of Shumaf) was
born in 1855 in the Northwestern Caucasus as a son of the hereditary feudal leader of the Barakay
subdivision of Abazins — Burak Hakki Bey of the Loh family (members of this family at times were
recorded, especially in the Russian documents, also as ‘Lah’, ‘Lahov’ or ‘Lihov’). Following the
settlement on the Ottoman territory, Mehmed Emin despite the wishes of his father, who was intending
to transmit him the title of the ‘tribe’ leader, went to Istanbul, where he entered and finished the Naval
School (Mekteb-i Bahriyye). During the 1877-1878 war, being an officer of the Circassian auxiliary
militia forces, Mehmed Emin got seriously wounded and was hence transferred to gendarmerie (source:
Loh—Burak Ailesi).

** There is also evidence that Mehmed Emin maintained some kind of contact with Mehmed Murad
Bey (source: Loh—Burak Ailesi).

*#% According to some data, Mehmed Emin was appointed to this position on the initiative of the
Trablusgarb garrison commander Albanian Miisir Receb Pasa (Loh—Burak Ailesi), who had certain
relations with the constitutionalists from among his fellow-countrymen (Celik, 2003: 59).
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place not without his connivance (see: Hanioglu, 1985: 293-294)". In the same years,
Mehmed Emin had apparently attempted to form a narrower, ethnically based (i.e.
Circassian) grouping of national-liberal type, as well. However, as in 1899, having
faced the increased threat of repression, Mehmed Emin among a number of prominent
Tripolitanian oppositionists had to flee to the British-governed Egypt; this activity was
to be continued in the new place. There Mehmed Emin Bey and his associates, of whom
only Mehmed Fazil is known to us, originally joined the Cairo branch of the ‘Society of
Union and Progress’, appreciably strengthened by the inflow of new members. However,
soon they left this union by reasons not quite clear and legally established in the same
year an independent organization — the SCU — with the ‘/ttihad Gazetesi’ as its official
publication (Hanioglu, 1985: 333, 633). This is the overview of the prehistory of the
emergence of both the society and the newspaper according to the report of one of their
constitutors as well as available evidences from other sources.

Of'the rest of the issue’s materials, published without signature, of the greatest interest
is an extensive and, in a sense, program article under an unpretentious title ‘A Couple of
Words’™, where an attempt has been made to assess the state of the North Caucasians after
their defeat in the war with Russia and migration to the Ottoman territory. Judging by its
content, the leaders of the SCU saw the fundamental reason of the military, political and
demographical catastrophe that had befallen their compatriots in the 19" century, in their
civilizational lag from the nearest neighbors. It was accentuated that the Circassians,
who due to bad accessibility of the Caucasus Mountains and their own valor had been
for many centuries successfully repelling attacks of more numerous enemies, in modern
times failed to elude the fate of other societies, who proved to be at the periphery of
the world progress, and were consequently subdued by a power standing at a much
higher level of socio-political, economical and technical development, i.e. by Russia.
In concordance with this conception, the contemporary era was characterized by keen
and uncompromising rivalry among countries and peoples analogous to competition in
the commercial sphere, the education — and material resources and knowledge about the
world resultant from it — being the condition and fundamental principle of preservation
of any nation. Accordingly, lack of all these factors was considered the major reason for
the final collapse of the Caucasus mountaineers’ resistance and, to a certain extent, for
their choice in favor of migrating to the sultan’s domains.

Yet, it were the Ottoman authorities primarily, who were blamed for the miseries and
sorrows endured by Circassians in the course of the immigration and settlement. Claims,
asserted to them, were brought to three items. The official circles were charged, firstly,
with extremely inhuman treatment of the North Caucasians during their colonization
throughout the empire, viz. with assignment of deliberately unsuitable and unhealthy
lands, inadequate supply with means of subsistence, etc. The second, not less grave
accusation referred to odious practice of selling Circassian children and women
(including, purportedly, quite a number of members of free and even noble estates) into

* Mehmed Emin Bey was at this time spoken with praise by one of the leading Young Turk papers —
‘Osmanly’, published in Geneva (Hanioglu, 1985: 334).
#% 2 Kelimeteyn (lttihad Gazetesi, pp. 2-4).
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servitude, the wide spread of which immediately after the immigration was attributed
solely to encouragement of this trade by the government employees for mercenary
purposes. For all that, it should be noted that remonstrance of the author(s) of the article
was obviously directed to the facts of enslavement of freeborn people, as contradicting
to the regulations of the Muslim law, but not to the very existence of the patriarchal
institutions of slaveholding and slave trade in the Circassian society. At last, thirdly, it
was stated that even after having ultimately settled the Circassians were still subjected
to particularly severe exploitation (when paying taxes, performing state obligations,
et al.) by the authorities, who took advantage of their ignorance of the local realities,
Turkish language, etc. Grasping and merciless provincial functionaries were claimed in
the article to be the main culprits of the immigrants’ sufferings, however a considerable
part of criticism was addressed also to the Sublime Porte and the sultan’s milieu (not
excepting the numerous Circassian court bureaucracy), although the padishah himself
was not mentioned directly.

It is noteworthy that, like the majority of the Young Turk groups, the SCU members
actively supported their claims against the authorities with allusions to the Islamic
doctrine. For instance, peculiar indignation was expressed with the fact that the Ottoman
administration had not duly appreciated the “religious zeal” of the Circassians, who
allegedly had left Caucasus firstly because of their yearning to take refuge “under
the canopy of the Holy Caliphate” (and for this sake even had “rejected the favor
demonstrated by Russia after the conquest™!), thus transgressing the order of the Prophet
Mohammed to render every possible assistance to coreligionist refugees and migrants.

Despite exceptionally, in times exaggeratedly negative evaluation of the experience
of North Caucasians’ residence in the sultan’s domains, defined — at least in respect to
the first post-immigration decades — as “foreign land” (gurbet), it was obvious that the
article regarded the Ottoman state to be even if the secondary and newly-gained, but yet
the only real homeland of the diaspora Circassians, on which the hopes of their future
development were pinned. Being the bearers of the super-ethnical Ottoman-Muslim
patriotism alongside with the ethnic Circassian, the leaders of the SCU with apparent
regret stated insufficient, in their opinion, strive of their compatriots for assertion of their
rights and interests, as well as for the struggle for progressive reforms on a countrywide
scale, perceiving the reasons of such passivity in a grave moral and mental condition of the
Circassians due to the undergone exodus tragedy, “sentiments of apathy and submission”
passing on to them from the local population, ignorance and benightedness of the bulk
of the immigrants, and, likewise, their unreserved, blind allegiance to the institutions
of sultanate and caliphate. Hence, it was declared highly urgent to enlighten the North
Caucasians and to restore their “inherent qualities”, such as boldness, nobleness, chivalry,
readiness to self-sacrifice, etc., in order to get them more visibly involved in activities
aimed at liquidation of the despotic regime impeding the progress of the peoples of the
empire. Unsurprisingly, the SCU considered it its duty and privilege to carry out proper
agitation and propaganda among the Circassian population.

At the same time, the intention to combine the ideological and political education of
the North Caucasian diaspora with its ethno-cultural resurgence was clearly verbalized.
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Thus, measures were to be taken in the near future “to revitalize the Circassian language”.
Of interest in this context is an assertion of the existence of several versions of the
“national” Circassian alphabet (developed, namely, for “Abzah, Abaza, Ubuh and Kusha
dialects”), which allegedly had formed the basis for preparing for print textbooks on
grammar, arithmetic and Islamic teachings and history, collection of Circassian proverbs
and sayings and “Circassian dictionary”. Most likely, this statement referred to the
activities of the afore-mentioned group of Ahmed Cavid Pasa, with whom the members
of the society probably maintained contact. If the above information reflects the actual
and not projected situation, it, indubitably, makes more accurate our knowledge of the
level of Circassian enlightenment achieved in the Ottoman Empire by the end of the 19®
century”. In any case, the nature of publications that were planned by the SCU, but as
far as we know have not seen the light in the period under review, testifies that certain
diaspora intellectuals, connected in one way or another with the society, had by that
time begun in practice a spadework on creation of the foundations of national North
Caucasian education.

On the other hand, the article persistently accentuated — probably, to prevent an
adverse reaction to the announced ethnic peculiarity on the part of the leading groups
of the constitutional movement — the SCU’s unwillingness “to undermine in word or
deed Islamic and national brotherhood”. On the contrary, it was underlined that the
goal of its establishment lay in formation of a “strong alliance” for the sake of ensuring
overall justice and liberty, “the noble Ottomans”, on the one hand, and “their brothers
Circassians”, on the other, appearing as nearly equal partners in this expected union.

The rest of the paper’s articles do not refer directly to the problems of the North
Caucasians, although they allow for getting more complete notion of the worldview
and political philosophy of the publishers. Thus, in line with the general Young Turk
tradition, much attention was paid to substantiation of compatibility of the claims for
liberal reforms and educating of the population with the regulations and norms of Islam.
In the extensive article ‘Islamic Unity’, as well as in other materials, it was noted that
in spite of the “widespread superficial view”, Islam by no means impeded social and
cultural progress, and high level of development of science and public institutions in the
early-medieval Muslim states was adduced as confirmation of this™*

Stressing pre-eminence of the Muslim civilization over the Christian one in terms
of morality and humanism, the paper, nonetheless, called for maximal adoption of the
material and technical achievements of the West assessed as the result of persistent work
and modern knowledge. Pan-Islamist tendencies, though obviously of anti-imperialistic

* Abzahs (or Abadzekhs) — one of the principle subdivisions (‘tribes’) of the Western Adyghe people;
Abaza — a common designation in Turkish of two closely related peoples: the Abkhazians and the
Abazins (the Abazas proper); Ubuhs (or Ubykhs) — a smaller people of the Northwest Caucasus, entirely
evicted in 1863-1864 to the Ottoman Empire; Kusha — a name of the Ossetes in Adyghe language,
occasionally used also in Turkish.

** According to the data available at present, the earliest reliable facts of publication of educational or other
literature in Adyghe and some other North Caucasian languages in the Ottoman Empire, date from the
period following the revolution of 1908 and are connected with the activities of the ‘Circassian Unity and
Mutual Assistance Society’ (Aydemir, 1991, passim; Berzeg, 1995, passim; Yildiz, 1977, passim).
##*]ttihad-1 Islam (ittihad Gazetesi, pp. 6-8).
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fashion, were also characteristic for the society’s views. Rallying of all Muslim
countries and peoples was regarded as a condition of their successful counteraction to
the Europeans’ expansion, the independent Ottoman state and its capital Istanbul, the
caliph’s residence, being considered as the prospective uniting center of the entire Islam
world. Yet, it was stipulated that such an idea, “groundless at present”, might become
a reality only in case of restoration of the constitutional parliamentary regime in the
Ottoman Empire.

In a number of reports and commentaries, their writers manifested themselves as
firm adherents of strengthening of the Ottoman state and maintenance of its territorial
integrity. So were, for instance, the articles about Albanian congress in Macedonia”®,
plans for division of the Yemen vilayet™, Russian strategy in Balkans™", etc.

In conclusion it is indispensable to touch upon the important SCU program document
published in the edition under review — the statute of the society’s “external members”
(a za-i harice)™, i.e. persons, who were on voluntary basis involved by the leaders of
the organization in reinforcement of its positions inside the empire. As the paragraph
1 of this statute ran, the society set itself as an object “to serve progress and prosperity
of the Circassians and thereby of the whole population of Anatolia, Rumelia and other
Ottoman lands through providing them with access to the fruits of enlightenment and
truth and to take necessary measures to ensure observation of their rights and prevention
of oppression”. The twofold essence of ideological and political guidelines of the society
was reaffirmed in the paragraph 2, which proclaimed its intention to act for the benefit of
“the whole Ottoman and Muslim nation (millet)” and to get support from all its members
alongside with protecting “the nationality (kavmiyyet) of the Circassians”. Accordingly,
the paragraph 3 allowed of admittance of persons of all nationalities to the SCU, but the
same paragraph provided for their organizational separation into two different ethnic
— “Circassian” and “non-Circassian” — branches, the fact that can be explained by the
objective dissimilarity of national-cultural and general political tasks of the society. The
remaining paragraphs (4 to 7) regulated, though not accurately enough, the rights and
responsibilities of various categories of “external members”, who, judging by the set of
their functions, were obliged primarily to carry out clandestine propaganda and explain
the society’s views to the population of the Ottoman provinces™***

The ideological and practical-political principles of the SCU, described above, quite
distinctly testify that its strategic purpose consisted in mobilization and organizational
unification of the emerging diaspora intelligentsia, coming mainly from the commons,
with the view of subsequent articulation and assertion of the specific interests of the Near

* Makale-i Mahsusa (ittihad Gazetesi, p. 4).

** Yemen Vilayetinin Taksimi: Israf n1? Tasarruf mu? (ittihad Gazetesi, p. 6).

##% Dijsmen Kimdir? (ittihad Gazetesi, p. 8).

##4% Cem‘iyyet-i Ittihadiyye-i Cerakisenin I‘lan1 Lazimgelen “A‘za-i Harice” Nizamnamesi (Ittihad
Gazetesi, p. 6).

wadEk Absence of more radical methods of struggle in the functional armory of the SCU is in no way
surprising; in the period under review practical activities of the Young Turk organizations, as a rule, did
not exceed the limits of the movement of political protest against the existing regime, the main form of
this struggle being print propaganda (Petrosyan, 1971: 215).
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and Middle Eastern Circassians in a statewide, though initially oppositional, format. In
doing so the society, most likely, was expecting to secure for itself a special ethnic niche
within the Ottoman constitutional movement or even to act as a partner of the Young
Turks in the struggle against the Abdiilhamidian autocracy, in order to assure the most
favorable conditions for ethno-national (in the first place social and cultural) activities
of the Circassian elite after liberalization of the political regime. In this connection one
cannot but notice the fact that the SCU has shaped immediately after a proposal was put
forward in September 1899 by the Cairo branch of the ‘Society of Union and Progress’
to summon the uniting congress of all organizations and groups, resisting the absolutist
rule; this can be indicative of the Circassian oppositionists’ aspiration for being by all
means represented as an independent and consolidated force at the projected forum,
which, however, did not take place at that stage (Petrosyan, 1971: 198-199; Karal, 1995:
520).

However, the actual political situation was not conductive to realization of the
society’s plans. Even laying aside purely practical difficulties caused by the regular
preventative measures of the authorities®, one should consider that the leading Young
Turk groups, who, in accordance with the doctrine of Ottomanism, had advanced the
slogans of unity, equality and brotherhood of all peoples of the empire, regarded as
acceptable only their joint struggle against the regime and sharply condemned any steps
taken in this direction on behalf of particular nationalities (Petrosyan, 1971: 171). Hence,
this separate initiative, despite numerous and, probably, quite sincere declarations in
the ‘Ittihad Gazetesi’ about the devotion to the “common Ottoman homeland”, was
not met with understanding by other participants of the constitutional movement, some
of whom openly branded the foundation of the SCU as a “scandalous” act (Hanioglu,
1985: 334, 633). No less serious problem was the SCU’s failure to integrate around its
program representatives of the social stratum, to which it principally appealed, i.e. the
new educated, predominantly military and bureaucratic, elite of the North Caucasian
diaspora. It is obvious that the overwhelming majority of the members of this milieu,
who were opposed to the existing authority, preferred, as they used to do before, to
act in the framework of various factions of the ‘Society of Union and Progress’ and
other Ottoman emigrant organizations, probably considering it inopportune to bring into
the foreground the questions of their fellow-countrymen’s ethno-national development.
Thus, having failed to create in Cairo an efficient center of the organization, its leaders,
naturally, could not count for successful involvement of supporters and activists within the
Ottoman borders, to say nothing of implementation of cultural and educational projects.
As a result, the SCU failed to carry out either of its two closely interconnected tactical
tasks: neither proving able to occupy any appreciable place within the constitutional-
liberal movement, nor giving rise to the ethnic Circassian movement in the country.

*On October 19, 1899, that is in four days after the first issue of the ‘Ittihad Gazetesi’ appeared in
Cairo, the competent Ottoman services were instructed to track and suppress attempts of its transporting
through the state’s boarders (Bagbakanlik Osmanli Arsivi, Dahiliye Nezareti, Mektubi Kalemi, no
2258/65, 13 Cemazi-el-ahir 1317 (reference kindly provided by Dr. Hilmi Bayraktar from Selguk
University)).
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One may suppose with a high degree of confidence that soon after its establishment the
SCU ceased to exist in practice. Lack of any real evidences of further publication of the
‘Ittihad Gazetesi’ is also indicative of this assumption”.

Not leaving any significant trace in the history of the Ottoman political and ideological
trends of the period under scrutiny, the SCU and its press organ, however, appear to be a
rather important and actually the earliest documented testimony of a certain maturity of
the forming Circassian intelligentsia, reflecting a process of origination of ethno-national
consciousness among the North Caucasian groups under the complex circumstances of
the diaspora existence. At the same time, despite all the incidentality of their presence
on the political scene, both the society and its paper proved to be successful enough
in marking the guidelines (predominantly in the sphere of enlightenment) that were to
become a priority in the activities of more mass Circassian organizations established in
the Ottoman Empire after the revolution of 1908.

As for the known founders of the SCU — Mehmed Emin Bey and Mehmed Fazil
Bey, — we have no reliable information on their further fate. At least, they never appeared
among more or less noticeable figures of the Ottoman political parties and groups or the
Circassian civic associations neither before, nor after 1908™.

*For comparison, it can be stated that similar efforts on the part of the intellectuals of some other
Muslim peoples of the empire (not to mention the non-Muslims), by which the founders of the SCU
possibly were partially inspired, proved more productive. Thus, before 1908 in emigration were being
issued several periodicals in Arabic, Albanian and Kurdish languages, which alongside with criticism
against the Abdiilhamidian despotism upheld the interests of the respective ethnic groups, some of them
being claiming national autonomy (Karal, 1995: 513).

**According to a document available in the archives of the Ottoman Ministry of the Interior, in December
1908 a certain “Noh (possibly Loh?) Zade Mehmed Bey Bin Burak, from Circassians,” submitted an
application to the Police Department of Istanbul, asking for the permission to publish a newspaper “on
behalf of the oppressed of the Caucasus” (Basbakanlik Osmanli Arsivi, Dahiliye Nezareti, idare, no
124.1/61, 26 Zi-l-kade 1326), which, however, never saw the light. Considering a certain likeness of
this name — in sense and form — to the name of one of the founders of SCU (recorded in full as “Loh
Burak Bey Zade Mehmed Emin Bey”), we can concede with caution that in both cases one and the same
person is concerned.
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Ozet

CERKEZ BiRLiGi VE ONUN YAYIN ORGANI
“ITTIHAD GAZETESI” (KAHIRE)

Ekim 1899°da Ingiliz isgali altindaki Misir’da II. Abdiilhamid’in mutlakiyetci rejimine
mubhalif bir gurup aydin tarafindan kurulan ‘Cemiyet-i ittihadiye-i Cerakise’, bir yandan
Osmanlt mesrutiyet¢i ve hiirriyet¢i (Jon Tiirk) hareketinin diisiincelerini Yakin va Orta
Dogu’daki Kuzey Kafkas asilli (Cerkes) diaspora ahalisi arasinda yaymayi, diger yandan
da soydaslarini etnik ve kiiltiirel acilardan aydinlatmak yoluyla onlarin ulusal bilinglerini
pekistirmeyi kendine amag edinmistir. Cemiyetin yayin orgam olan ‘Jttihad Gazetesi’,
dikkatini esas itibariyla Babiali’nin Kuzey Kafkasyali gocmenlere yonelik politikalariin
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elestirilmesi ve onlarin Osmanli sinirlart igerisinde ‘milli’ geligmelerinin perspektiflerinin
degerlendirilmesi iistiine yogunlastirmistir. Gerek cemiyetin ve gerekse gazetenin faaliyet
siirelerinin ¢ok kisa olmasina karsin, her ikisi de diasporada olugmus ve Yakin ve Orta Dogu
Cerkeslerinin 6zgiil ¢ikarlarii Osmanlilik doktrini ¢ergevesinde dile getirmeye galisan
yeni etnik aydin kesiminin belirli bir olgunluk diizeyini belgelemislerdir. Makalede ayrica,
1899°da Kahire’de olusturulan ve Orta Dogu’da Kuzey Kafkas diasporasinin ilk yasal
orgiitii olan ‘Cemiyet-i ittihadiye-i Cerakise’nin kurulus kosullari, ideolojik goriisleri ve
baslica faaliyetleri incelenmekte, program hedeflerinin gerceklestirilmesi siirecinde ugradigi
basarisizligin nedenleri ortaya ¢ikarilmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Osmanli Imparatorlugu, Kuzey Kafkas diasporasi, Jon Tiirk
hareketi, Cerkes cemiyetleri.

Abstract

CAUCASIAN NEWSPAPER IN THE LATE-19TH-CENTURY CAIRO:
‘ITTIHAD GAZETESI’

The ‘Society of the Circassian Unity’ established in October 1899 in British-occupied
Egypt by a group of antagonists of the Abdiilhamid II’s absolutist regime, set itself as an
object, on the one hand, spreading the ideas of Ottoman constitutional-liberal (Young Turk)
movement among the North Caucasian (Circassian) diaspora population of the Middle East,
and, on the other hand, consolidating the national identity of its fellow-countrymen through
their ethno-cultural enlightenment. The society’s periodical — “Jttihad Gazetesi’ — focused its
attention on criticism of the Porte’s policies regarding the North Caucasian immigrants and
on appraisal of perspectives of their ‘national’ advance in the Ottoman domains. Despite very
short duration of the period of activities of both the society and the newspaper, they witnessed
certain level of maturity of new ethnic intelligentsia formed in diaspora that was seeking
to articulate the specific interests of Middle Eastern Circassians within the framework of
the doctrine of Ottomanism. The article examines the conditions of formation, ideological
attitudes and major activities of the first legal association of the North Caucasian diaspora
in the Middle East — the ‘Society of the Circassian Unity’, established in Cairo in 1899. The
reasons of its failure to implement its program objectives are analyzed.

Keywords: Ottoman Empire, North Caucasian diaspora, Young Turk movement,
Circassian organizations.
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CYPRUS
INTERNATIONAL  folklor/edebiyat, cilt:20, say1:78, 2014 /2
UNIVERSITY

KAYSERi iLiNDE BiR HALK SiFACISI

Gilay Yildirm™ Tirkan Isik™

Giris ve Genel Bilgiler

Anadolu yerlesmis uygarliklarin ortaya koydugu zengin bir kiiltiire sahiptir. Bu
kiiltiir ayn1 zamanda mistik yapidan deneyime-bilimsellige dogru yolculuk yapan tibbi
uygulamalari da igermektedir. Insanlik tarihi i¢inde hastaliklarla miicadele, binlerce y1llik
bu bilgi birikimiyle gergeklestirilmistir. Halk hekimligi, halkin hastaliklarini iyilestirme
amact ile bagvurdugu yontem ve islemlerin tiimii nesiller boyu devam eden ve toplumun
geleneklerinden kaynaklanan tip tarihindeki uygulamalarin gliniimiizdeki yansimalari
olarak tanimlanmaktadir. Bununla birlikte, hastaliklar ve saglik hakkindaki inang, tutum
ve davraniglar olarak da ifade edilmektedir (Dogan 2011: 120-132, Demirhan1985: 191-
205).

Halk hekimligi i¢inde hekimlerin temsil ettii tip anlayis1 disinda, farkli tedavi
yontemlerini uygulayan, mechul kisilerin bulundugu ve bunlara dikkat edilmesi
gerekliligi de tarihi metinlerde yer almaktadir (Dogan 2011:120-132). Bununla birlikte
cok az da olsa donemlerinin tip anlayisiyla, akil ve mantikla da agiklanamayacak
kimi uygulamalari gérmek mimkiindiir. Bu tiir uygulamalar, halk hekimliginin
biiyiisel yoniiyle ve Anadolu folklorunun temelinde Samanizm’in uygulama motifi ve
kalintilariyla aciklanabilir.

Glinlimiizde goriilen ve bugilin halk arasinda hala kullanilan halk hekimligi
uygulamalar1 tip tarihi metinlerinde goriilmektedir (Dogan 2011: 120-132).. O donemin

* Cumhuriyet Universitesi Tip Fakiiltesi Tip Tarihi Ve Etik Anabilim Dali Ogreti Uyesi
** Mersin Universitesi Saglik Yitksekokulu Halk Saghg1 Anabilim Dali Ogretim Uyesi,
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halk i¢indeki uygulamalarinin aktaricilari olan sifacilar, ayni zamanda gelenegin kusaktan
kusaga tasiyicisi ve sozlIii kiiltiiriin yasayan tarihleri olmuslardir. “halk sifacilar1”, farkli
kiiltiirlerde hem kadin hem de erkek olabilmektedir. Ancak, aile i¢i rolityle “kadin”,
gelenegin ve geleneksel uygulamalarin tasinmasinda 6nemli bir yere sahip olmustur.
Bu kisgilerin uygulamalari bir halk hekimligi uygulamalar1 olarak degerlendirilmektedir.
Genel olarak tip tarihinde iyilestiricilik deneyimle babadan, meslegin 6zelligine gore
anneden kizina gecen 6zelliktir (Kabalcioglu, Kurger 2008: 377-382).

Geleneksel ebelerin/sifacilarin  kullandiklar1  yontemler halk  hekimligi
uygulamalarmin bir uzantis1 olmasi agisindan sag kalan kaynak kisilere ulasilarak halk
hekimligine iliskin 6zgilin degerlerin toplanmasi ve ilgili bilgilerin kayit altina alinmasi
onemlidir. Bu baglamda gilinlimiizde yasayan bir iyilestiricinin yaptig1 uygulamalarinin
degerlendirilmesi yapilmistir.

Metot

Halk ebesine/sifacisina arastirmacilar tarafindan ev ziyareti yapildi. Gorlismeyi
kabul eden ebeyle evinde yiiz yiize goriisiilerek amacimiz hakkinda bilgi verildi.
Arastirmacilar tarafindan gorlismeler esnasinda konusmalarin tiimii yazili olarak
kaydedildi. Goriismelerden 6nce sorular hazirlanmistir. Ancak standart bir soru formu
kullanilmamistir. Gorligme kendine 6zgii bir siirecte ilerlemis ortalama 120-160 dakika
stirmiistiir. Goriigmeler ayni1 giin yaziya dokiilmils, herhangi bir yo6nlendirilmeye
gidilmemigtir. Geleneksel uygulamalar1 ortaya koyan ebenin konuyla ilgili hayat
hikayelerine miimkiin olabildigince az miidahale edilmistir. Kay1t edilen goriismelerden
elde edilen veriler analiz edilerek Anadolu’nun diger yorelerinde ve tarihi tip kitaplarinda
yapilan uygulamalarla karsilastirilmisgtir.

Katilimcimizin kadin hastaliklar1 ve dogum agirlikli olmakla birlikte diger sistemik
hastaliklarin tedavisiyle de ilgilenmis olmasindan makale igerisinde “halk ebesi veya
halk sifacis1” olarak s6z edilmistir.

Gorlisme yapilan birey, okur-yazar olmayan 93 yasinda, Kayserili, ¢alismaya ilk
dogumunu yaptiktan sonra, 33 yasinda baslamigtir. Bu uygulamalara aktif olarak yirmi
yil devam etmistir. Daha sonrasinda kizina el vermistir. Kiziyla birlikte yasayan ebe,
kizina uygulamalarinda yardime1 olmaktadir. Uygulamalar: artik sik yapmadiklarini, es
dost 1srar1 lizerine yaptiklarini ifade etmektedir. Bu uygulamalar sonrasinda ekonomik
yonden bir talepte bulunmadiklarmi belirtmektedirler. Ebenin gelir diizeyi orta diizeyde
olup kiziyla ve torunlartyla hayatin1 devam ettirmektedir. Gériisme yapilan kisi, ebelik
bilgisini annesinden gorerek 6grendigini ve kendi dogum tecriibesinden yararlanarak bu
uygulamalart yaptigini belirtmektedir.

Yaptig1 uygulamalar

Gortisiilen halk ebesi, kendisi gibi ebe olan annesinin Kosnii (kostebek) ocagindan
oldugunu ve kendisine el verdigini ifade etmektedir. Annesinin kiigiik bir dali diktiginde
dut agaci yetistigini ¢ok sifa dagitici bir kadin olmasi nedeniyle onun gaipten geldigini
soylemektedir. El verme torenini su sekilde anlatmaktadir; el verecek yash kisi “elimi
sana veriyorum” der, veren kisinin eli Opiiliir, veren kisi de eli alana dualar okur ve
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bdylece el verme islemi gergeklesir. Eli alan kisinin yapacagi uygulamalarinin etkili
olmasi i¢in iyi niyetli, temiz kalpli olmas1 gerekliligi ebe tarafindan belirtilmistir..

Gebe kalamayan kadinlar i¢in yapilan uygulamalar: Halk uygulayicisi, gebe olmak
isteyen kadina bazi sorular sormakta ve kadinin karnina bastirarak ve vagen igine iki
parmagini sokarak rahmini muayene etmektedir. Bu muayene ve uygulamalar siirecinde
eldiven kullanmadigini ifade etmektedir. Muayene sonrasinda uygulayacagi yonteme
karar vermektedir.

Ebenin/sifacinin uyguladigi birinci yontem: Karasakiz doviilerek un kivamina
sokulur, zeytinyag: 1sitilarak 1lik hale getirilir. Gebe kalmak isteyen kadin diiz bir yere
yatirilir, diz Gstiinden baslayarak 1lik zeytinyagi ile sirta kadar masaj yapilir. Bu sirada
omurilik ¢evresine dokunarak muayene edilir. Omurilik kemikleri arasinda bosluk fazla
ise agiklik vardir denir ve ¢ekilme islemi uygulanir. Cekilme isleminde kemikler arasinda
bosluk oldugu kabul edilen bolgedeki deri tutularak kuvvetli bir sekilde yukariya dogru
cekilir. Sonrasinda cekilen kisimlara bigakla kesi igslemi yapilir, temiz bir beze doviilen
karasakiz (ziftin bir tiiri) diz iistiinden baglayarak viicuda sarilir. Bu uygulama sonrasi
kadmin birka¢ giin dinlenmesi saglandiktan sonra bigak vurulan yer kasmir ve sari
bir akinti gelir. Bu durum ebe tarafindan iyilesme belirtisi olarak kabul edilmektedir.
Karasakiz, uygulanan bolgede bir hafta kalir. Sonrasinda esi ile birlikte olmasi tavsiye
edilir.

Ebenin/sifacinin uyguladigi ikinci yontem: Kasiktan baglayarak gobege dogru
masaj yapilir. Patatesler halka seklinde kesilerek kasiklarin tistiinden baglayarak gébek
deliginin Gistli de dahil olmak iizere dort yere konulur. Patates tistiine kibrit dik bir sekilde
yerlestirilir ve yakilir. Bu islem sonrasinda gobek deligi parmakla tutularak ii¢ kez
yukartya dogru ¢ekilir. Hemen ardindan sise ¢gekme islemi, kasiktan baglayarak gébekte
bitirilir. Bu islem i¢in tuz, ispirto, kibrit ve cam bardak gerekmektedir. Bir bez pargasinin
i¢ine tuz koyulur ve iistiine ispirto dokiiliir. Ispirto beze dékiilerek yakilir, atesle 1sitilan
bardak gdbek tistiine kapatilir. Kadin kaldirilmadan yattig1 yerde esiyle cinsel birliktelik
yasamasi saglanir.

Rahim pozisyonundan dolay1 gebe kalamayan kadinlarin gebe kalmalari i¢in: Gobek
bolgesine sise ¢ekme islemi uygulanmaktadir.

Rahimde bulunan tiiplerin kapali olmasinda yapilan uygulama: Her aksam 15 giin
yatmadan bir nohut biyiikliigiinde vicks, iltihabin akmasi ve rahmin 1sinmasi igin
vajina (rahim agz1) i¢ine konulmasi dnerilir. Bu siire¢ boyunca kasik bolgesine sicak su
uygulamasi (termofor) tavsiye edilir.

Tekrarlayan diisiikler sonrasinda yapilan uygulama. Kadin diiz bir yere yatirilir.
Kasiklarin iistiinden bastirilarak ve vajinadan girilerek rahim elle muayene edilir. Kasik
bolgesine masaj ve termoforla sicak su uygulamasi yapilir. Sonrasinda kadin yerinden
kalkmadan esiyle birlikte olmas1 onerilir.

Rahimde iltihap oldugundan gebe kalamayan kadinlarda yapilan uygulama: Ciris otu
ile sarimsak birlikte doviiliir, bu karisim kiigiik temiz bir beze dokiilerek vajina girigine
yerlestirilir. Bir gece boyunca kalir ve sabah ¢ikartilir.

Gebe kalamayan kadimnlarda yapilan bir diger uygulama: Bu tedavide siiliik ve ebe
glimeci otunun koki kullanilmaktadir. Siiliik goliine kadin oturtulur. Siiliik vajinadan
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girerek bir siire kaldiktan sonra kendiliginden diiser. Siiliik tedavisinden sonra kadin {i¢
giin adet goriir. Sonrasinda siiliik tedavisi tekrarlanir. Vajinal kanama bittikten sonra ebe
giimeci otunun koki, 1lik suyla yikanir ve vajinadan igeriye yerlestirilir. Bu uygulama
agrili bir islemdir. Kadin uygulama sonrasinda banyo yapar ve bu sirada kadindan
vajinal sar1 bir su gelir. Ebenin ifadesine gore bu uygulamanin hemen sonrasinda kadin
gebe kalmaktadir.

Dogacak bebegin cinsiyeti belirleme yontemi: Ebe dogacak ¢ocugun cinsiyetini su
sekilde ifade etmektedir; “gebenin karni sivri olursa, yiizii gebelikte giizellesirse, tatliya
diiskiin olursa erkek, kadinin kalgasi biiyiirse, yiizii ¢irkinlesirse kizdir”.

Dogum sonunda yeniden dogacak bebegin cinsiyetini belirleme yontemleri: Dogum
eylemi sirasinda gobek kordonu kesildikten sonra esi (plasenta) ters gevrilerek birakilir.
Eger dogan cocuk kiz ise sonraki dogumunda erkek; erkek ise de sonraki dogumunda
kiz ¢cocugunun dogmasi beklenmektedir. Dogan bebegin gdbek bagi kivrik kivrik olursa,
bundan sonra dogacak cocugun erkek, gobek baginin diiz olmasi, kiz ¢ocugu olacagi
bilgisini vermektedir. Dogan ¢ocugun cinsiyeti goriildiikten sonra ilerde dogacak
cocugun da ayni cinsiyette olmasi isteniyorsa, plasenta ters ¢evrilmez.

Yenidogana yonelik uygulamalar: Dogumda ¢ocugun sesi giizel olsun diye gobek
bag1 uzun kesilir. Bebegi kucagima alan ebe, bebegin gamzeli olmasi i¢in yanaklarimi,
burnu diizgiin olsun diye burnunu sikar, kaslar1 yay gibi olmasi i¢in sivazlar, alni
diiz olmast amaciyla alnimna tiilbent baglar, bacaklar1 diizgiin olsun diye kundaklar,
yenidoganin damag diisiik olmasin diye basparmaga tuz konarak damagi kaldirir.
Cocugun huyu kime benzesin isteniyorsa o kisi ilk olarak yenidogani yatagindan alir.
Yenidoganin ilerde sir saklayan giivenilir biri olmasi i¢in dilinin altina yutamayacagi
biiyiikliikte cakil tast konur. Ebe ayni zamanda, yenidogana yonelik al basmamasi igin
kirmizi, sarilik olmamasi i¢in sar1 tiilbent orttiigiinii ifade etmektedir.

Lohusanin direncini artirmaya yonelik uygulamalar: Dualar okunur, dogum sonunda
halsiz ve yorgun diisen kadinin rahminin ¢abuk toparlanmasi i¢in kaynayan suya un
atilir, iyice karistirildiktan sonra iistiine tereyagi ve pekmez dokiiliir. Olusturulan karisim
lohusaya yedirilir. Bu karigim “lohusa pay1” olarak adlandirilmaktadir. Ayn1 zamanda bu
stiregte lohusaya siit i¢ine kirmizi pul biber konularak i¢ilmesi 6nerilmektedir.

Hic gebe kalmamak i¢in gebelikten korunma yontemi: Ebe a¢ karna ceviz agacinin
cicegini bes giin arka arkaya birer tane yutmasini dnermekte ve bu uygulama sonucunu
ebe “kadin ¢cocuk yapmaktan kesilir” diye ifade etmektedir.

Gobek diismesi rahatsizliginda yapilan tedavi: Gobek diismesi bireyin agir bir sey
kaldirmasiyla meydana gelmektedir. Gobek diismesinde ishal, kusma, bas donmesi, agiz
kurulugu belirtileri olmaktadir. Ilik su sabun ile gdbek ¢evresi sivazlanir, sabun gdbek
tizerine konarak 15 dakika masaj yapilir, gdbek deligi ayak topuguyla ¢ok az bastirilarak
gbbek cevresinde toplanan suyun dagilmasi saglanir. Sifaci bu uygulamay ii¢ giin arka
arkaya a¢ karna uygulamak gerektigini belirtmektedir.

Bademcik tedavisinde uygulanan yontem: Boyuna vicks siiriiliir, bogaz kulaklara
dogru yukartya kadar ¢ekilerek ovulur. Ovma isleminin basinda “el benim elim degil,
Fadime Anamizin eli” denir. Tahta kasik sapi isitilir ve bademcik iistiine bastirilir.
Boylece bademcikteki iltihap bosaltilir ve iyilestirilir.
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Cocugun gozaltlart morarir ateslenirse: Bebegin kafasinin arkasina igne batirilir
hemen ardindan bu bdlgeye tuz konur. Ebe, bebegin kisa siirede atesinin diisiip
iyilesecegini ifade etmektedir.

Seker hastalar1 ve yliksek kolesterol rahatsizligi olan hastalara yonelik uygulama:
100 gr cam sakizi, 100 gr ¢orekotu, 100 gr bugday ve 100 gr arpa birlikte doviilerek 2 It
su ile kaynatilir. Bu karisim esit miktarda boliinerek 20 giin boyunca igilir..

Karaciger hastaliklarina yonelik tedavi: Bu hastalarin a¢ karna dut pekmezini
bir bardakta sulandirarak igmeleri ve beslenmelerinde beyaz peynir ve et yemeleri
onerilmektedir.

Dizde olan eklem hastaliklar1 (romatizma, meniskiis) i¢in: 50 gr nisadir, 50 gr
karabiber, dana kellesinin derisi kullanilir. Deri 1sitilarak, iistiine karabiber, nisadir
dokiiliir ve dizlere sarilir.

Romatizma hastalig1 i¢in: Sarimsak doviiliir, temiz bir bezle asil tendona sarilir, bir
gece bekletildikten sonra ¢ikartilir.

Ayak ve bacak agrisi1 tedavisi i¢in: Kdstebek derisi yiiziiliir ve sicak olarak bacaga
sarilir, bir saat kadar bekletilir. Kostebek eti pisirilerek hastaya yedirilmesi onerilir.

Kanserde yapilan uygulama: Bir yemek kasig1 raki susuz olarak a¢ karna igilir ve
10-20 dakika sonra bir yemek kasig1 bal yenir. Daha sonra bir bardak siit icilir. Tki saat
boyunca baska bir sey yenilmez.Bu uygulamaya bir ay devam edilir.

Tartisma

Eski Tiirk inanglarinin ginimiizde halk hekimligi uygulamalari ve inaniglar1 arasinda
varligini devam ettirdigi bilinen bir gergektir. Ebenin annesinden el aldigini ifade etmesi
genel olarak tip tarihinde gordiigiimiiz iyilestiriciligin atadan ve anneden gocuklarina
gegen bir uzmanlik alani 6zelliginin ebede de devam ettirildigi goriilmektedir. El verme
toreninde, ata ve agac kiiltiinlin yer aldig1 goriilmektedir. Atalar kiiltiine gore, bu nesne
veya kigiden insanlara fayda ya da zarar gelebilecegi inanci bulunmaktadir. Ebenin
annesinin kiiciik bir dal diktiginde dut agaci yetistigini ve ¢ok sifa dagitici bir kadin
oldugunu belirtmesi de agag¢ kiiltiinli ¢agristirmaktadir (Kaya 2001: 199-218). Eski
donemlerde Tirkler, ¢ocuklart koruma gorevinin ve iiremeyi saglama iginin Umay’a
verildigini diisiinmiislerdir. Bu inang Islamiyetle degismekle birlikte halk arasinda
yasantisint siirdirmektedir. Afyonkarahisar’da “Umay” kiiltiiri“Fatma/Fadime Ana/
Ananim Eli” sekliyle goriilmektedir (Aday 2003: 1-2462). Ebenin kostebek ocagindan
olmasi ve el alma ritiielinden bahsetmesi Samanizm geleneginin izleriyle yorumlanabilir
(Acipayamli 1974: 361-172). Anadolu®ya has bir sagalticilik bi¢imi olan “Ocaklik” taki
gii¢ ve bilgi, ana-babadan ¢ocuga gegerek siirer. Ocak ritiiellerin giicii mistik sdylemlerle
gliclendirilmigtir (Sar 2005: 131-136; Kaplan 2010: 313; Oguz 1998: 513-516). Bu
mistik giicli ebenin annesinin gaipten geldigini belirtmesinde gormekteyiz. Ocakli”
kadinlarin bir sonraki kusaga el verirken veya tedavi ederken “benim elim degil, Fadime/
Fatma anamizin eli” demeleri Hz. Fatma“nin sifali olduguna inanilan ve kusaklar boyu
aktarilan “el”1 kastedilmektedir (Kabalcioglu, Kurcer 2008: 377-382).

Ebenin gebelik olusturmak i¢in bir dizi uygulamanin i¢inde omurilik ¢evresinde
bicakla kesiler yapmasi Anadolu’da yaygin olarak bilinen bir uygulama olan hacemat
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tedavisiyle benzerlik gostermektedir. Kadin hastaliklarinin tedavisi i¢in suyun ve masajin
kullanilmas1 Hipokrat’in onerdigi masaj ve hidroterapi ile Hekim Efes’li Soranus’un
zeytinyagiyla masaj ve banyo dnerisiyle benzerlik gostermektedir (Ogenler 2009: 5-80;
Jackson 1999:82-108).

Gebelik olusumu i¢in, zeytinyagi, karasakiz, kibrit kullanimimni hekimlerden
Hipokrat’ta sarisakiz, Soranus’da zift yakisi, Zahravi’de sakiz agaci olarak gérmekteyiz
(Ogenler 2009: 5-80). ibn-i Sina’nin iinlii Tip Kanunu kitabinda karasakiz, kibrit veya
kiikiirtle karigtirilirsa kurutucu 6zelliginin arttigi, kati sislikleri yumusattigi, yara ve
cerahatlerde, yumurtalik ve rahimdeki urlarin tedavisinde kullanmildigini ifade etmesi
bulgumuzla benzerlik gostermektedir (Ibn-i Sina 2009: 1-712). Erzurum’da gocugu
olmayan kadinlarin beli sicak suyla ovulur, kadinin beli ¢ekilir, ardindan karasakiz
yakis1 beline yapistirilir (Bolgay 2011: 587-600). Sivas’ta Gokbel’in (2003), Van’da
Nahya’nin (1988) ¢alismasinda benzer uygulamalarla karsilasmaktayiz (Gokbel 2003:
223-230; Nahya 1988: 186).

Katilimcinin rahimde bulunan tiipleri agmak i¢in 15 giin her aksam yatmadan
bir nohut biiyiikliigiinde vicksin vajina i¢ine konulmasini ifade etmesi, yeni tiiretilen
uygulamalar olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Kusaktan kusaga sozIi aktarilan bazi bilgiler,
uygulayicisinin elinde degisebilmekte, kullanilan temel malzeme ve uygulamalar yine
geleneksel tedavi yontemlerinin i¢inden segilerek olusturulmaktadir. Sivas’ta bir ebe de
rahimin 1sinmast i¢in rakiy1 kullanmaktadir (Yildirim, Kadioglu 2006: 359-378).

Rahimde iltihap oldugundan gebe kalamayan kadinlara ¢iris otu ve sarimsak birlikte
doviilerek tiilbentle ¢iki yapilarak vajinani girisine yerlestirilmesi eski tip eserlerinde
ve Anadolu’nun bir¢ok yorelerindeki uygulananlarla paralellik gdstermektedir. Kibris’ta
halk ebelerinin 50 dithem doviilmiis kimyonu iki yemek kasigt balla karigtirarak
hazirlamis olduklar1 merhem, temiz beze siiriilerek vajina girisine uygulanir. Bu
uygulama ile iltihap temizlenir, rahim darligi giderilir (Gokgeoglu 2002: 48-56).
Benzer sekilde Yildirnrm ve Kadioglu’nun (2006) Sivas’ta yaptiklar bir ¢alismada da
tar¢in, karabiber, maydonoz, badem ve kuyruk yagi, nobet sekeri ezilerek hazirlanan
¢ikinin vagene yerlestirildigi goriilmektedir (Yildirim, Kadioglu 2006: 359-378).
Treben“in (2001) sifali bitkiler iizerine ve Basarin (1972) Erzurum®“da yapmis oldugu
calismalarinda kadin hastaliklarinin tedavisi icin sogan ve sarimsagmn kullanildig:
gorlilmektedir (Treben 2001:1-168; Basar 1972: 1-271). Roma hekimlerinden Aydinli
Aleksander vajinal tamponlardan bahsetmistir (Ogenler 2009: 5-80). ibn-i Sina, ¢iris
otunu cerahat ve yaralarda, regl soktiiriicii, eritici, temizleyici, yangili sislerde arpa
unuyla uygulandigini sdyler (Ibn-i Sina 2009: 1-712).

Gebe kalamayan kadinlarda ebenin yaptigini ifade etti diger uygulama siiliik ve ebe
giimeci otunun kokiiniin kullanilmasidir. Siiliik hayvaninin viicuttaki kirli kan1 ¢ekerek
temizlemesi i¢in canli olarak viicuda konulmasi seklinde yapilan siiliitk tedavisi yazili
kaynaklarda Anadolu“da ozellikle bu isi yapabilen “yetenekli” kisilerin varligindan
s0z edilmektedir (Sar 2005: 131-136). Hekim Haci Pasa, dogum zorlastiginda kadinin
ebegiimeci, hatmi (devegiilil), papatya, kepekle kaynatilmis suyun i¢ine oturtulmasini
onermistir (Onler 1990:1-223). Soranus’da ebegiimecini kadin hastaliklarinda
kullanmisgtir. Bunlarm yaninda kadina kupa ¢ekme veya siiliik, zift yaki uyguladigini
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anlatmustir (Ogenler 2009: 5-80). Sivas’ta da kisirlik tedavisinde ebegiimeci ve siiliik
kullamldigr gériilmektedir (Gokbel 2003: 223-230; Polat 1995: 13-15; Uger 1974: 8-9).
Ibni Sina, ebe giimecini kansere, kat1 sislere ve cinsel giiciin artirilmasina, cerahat ve
yaralara, rahim hastaliklarina yaradigim ifade etmektedir (Ibn-i Sina 2009: 1-712).
Van’da bir halk ebesi, ebeglimeci, kekik otu, sigir kuyrugu otunu birlikte kaynattigini
suyun bugusuna kadini oturtarak tedavi ettigini belirtmektedir (Nahya 1988: 186).

Katilimci, gebenin karni sivri olursa, kadinin yiizii gebelikte giizellesirse, gebelikte
tatliya diiskiinliik olusursa erkek, kalgasi biiytirse,, yiizii ¢irkinlesirse, eksiye diiskiinliik
olursa kiz olacagina inanmaktadir. Bu durum diger illerde uygulanan cinsiyet belirleme
yontemleri ile benzerlik gostermektedir (Bolgay 2011: 587-600; Gokbel 2003: 223-230;
Balaban 2006: 4877; Sancak, Alver 2011: 143-155). Tarihi tibbi eserleri incelendiginde
“Eger kadin erkek cocuga gebe ise iyi, kiza gebe ise rengi fenadir” seklinde Hipokrat
aforizmalarinda yer verildigi goriilmektedir (Ogenler 2009: 5-80).

Dogum sonunda yeniden dogacak bebegin cinsiyetini belirleme yontemlerini su
sekilde ifade etmektedir. “Dogum sirasinda gobek kordonu kesildikten sonra bebegin esi
ters gevrilerek birakilir. Eger dogan ¢ocuk kiz ise sonraki dogumunda erkek; erkek ise de
sonraki dogumunda kiz ¢ocugunun dogmasi beklenir. Dogan bebegin gbbek bagi kivrik
kivrik olursa, bundan sonra dogacak ¢ocugun erkek, gébek bagmin diiz olmasi, kiz
cocugu olacagi bilgisini vermektedir. Dogan ¢ocugun cinsiyeti goriildiikten sonra ilerde
dogacak ¢ocugun da ayni cinsiyette olmasi isteniyorsa, es ters ¢evrilmez”. Trabzon’da
da benzer uygulamanin yapildig1 belirtilmektedir (Balikg1 2013).

Yenidoganin bacaklari ve kollart diizgiin, boyu uzun olsun diye yapilan kundaklama
da Anadolu’nun bir¢ok bolgesinde goriilmektedir (Balikg1 2013; Isik ve ark. 2010: 71-
84; Egri, Golbas1 2007: 313-320; Ding 2005: 53-63; Senol ve ark. 2004: 47-55; Yalgin
2012: 19-31). Gliniimiiz tip bilgileri ¢ercevesinde kundaklama, sakincali bulunan, terk
edilmesini saglamaya yonelik miicadele verilen bir uygulamadir.

Ulkemizin bir ¢ok ydresinde yapilan ¢alismalarda saptanan yenidogana, kirmizi ve
sar1 tiilbent 6rtme gibi uygulamalarin benzerleri goriilmektedir ( Bolgay 2011: 587-600;
Uger 1974: 8-9; Isik ve ark. 2010: 71-84; Yal¢in 2012: 19-31; Senol ve ark. 2004: 47-55;
Cevirme,Sayan 2005: 67-72; Bayat 1986: 4).

Bu uygulamalara basvurma, ciddi bir saghik sorununun varhiginda tedaviyi
geciktirebilme ve hatta 6liimiine neden olabilme riskini artirmaktadir. Bu geleneksel
uygulamalar uzun siire denenmis olsa da sakincasi bulunmadig1 goriilmiis olma gibi bir
avantaj s6z konusu degildir.

Yenidoganin damagi diisik olmasin diye agza tuz konulmaktadir. Efes’li
Soranus’un Gynaikeia” adli eserinde tuz kullanimina deginmistir (Jackson 1999:82-
108). Yenidoganin agz1 icine tas konulmasi Karaisali ¢evresinde de uygulanmaktadir
(Bascetingelik 2001: 2-7).

Lohusanin direncini artirmaya yonelik uygulamalar i¢inde dualar okunur, dogum
sonunda halsiz ve yorgun diisen kadinin rahminin ¢abuk toparlamasi i¢in; un, su tereyagi
ve pekmez karisimi bir yiyecek yedirilir ve kirmizi pul biberli siit igirilir. Tiirkiye
genelinde lohusalik doneminde, yenidoganin bol siit icerek biiyiiylip gelismesi i¢in
yapilan en yaygim uygulamalardan olan “lohusa serbeti, lohusa pay1, kaynar” yoresel
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farklh adlarla tanimlanmaktadir. Siitiin bol olmasi i¢in anneye pekmez igirilmesi, ciger,
tereyagli yumurta, sekerli besinler yedirilmesi de hem literatiirde hem bulgularimiz
arasinda yer almaktadir. Lohusaya yapilan bu uygulamalar sivi ve kalori alma agisindan
uygun olmakla birlikte sakinca da yaratabilecek niteliktedir (Polat 1995: 13-15;
Isik ve ark. 2010: 71-84; Ozsoy, Katabi 2008: 291-300; Geckil ve ark. 2009: 62-71;
Baysal 1990: 103-106; Ozden 1987: 4845-6153). Lohusanin enerji aliminin, gebelik
oncesindekinden giinde 500 kalori daha fazla olmasi gerekmektedir. Bu cergevede
kalorisi yliksek yiyecekler, agirlik artisina neden olabilecegini géz oniine alarak olciilii
olmak gerekmektedir. Eski tibbi eserlerde lohusa atesini engellemek i¢in kadina,
hindistan cevizi, tar¢in, karanfil ve seker karisimindan yapilmis, anne serbeti ad1 verilen
bir serbet verilmektedir (Ogenler 2009: 5-80). ibni Sina da kitabinda lohusaya siit,
protein ve unlu ¢orbalar dnermektedir (Agirak¢a 2004: 213).. Erzurum’da yapilan bir
calismada da siitiin cogalmasi icin yumurta ve herle ¢orbasi, hasita ve bulgur yedirildigi
ifade edilmistir Bolgay 2011: 587-600).

Adana Karaisali’da dogum yapan kadina; siitii bol olsun diye yag yakilarak bal
pekmez, kirmizibiber, biraz da su ilave edilerek hazirlanmig bulamag¢in lohusaya
yedirilmesi halk ebesinin uygulamalariyla paralellik gostermektedir (Basgetingelik
2001: 2-7). Trabzon’da yag: eritip icerisine siit, bir bardak su ve seker de koyarak onu
yagli yagli yeni dogum yapan kadina yedirmeleri de ebenin uygulamasiyla benzerlik
gostermektedir (Balikg¢1 2013).

Hic gebe kalmak istemeyen kadina aile planlamasi yontemi olarak ceviz agacinin
ciceginin ebe tarafindan onerilmesi Ibni Sina’nin “El Kanun fit Tibbi” kitabinda yer
alan bilgiyle benzerlik gostermektedir. Eserde ceviz kabugunun kiilii regliyi durdurdugu,
sarapla icilirse de cenini diisiirdiigii belirtilmektedir (ibn-i Sina 2009: 1-712).

Gobek diismesi rahatsizliginda 1lik su ve sabun ile gobek ¢evresinin sivazlanmasi
diger illerde yapilan uygulamalarla benzerlik gostermektedir. Manisa Sancakli Kayadibi
ve Sancakli Uzungmar kdyiinde gébege sabun konularak masaj uygulanmaktadir (Altan
2000: 7-8). Ebenin gobek diigmesinde uyguladigi yontemi Karaisali—~Adana’da uterusun
(rahim) ters dondiigii durumlarda kadinin gébegine (Basgetingelik 2001: 2-7), Sivas’ta
da sik ¢ocuk diisiiren kadinlarin kasigina, Afyon Sandikli, Kirka ve Yumruca kdylerinde
de ¢cocugu olmayan kadinlarin karinlarina masajla birlikte sabun sarildig1 goriilmektedir
(Gokbel 2003: 223-230; Balaban 2006: 4877; Sancak, Alver 2011: 143-155).

Bademcik tedavisinde ebenin ifadesine gore boyuna vicks siiriiliir, bogaz kulaklara
dogru yukartya kadar gekilerek ovulur. Ovma isleminin basinda “el benim elim degil,
Fadime Anamizin eli” denir. Tahta kasik sap1 1sitilir ve bademcik {iistiine bastirilir.
Boylece bademcikteki iltihap bosaltilir ve iyilestirilir. Manisa ili Sancakli Uzunginar
koyiinde atesle 1sitilmis olan pamuk bogaza tutulur ve bizim uygulayicimizin tedavi
sirasinda sdyledigi “el benim elim degil Fadime Anamizin eli” s6zleri séylenmektedir.
Sonrasinda bogaza zeytinyag: siiriiliip, ovulmaktadir (Altan 2000: 7-8). Bu yorede de
bademcik tistiine sicak uygulama kullanma, bastirma ve yaglama islemi yapilmaktadir.

Ebeye gore, ¢ocugun goézaltlart morarir ateslenirse bebegin kafasinin arkasina igne
batirilir hemen ardindan bu bolgeye tuz konur. Sifaci sabaha atesi diisiip iyilesecegini
ifade etmektedir. Ebenin uygulamalar i¢inde bulunan siilik ve bu sekilde igneyle
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kafanin delinmesi, sirta uygulanan bigakla ¢izmeler ve kupa ¢ekmeler halk tibbinda
siklikla kullanilan hacamat uygulamalaridir (Sar 2005: 131-136).

Ebe diz eklem hastaliklarinda nisadir1 kullanmaktadar. Ibni Sina nisadirm yumusatici
ve eritici etkisi oldugunu bildirmistir (ibn-i Sina 2009: 1-712). Romatizma hastalig1 igin
ebe sarimsak kullanmakta, Ibn-i Sina da eserinde sarimsagin yumusatici, temizleyici,
acic1 oldugunu ve kireclenmis kaslara ¢ok iyi geldigini ifade etmektedir. Ayrica agrilara
cerahatlere, plasentanin ve adet kaninin disar1 atilmasinda kullanildigini bildirmektedir
(Ibn-i Sina 2009: 1-712).

Ayak ve bacak agrist i¢in kostebek derisinin bacaga sarilmasi tibbi eserlerde
hayvansal igerikli yontemlerden etin kullanilmasiyla paralellik gérmektedir (ibn-i Sina
2009: 1-712).

Kanserde raki, bal, siit i¢ilmesini dnermektedir. Ebe rakiyla anasonu kullanmak
istemis olabilir. ibn-i Sina, anasonu sislikleri gidermede, ¢esitli tikanmklari agmada,
agrimin giderilmesinde kullandigini bildirmistir (Ibn-i Sina 2009: 1-712).

Gorildigl iizere tim bu uygulamalar insanlarin talebi iizerine ebe tarafindan
uygulanmigtir. Tiirkiye’de yapilan caligmalarda geleneksel yontem kullaniminin %42,29
ile %70,0 arasinda oldugu goriilmektedir (Tan 2004: 861-865; Cetin 2007: 89-105;
Ozdemir 2009: 14; Ozyazicioglu 2012: 19-27). Bunun nedenlerini de bilimsel tibbin
mekaniklesmesine, hastalara ayrilan siirenin azalmasina, tibbin bazi saglik sorunlarini
cozememesine, hasta memnuniyetsizligine, saglik hizmetine bireyin ulagamamasina
baglanabilir (Sarisen 2005: 182-187).

Arastirma konusu olan ebenin/sifacinin tedavi amagli olarak kullandigi halk
hekimligi yontemlerinin agirlikli olarak zeytinyagi, karasakiz, badem, tar¢in, sarimsak
ve bal gibi bitkisel kaynakli ilaglar oldugu, dana kellesi, kdstebek derisi ve eti gibi
hayvansal igerikli ilaclar1 daha az kullandig1 goriilmektedir. Bununla birlikte ebe, masaj,
sise cekme, sabun sarma, hacamat gibi mekaniksel yontemler ve siiliikk tedavisini de
kullanmaktadir. Ebenin dualarla el almasini, “Fadime anamizin eli” diyerek tedavi
etmesini ve lohusanin iyilesmesi i¢in dua yapmasini dinsel uygulama olarak nitelendirmek
olanaklidir. Yenidogana al basmamasi i¢in kirmizi, sarilik olmamasi i¢in sari tiilbent
ortmesinin altinda da biiyiisel igerikli uygulamalardan temas ve taklit biiylisiiniin
oldugu ifade edilebilir. Cocugun huyunun kime benzemesi isteniyorsa o kisinin ilk
olarak yenidogani yatagindan almasini istemesi, bebegin kaslarinin yay gibi olmasi i¢in
stvazlamasi, damagi diisiik olmasin diye bagparmagina tuz koyarak damagi kaldirmast,
ilerde dogacak bebegin, dogmus bebekle ayni cinsiyette olmamasi i¢in plesantanin ters
¢evrilmemesini istemesi benzeri benzeri dogurur ilkesinin uygulamaya yansimasi olarak
degerlendirilebilir.

Gorildigl iizere tim bu uygulamalar insanlarin talebi iizerine ebe tarafindan
uygulanmigtir. Tirkiye’de yapilan c¢aligmalarda geleneksel yontem — kullaniminin
%42,29 11e70,0 arasinda oldugu goriilmektedir (Tan 2004: 861-865; Cetin 2007: 89-105;
Ozdemir 2009: 14; Ozyazicioglu 2012: 19-27). Bunun nedenlerini de bilimsel tibbin
mekaniklesmesine, hastalara ayrilan siirenin azalmasina, tibbin bazi saglik sorunlarini
cozememesine, hasta memnuniyetsizligine, saglik hizmetine bireyin ulagsamamasina
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baglanabilir (Sarisen 2005: 182-187).

Sonug olarak; ebe halk hekimliginde 1rvasa, parpilama, dinsel, bitkisel, hayvan
kokenli tedaviler uygulamaktadir. Geleneksel uygulamada insan viicudu bir biitiin olarak
kabul edildiginden beden ve ruh birlikte iyilestirilmeye ¢alisilmaktadir. Bu baglamda
ebe diger yontemlerle birlikte dinsel yontemler de kullanmistir. Bununla birlikte bazi
geleneksel uygulamalarin geleneklerin zaman icerisinde gelisimlere, degisimlere ayak
uydurmastyla veya bireyin degisen zihniyetlerine gore sekillendirildigi goriilmektedir.
Bunu vicks ve raki kullanilmasinda gérmekteyiz. Bu durum popiiler kiiltiire dayanma
veya orijinal gelenegin yozlagmis hali olma ihtimallerini akla getirmektedir.

Halk ebesi tarafindan sunulan uygulamalarin Tiirkiye’nin bazi sehirlerindeki
uygulamalarla benzerlik gostermesi, tarihsel tip eserleri i¢inde bulunmasi, ebenin
annesinden el almasi ve belli kurallar gercevesinde bilgileri uygulamasi ve kizina el
vermesi, maddi kazang kaygils1 olmadan hizmet vermesi, modern tibba karsit olmayisi
dikkate alindiginda; katilimciyr halk sifacist olarak degerlendirebiliriz. Giinlimiizde
halk arasinda kullanilan ve tarihi metinlerde bulunan uygulamalari zamanimizin halk
hekimligi 6rnegi olarak degerlendirmek olanakli olabilir. Tibbi yazmalar o donemin
halk hekimligi bilgilerini kapsamaktadir. Halk hekimligi bilgileri bilginlerce incelenip
tedavilerde kullanilmistir. Bu tedaviler halk arasinda kalarak bir aligkanlik ve gelenek
haline gelerek degigsmeyen usullerle glinlimiize kadar gelebilmistir. Ancak halk hekimligi
uygulamasi denilebilmesi icin eski tibbi eserlerle karsilagtirilmis olmasi da bu anlamda
Oonemlidir.

Yapilan uygulamalarin tibbi sakincalari {izerinden bir degerlendirme yapildiginda
kimi uygulamalarin tahrise ve enfeksiyon yatkinligina, ¢agdas tibbin uygulanmasinin
gecikmesine neden oldugu dolayisiyla tedavi sonucunun istendik diizeyde yapilamamasi
seklinde olumsuz etki gosterdigini sdylemek miimkiindiir. Saglik profesyonelininbu
konudaki gdrevi, hem eski uygulamalarin sakincalar1 hem de yeni olanaklarin getirileri
hakkinda halk: bilinglendirmektir.. Ayni zamanda saglik profesyonellerinin, 6zellikle
hizmet sundugu alani ve toplumu her yoniiyle taniyabilmesi, etkin gereksinim saptayip
eylem planini uygulayabilmesi i¢in geleneksel uygulamalarin farkinda olmasi gereklidir.
Bununla birlikte saglik ¢alisant halkin geleneksel uygulamalara bagvurma nedenlerini
arastirmali ve uygun stratejiler belirlemelidir.
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Ozet
KAYSERI iLINDE BiR HALK SiFACISI

Geleneksel ebelerin/sifacilarin kullandiklart yontemler halk hekimligi uygulamalarinin bir
uzantist olmasi agisindan sag kalan kaynak kisilere ulasilarak halk hekimligine iliskin 6zgiin
degerlerin toplanmasi ve ilgili bilgilerin kayit altina alinmasi1 6nemlidir. Ayni1 zamanda saglik
hizmeti verenlerin de toplumun geleneksel uygulamalarinin farkinda olmasi gergekei saglik
gereksiniminin belirlemesinde dnemli rol oynayacaktir. Bu baglamda yazimizda giiniimiizde
yasayan bir iyilestiricinin yaptigi uygulamalarinin degerlendirilmesi amaglanmistir. Halk
ebesine/sifacisina aragtirmacilar tarafindan ev ziyareti yapilmistir. Goriismeyi kabul etmesi
sonrasinda yliz yiize gorisiilerek evinde kisiye amacimiz hakkinda bilgi verilmistir. .
Kayserili, okur-yazar olmayan ve 93 yasindaki katilimcimiz, kadin hastaliklar1 ve dogum
agirlikli olmakla birlikte diger sistemik hastaliklarin tedavisiyle de ilgilenmis, halk hekimligi
uygulamalarina aktif olarak yirmi yil devam etmistir.

Halk ebesinin uygulamalar1 belirlenmis ve bu uygulamalarinin Anadolu’nun diger yorelerinde
ve tarihi tip eserlerinde yapilan uygulamalarla karsilastirilmas: yapilmistir. Ebe halk
hekimliginde 1rvasa, parpilama, dinsel, bitkisel, hayvan kokenli tedaviler uygulamaktadir.
Bununla birlikte bazi geleneksel uygulamalarin geleneklerin zaman igerisinde gelisimlere,
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degisimlere ayak uydurmasiyla veya bireyin degisen zihniyetine gore sekillendirdigi
goriilmektedir. Halk ebesi tarafindan sunulan uygulamalar, Tiirkiye nin bazi sehirlerindeki ve
tarihsel tip eserleri iginde yer alan uygulamalarla benzerlik gostermektedir. Bu baglamda ebe/
sifact halk sifacisi/ebesi olarak degerlendirilebilir. Yapilan uygulamalarin tibbi sakincalari
tizerinden bir degerlendirme yapildiginda kimi uygulamalarin tahrise ve enfeksiyon
yatkinligia, cagdas tibbin uygulanmasinin gecikmesine neden oldugu dolayisiyla tedavi
sonucunun istendik diizeyde yapilamamast seklinde olumsuz etki gosterdigini ifade etmek
miimkiindiir.

Anahtar Kelimeler: Kayseri halk hekimligi, geleneksel tip, halk ebesi, Kayeseri’lisifaci.

Abstract
A FOLK HEALER IN A PROVINCE OF KAYSERI

Since the methods used by traditional midwives / healers are the extension of folk medicine
practices, it is important to collect original information regarding folk medicine by talking
to the surviving members of folk medicine and to keep the records of this information.
In addition, healthcare providers’ being aware of the traditional practices in a community
will play an important role in determining realistic health needs. In this context, our article
aimed to evaluate the applications of a healer still surviving. The researchers visited the folk
midwife / healer at her home and informed her about the purpose of the study. After the healer
agreed to talk to us, we had face-to-face talk with her, using the in-depth interview technique.
The 93-year-old participant was mainly interested in gynecological diseases and birth, but
she also dealt with the treatment of other systemic diseases. She was illiterate. She was born
in Kayseri. She had actively continued to apply folk medicine practices for twenty years.
The folk midwife’s practices were first determined and then compared with the practices
applied in the other parts of Anatolia and/or described in antique medical books. The midwife
used witchcraft medicine and parpilama, applied religious treatments and made use of
medicine obtained from herbs or animals. The comparison revealed that some of the traditional
practices had undergone changes in time, in parallel with the changes and developments in
traditions or in the person’s mentality. The practices applied by the folk midwife are similar
to those applied in some cities in Turkey and/or described in antique medical books. In this
context, the midwife / healer in our study can be considered as a folk healer / midwife. The
evaluation of her applications in terms of modern medicine revealed some medical concerns/
drawbacks. For instance, they caused irritation and/or infection. They also led to delays in the
implementation of modern medicine and thus to the development of adverse effects since the
outcome of the treatment was not at a desired level.

Keywords: Kayseri folk medicine, traditional medicine, folk midwife, healers. from Kayseri
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OZANLIK GELENEGIMIZi XXI. YUZYILA

TASIYANLARDAN ASIK KUL SADIK
ONE OF THE CONTACTS OF THE FOLKWAY OF
POET IN 21TH CENTRY: ASIK KUL SADIK

Asik”s6zctigiinin+ kullanimini
XV. ylizyilda bagladigini belirten
arastirmacilarimiz  oldugu gibi

bunu daha sonra XVI. yiizyilda “ozan” ke-

limesinin yerine gectigini kabul eden ede-

biyat tarihi arastirmacilarimiz da vardir.
Hatta “asik” sozciiglinin dahi son

yillarda ilerleyen arastirmalar sonucunda

“ask, sevgi” kokeninden olmayip “15k” 151k

sozciigiinden geldigini ileri stirenleri hakli

cikaran deliller de arastirmalar ilerledikce
ortaya ¢ikmaktadir.® V. Murat Paris’i
gezerken kentin 1s1klandirildigini goriince
yaverine geceyi
cevirmigler, su isiklandirmaya bak ne gii-

“adamlar glindiize

* Aleviligin Gizli Tarihi, E. CINAR. Chiviyazila-
11 Yay. 2004 Istanbul.s; 37-42

Mustafa Kaya

der. Yaveri de “Eh ! Istanbul’'da da
kose baslarinda 15k sagiyoruz diyen eli

zel”

sazli astklarumiz var ya” cevabin verir.
yerinde
somutlasmis  formu

Diinyanin  her mimari

simgelerde 1$181n
olarak kullanmlan giinesin c¢esitli sekilleri
Kapadokya’nin kaya ve tas yapilarinda
da olduk¢a ¢ok ve XX.ylizyil ortalarina
dek kullanilmig; simdi geleneksel konut
onarimlarinda da abartili kabartmalarla
yeniden canlanmuistir.

Saman’mn  Oliim, hastalik, kisirlik,
ugursuzluk ve “ ‘karanliklar’ diinyasina
karst yasami, saghgi, dogurganligi ve
wiklar’  diinyasimt savundugunu” M.
Eliade de belirtmektedir.”™

** Samanizm. Mircae ELIADE. Imge Kitabevi,
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Yine Samanlarda davulun Samanlhigin
Oziinde yer aldigini, davulun vurusuyla
alg1 degisimi yarattigini biliyoruz.”

Pertev Nail BORATAV’1in “Saz, halk

sairlerinin — hangi kategoriden olur-
sa olsun — miimeyyiz vasfidir (ayirici
ozelligidir). " s6zli Saman’n vazgegilmez

aract davul ve sonralar1 da kopuzun
Saman’la biitiinlesmis halini andiricidir.
“Davulun  sesi, samanin odaklanma
aracidr. Yogunlagma ve ¢oziimleme havasi
yaratip, dikkatini ruhun i¢sel yolculuguna
yonlendirirken onu derinlere indirerek
transasokar.”™" (Hatta[Foto: 2] de goriilen
ve 1960’11 yillarda Urgiip’te cekilmis bir
fotograftaki pejmiirde asik, giysileriyle bir
Saman’a benzemektedir.)

Baglamas1 olmayan Aasiklar da ol-
makla birlikte ozanligin 6ziinde yer alan
saz (baglama) asiga yol acan Oncii bir ruh
gorevindedir.

XIX. doruk

ulasarak anadili Rumca ve Ermenice olan

ylizyilda cizgisine
Osmanli uyrugundan kisileri de ozanliga
hayran eden bu yetenegin ya da sanatin
giiniimiizde devamina “...¢alismak bos bir

3 kK

emek olur.
birlikte
desteklemek, tanitmak, eserlerini derhal

Bununla mevcut agiklar
derleyerek yayimnlamak ve bunlar igin fes-

tivaller ve bayramlar diizenlemek tabii ki

II.bask1, Ankara 1999. Ozgiin baskis1 1951 s;553.
*Samanizm, Nevill DRURY. Okyanus Yay. 1996
Istanbul. Ozgiin basim: 1989. s;76.

**Halk Edebiyat1 Dersleri, PN.BORATAV. Tarih
Vakfi Yurt Yay. Yayima hazirlayan: M.Sabri
KOZ, 1.Basim Mart 2000. s;83

***a.ge3 s;76.

*k*a.ge 4 597

sarttir.
Bir egitim okulu olan agiklik
geleneginin cagimizdaki  gelismeler

ve teknoloji karsisinda da devam ettirilm-

esi birgogumuzun arzusudur. Avrupa
uluslarina da ¢ok c¢ekici gelmekle birlikte
islevini tamamladigi igin siirdiiriilmesi
miimkiin degildir demek yanlis olmaz. En
basta asiklik, bir saman babasi, bir dervis
ruhu ile yiiklenmektir ki bugiinkii diinyada
olanaksiz oldugunu belirten aragtirmacilara

bu yoniiyle de hak verdirir.

OZAN SADIK GUL

Ozanhk gelenegimizi XXI. yiizyila
tasiyan nadir asiklarimizdan birisi de
Sadik GUL" diir.

S.GUL 1966 Ordu Korgan dogumludur.
Bir ¢ift¢i ailesinin ¢ocugudur. Orta ve
lise ogrenimini Ordu’da tamamlamis,
lise yillarinda saz calip, diigiinlere davet
edilmeye baslanmistir. 1980 yilinda siire
merak salmig ve ayni yillarda gurbet yol-
unu se¢mis, Uzunkoprii, Malkara gibi
yerlesimlerde c¢esitli islerde ¢aligmistir.

Ankara’da  19...
igletmesinde calisirken bir gdocme olmus

yilinda  komiir
ve bir giin siire ile bir arkadasiyla birlikte
goglik altinda kalmiglardir. Burada Sadik
GUL kisa siireli bir bayilma yasamis ve
kurtarildiktan sonra ¢ok arzu ettigi Reyha-
ni ve Cobanoglu gibi irticalen s6z séyleme

skokokokesk

yetenegi kazanmigtir.

*adxkSadik Gll'tn olayina benzeyen daha bariz
bir tibbi olay Nevsehir’de yasanmistir. “1946
dogumlu Ogretmen ve Nevsehir izcilik Teskilatint
kuranlarin icinde yer alan babam Ahmet KO-
RUCU Nevsehir Yetistirme Yurdu, Ibrahim Pasa
ilkogretim Okulunda 6gretmen olarak calisti.
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Sadik  Giil
Giilgehir’e yolu diismiis burada evlenmis,

Ankara’dan  sonra
Giilsehir Belediyesinden emekli olmustur.

Naziansoslu  Gregoryos, Asikpasa
(Kirsehir) Giilsehri,(Kirsehir) Yunus Emre
(Ortakdy), Hacibektag Celebileri (Tiirabi
Ali Baba, Cemalettin Celebi, Feyzullah
Celebi vd.) Derinkuyu Suvermezli Halil

2000 Evler’de biife agt1. Islerinin yogun oldugu
bu giinlerde planet marka motorsikleti ile hizla
giderken Ozellikle kafatasi agir yaralar aldi ve
Kayseri Tip Fakiiltesi hastanesine yatirildi. Dok-
torlar iimit olmadigini sdyleyerek sekiz saatlik bir
ameliyata aldilar. 10 giin komada kaldi. Komada
beni sayiklamis. Ben geldigimde ise hi¢ tepki
vermedi. 1,5 ay hastanede yatti. Hafizasi tiim-
den kayba ugradigi i¢in beni de tanimiyordu. Bu
durum bes yil siirdii. Carsiya dahi ¢ikaramadik,
¢linkii hicbir yeri tanimiyordu. Malulen emekli
oldu.

1989 yilinda bir giin evin bacasi tikand1. Ben
Nevsehir ve Kozan Spor magia gitmekte 1srar
edip gittim. Kendi bacay1 temizlemeye baslar.
Gozii de biraz sast olmustu ve belli bir mesafeyi
¢ift goriiyordu. 5 kg’lik kiloyu almig ama bu
kilo bacada kalmis. Bu kez 2 kg alarak digerini
diisiirmek istemis. Bu sirada demir su borusunu
almak isterken kilonun ipi ayagina dolasir ve 2 kg
5. kattan yuvarlanip kafasina diiser.

Halk yigilmig, ambulans gelmis, ben
de geldim ve hemen ilk defa “Hakancigim
nasilsin” dedi. Bu beni ilk tanimasiydi. Hemen
Kayseri’ye gotiirdilk. Enseden alma kadar
kafay1 actilar ve hayati tehlike yok dediler. Her
seyi tanimaya baglamisti. 10 giin sonra kafasi
sarili halde hastaneden de kagip Nevschir’e eve
gelmis. Geri hastaneye gotlirdiik. Test amacglh
yatirildi. Kontrollerden sonra saglam olduguna
dair heyet raporu verildi. 1989’da Acigdl’de
tekrar 6gretmenlige basladi. Biifeyi tekrar isletti.
Nevsehir merkeze gelerek Rauf Nail ilkogretim
Okulu’ndan 6nceki hizmeti ile de birlestirilerek
28 yillik ¢aligma sonucu emekli oldu. (Anlatan
oglu Hakan KORUCU. Giizelyurt Turgut
AKDEVELIOGLU ilkégretim Okulu 6gretmeni.
Dog: 1972 Ogretmenlige baslama tarihi 1994
Cep TIf; 0.532.162 75 24)

vd. , Nevsehirli Encami, Uchisarli Kenzi
ve Remzi, Maccanli Liitfi, Ortahisarli 40
ve Urgiiplii 20 sairin, toplam 100’e yakin
sairin ve asigin, XIX. yiizyil conklerinde
¢okca yer alan siirleriyle {inlenmis bir
bolgede ve bu bolgenin ilgelerinden biri
olan Giilgehir’de yagamaya karar vermesi,
Oyle saniyoruz ki bu dogurgan ve coskun
siir ortaminin kirag topraklarma sinmig
gizil ¢gekiciliginden olmals...

S.GUL, Yunus Emre, Karacoglan
ve Koroglu gibi klasiklerimizi okudu ve
Hacibektas Veli Festivallerine yillarca
siirekli katildi. Kars Asiklar bayraminda
yarismalara ve atismalara katildi. Bir¢ok
defalar Avrupa’daki kiiltiir derneklerinin
davetlisi olarak dinletiler vermeye de-
vam etmektedir. (Miizikteki tarzi biiyiik
Olciide Mahzuni’ye benzemektedir. Bir
miizikolog tarafindan ileride incelenmesi
gerekir inancindayiz.)

Kars Asiklar Bayraminda Nevsehir’e
ilk plaket kazandiran ve Nevsehir ilinin
ilk ve tek TC. Kiiltiir Bakanlig1 belgeli
ozamdir.

Tabii ki Sadik GUL ve dipnotta
anlattigim Ahmet KORUCU ‘nun olaylar1
tamamen tibbi bir olay olup bunun gibi
vakalar bilim insanlarinca incelenmis
olmalidir. “Badeli Asiklar” in riiyalar1 ile
sabah sefasi gibi baz1 otlarla transa giren
Samanlarin durumlar1 konusunda pek ¢ok

eser ve makale yazilmistir.

OZANIN SANAT DONEMLERI
Ozanin sanatini li¢ déneme ayirmak

uygun olur santyorum. I.  doéneminde
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bir halk saz sanat¢isi olarak diigiinlerde ve
arkadas ortamlarinda bulundugu donem.
Ankara komiir

olaymdan sonraki asikliga giris donemi.

II. donemi ocagl
Bu donemdeki 102 siirini “Sosuzlugun
Esiginde” adli kitabinda yayimlanmustir.
III. donemi ise 7 , 8 ve 9 Kasim
2010’da 5. Kars Asiklar bayramma ve
devaminda 6., 7. ve 8. Uluslararas1 Kars
Asiklar Bayrami'na davet edilmesiyle
ve katilmasiyla baglayan donemdir. Bu
doneme ait 200 kadar siiri de yakinda
basilacaktir.
S.GUL
cogunlugunu birer isim vererek gece geg

kosmalarinin biiyiik
vakit ve irticalen yazdigimi soylemistir.
Sadece iki siirinde sonradan diizeltme
yaptigint  belirtmistir. Bununla birlikte
“kalem suaras1” islubu ¢ok az siirinde

goriliir.

Asiklar ~ bayrammda ve  diger
karsilasmalarda saz esliginde irticalen
sOyleyisleri III. doéneminde olgunluga
ulagmustir.

II.donemini yansitan siirlerini igeren
kitabinda yer yer Olgli uyusmazligina
rastlaniyorsa da II1. donemine
kogmalarinda higbir siirinde 6l¢ii ve uyak
aksaklig1 yoktur.

Siirlerinin biiylik bir c¢ogunlugunda
bastan beri toplumsal konular yer alir.
Miizik tarzindan etkilendigi Mahzuni’den
konu yoniinden de ¢ok etkilenmistir. Sosy-
al olaylar, kirsal kesimin sikintilari, ahlaki
degerlerin yozlasmasi gibi konular, 6zlem,
gurbet, 6vgii, zamandan yakinma ve sevgi
konusuna gore ¢ok fazladir. I1I. doneme ait
41 kosmanin 21’1 toplumsal konulardadir

ve bir kismi taglamadir.

Anlatiminda halk edebiyatinin “bir top
bez, ayaksiz at, dolmus bosalmis diinya,
sel gibi cogmak, kan kusmak, ana gibi

ER]

yar...” vb kaliplagsmis anlatim 6geleri ve
deyimlerinin ustaca kullanildigin1 goriiriiz.

“Hani insan hakki hey Amerika” ,
“Dogru adres yanlis eyledi beni”,

“Ozon dedigimiz tabaka delik” gibi
sdyleyislerinden de anlasildig1 gibi S.GUL
yasadig1 donemin bir sanatgisidir. Gezdigi
cografya da siirlerinde agik¢a goriiliir.
dahi

1I. doneminde cesaretli

sOyleyislerden ¢ekinmez:

“Benligimi ¢aldr benden olanlar
Pay eyledi azar azar su beni
Cogaldr arkamdan kuyu kazanlar
Yavas yavas géciirdiiler bu beni”

“...subeni” ve“...bubeni” sOyleyisleri
sehl-i miimteni (soyleyis kolaylig1) ve
(Tecahiil-i arifane) bilmezlikten gelme
sanatlarin1 bir arada tasimaktadir ve bu
sanatlarin oldukc¢a 6zgiin bir kullanimidir.

Ozan Inci ile atismasinda “Can yanmaz
mi canan can ise cana’ sdyleyiginde bir
dizede 7 sozciikten 4’{i can canan s0zciigi;
26 sesten 4 ¢, 8 a, 6 n, sesi olmasi ile alit-
erasyon yaptigi gibi bu dizede bir defa
kullanilan i,e,m, y seslerini dahil etmezsek,
dizenin 5 sesten ortaya geldigini goriiriiz.

[II.dénemine ait 41 kogsmadan 22
tanesi 4 dortliikten; 5 tanesi 3 dortliikten
olugmaktadir. Asik 4 dortliige karar vermis
gibidir ki eski XIX yiizy1l conklerindeki
saylya da uygundur.

S.GUL I. doénemin sonlarma dogru
“Ozan ve Asik” gibi unvanlar terk etmis
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“Kul Sadik” mahlasma agirlik vermistir.
(ITI: doneminde 41 kosmada 28’1 “Kul
Sadik” olarak tercih edilmis.)

“Kul”  sozcligii bir yoniiyle de
olgunlagsma dénemini isaret eder...

Tabii Kul Sadik’in yasadigi yere
Hacibektas yakin olmakla birlikte oraya
da yilda bir kez ozanlarin gelmesi bir
degildir.
Ozanlarin yetismesinde bu ortamlar ¢ok

asigin  yetismesi i¢in yeterli
onemlidir. Kars Agiklar bayramna dort
kez katildig1 halde kendisine ¢ok biiyiik
katki sagladigim sdylemistir S.GUL.

S.GUL’iin toplumsal konular1 tercihi
onun bir Urgiiplii Fethi Baba’daki lirizmi
bulmamiz tiir se¢imi olarak zaten miimkiin
kilmiyor. Son iki yilda sdyledigi toplumsal
konu disindaki kosmalari oldukga liriktir.

Toplumsal olaylarin nitelik ve tari-
hlendirilmesi ile kahramanlarinin bir
sicili olan ama sanat ve siir yonii zayif
olan “destan” tiiriine S.GUL heniiz ilgi
duymamustir. Zaten destanin tek tiik de olsa
yazildig1 yerlerde de ( Ornegin Urgiip‘te
“1977 yerel segimlerinde Onemli ilgi
oldugu halde 1990’dan sonra ii¢ secimde
de yazilan destanlara ilgi olmamigtir) halk
ilgi gbstermemektedir.

Kul Sadik’in yasadigi dénemin ger-
cekte belki de

yasadigi en biiyiik ahlaksal ¢okiintii done-

Tiirkiye’nin tarihinde

mine denk gelmesi tiim konularinit mevcut
durumun elestirisine vermesini hakli gos-
terebilir. Fakat burada Yunus Emre’yi
gbéz Oniine getirmek gerekiyor. Anadolu
XIII. Yiizyilda ¢ok daha agir sartlardaydi.
Yunus, mevcut agir kosullardan ¢ok, he-
defi gostermistir. Insanlarin ne yapmasi
gerektigi konusunda diislin ve goriigii tim
toplumun anlayacagi bir dille sunarak, bir

tarikata mensup oldugu halde dinler istii
bir evrenselligi yakalamistir.

Ozan/sair,
icin bu hedefleri en sanatsal sekilde
verebilecegi konusunda bir kaygiya sa-

toplumu etkileyebilmek

hip olmahdir. Kendini
yontemidir de bu...Kafasini burgulayan

ezeli sorunlart ¢ézmek zorundadir. Olu-

asmanin  bir

runa dogru diisiinmek siradanligi kolay
cagiracaktir. Degilse yasadigi ortamdan
tecrite yonlenilebilir...Bu da 6fkeyi ve sert
sozciikleri davet eder ki Yunus’ta hi¢ sert
dortliikk goriiyor musunuz ?

iki paragrafi Sadik GUL’deki
azim ve yetenegi gordiigiim i¢in sdyliiyo-

Son

rum. O, dogustan getirdiklerini evrensele
ulastirabilir. ..

Okuyucularimiza onun bir atigmasini
ve ayrt konularda iic kosmasini
sunacagim...

Bu yaziy1 dolayli ilgilendiren tasradaki
sair ve ozanlarmn ve bunlarin orgiitlerinin,
dort eksigini belirtmeyi gerekli goriiyo-
rum:

Goriistiglimiiz sairler/asiklar
geemisteki sair ve ozanlari, etkilenme-
kten ¢ekindikleri

wsrarlar, kendi Gisluplarinin tekdiizeliginde

icin  okumamaktaki

kalmalarin1 tiretmektedir.

Sadece, siir solenleri ya da asiklar
bayramlarindaki, festivallerdeki ozanlari,
sairleri dinlemek dilin gelismesi, anlatimin
cesitlenmesi igin yeterli olamaz. Ozellikle
Karacoglan, Emrah, Ruhsati
gibi ustalari, bolgesel asik/sairleri ve hig
olmazsa Divan edebiyatindan Fuzuli gibi

Gevheri,

kolay anlagilabilirleri okumalar1 gerekir.
Tanzimat ve Cumhuriyet dénemi siirlerini
II.Yenicileri incelemeleri

sarttir  diye

diisiiniiyorum.
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Yazimizin girisinde Saman babalariyla
sOylemistik.
Bade veya bir olay basindan gegerek,

ozanlarin  benzerliklerini
dervislikleriyle, giysileriyle adeta Saman
geleneginin devami olan Aasiklarin  ve
sairlerin diger bir eksi tutumlart da
bulunduklar kentlerin yerel, kamu, siyasi
vb liderlerine 6vgii siiri/kogmast sdyleme-
leri, yazmalari...Kisiye yazilabilir ama
makama siir yazilamaz. Yazilacak kisilerin
farklihigi ve yurt veya bolge Olciisiinii
kapsamasi, eserleri gibi bazi Olgiitleri
vardir.

Saman babas1 gibi toplumun diregi
olan ozanlar/sairler, cogunlugun destekgi-
sidirler. Cogunlugun ittifakla kabul et-
tiklerini ovebilirler. Aksi takdirde bu kon-
uda sec¢kinci olmayan tavirlar asigin/sairin
sanatini zedeler, edebi sahsiyetini kiigtiltiir.
Ozan/sair bir giizel sanatlar erbabidir; ze-
naatkar degildir; faydaya yonelik olmaktan
cok estetige yoneliktir. Bir lebdegmez, to-
plumun karsisinda bir atismayi, atalarimiz
tanr1 vergisi diye hayranlikla dinlerler ve
as1gin sozlini tanri s6zii gibi kabul ederler-
di. Asik/sair once kendi tarihsel kimligini
iyi bilmelidir. Urgiiplii hattat, sair ve santur
sanat¢ist Nuri Gokasan (1874-1955) siirle
ilgili dort hadisi siiliis istifle hat olarak
yazmigtir. “Sairler, mennan olan Allah’in
“Muhak-
kak ki siirde hikmet vardir” hadisleri bun-
lardan ikisidir. [Foto; 3-4]

Diger bir sorun da ilge ve illerimizde

lisanina gizli anahtar kilindi.”

siir solenleri yapilmakta, sairler/ozanlar
bu solenlere davet edilmektedir. Devlet
biitcesinden bunlara 6denekler verilme-
ktedir. Hececiler, serbest yazanlari vb.
birtakim sanat¢1r kiskancliklarr sergilen-
mektedir. Solenin oldugu yerlesim ve

¢evresindeki eski siir ortamlart ve bunu
ireten eski sairler hakkinda bilgilenmek
istememektedirler. Halbuki bu tanisma
kendi hayatiyetlerinin devami icin aslen
gereklidir. Eskilerin usta mali siirlerinden
korkmak, kendi sanatsal gelismesini iste-
memek anlamina gelir. Kiiltlir Bakanligi,
O0denek vermeden oOnce bu solenlerin
programlarini  denetlemeli,  rehberlik
yapmalidir.

Asik (ozan) 6zellikle demokrat olmak

zorundadir. Dogruyu soylemek, taraflar

istiinde olmak onun biyiikligiiniin
Olciistidiir, beseri olmasmin  yol
sartlarindandir.

SADIK GUL'DEN KOSMALAR

KINAMA SAKIN

Beni sazim ile kinama sakin
Ibadet sazimda telimde baslar
Belki bir deliyim dervise yakin
Akan gozlerimin selinde baslar

Evraki ezelden ¢ektigim c¢ile
Soylemem derdimi getirip dile
Bizde ne al vardir ne de bir hile
Sevdamiz Kerem’in kiiliinde baglar.

Aslimi sorarsan Adem Havva’dan
Tiiylerim bitmeden ugtum yuvadan
Kevseri zemzemi i¢tim kovadan
Yanmamiz Veysel’in ¢oliinde baglar

Kimi hakir goriir fikrini sdyler

Kimi giiler gecer gonliinii eyler
Bizi bilemez dost agalar beyler
Yolumuz Horasan ilinde baslar
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Kul sadigim ben Mevlanin kuluyum
Bugiin varim ama yarin 6liiyiim
Belki bir mezarin gonca giilityiim
Ag¢mamiz Mevla’nin yelinde baglar.

YAR ELINDEN

Yar elinden 6yle bir tufan esti
Ne bahge birakti ne bag birakti
Nereye vardimsa yolumu kesti
Ne tarla birakt1 ne dag birakt

Azrail’im oldu diistli pesime
Nefesi yasaklar sol yan dosiime
Bir darbe vurdu ki goniil kdskiime
Ne kemik birakti ne yag birakti

Yorulmaz avcidir siirer izimi
Yolar kanadimi kirar dizimi
Bilmez i¢imdeki benim s1zimi
Ne oldiirdii beni ne sag birakti

Kul Sadik’im yandim onun elinden
Hem elinden yandim hem de dilinden
Kemendini yapmis sacin telinden

Ne zaman birakt1 ne ¢ag birakti

KUL SADIK VE KUL RABIA’NIN
GONUL TELINDEN

KUL SADIK

Bu aksam elime gecirip seni

Ar1 gibi vizlatmazsam ben neyim
Ya adam olursun yola gelirsin
Yiiregini sizlatmazsam ben neyim

KUL RABIA

Bulamazsin beni bosa arama
Yaylalar1 yazlatmazsam ben neyim
Benim gibi adam bulamazsan ya

Yol edip de diizletmezsem ben neyim
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KUL SADIK

Avrupa Asya’dan sorular yorup
Masada tek kisi mahkeme kurup
Karsimda bir ayak tistiinde durup
Mematiyi izletmezsem ben neyim

KUL RABIA

Tyiyi kétilyili aninda goriip
Ogrenmek igin hep yaninda durup
Yenilince biraz yiiziimii burup
Yakip seni cizlatmazsam ben neyim

KUL SADIK

Bir gece ansizin kapiy1 ¢ekip

Seni azitip da pesimden ekip
Koéroglu misali daglara ¢ikip
Yollarimi gézletmezsem ben neyim

KUL RABIA

Simarip da bana hava atarsin

Tatl1 aglarima zehir katarsin

Bugiin diinkii giinden daha betersin
Kokma diye tuzlatmazsam ben neyim

KUL SADIK

Seni kovacagim yakindir zaman
Sakin ola benden dileme aman

Bu aksam karsimda hallarin duman
Yiiregini kozletmezsem ben neyim

KUL RABIA

Bu aksam keyfin yok agir gidersin
Bilmem ki bir saatir neler edersin
Kime hasret kaldin yanip tiitersin

Gaz verip de hizlatmazsam ben neyim

KUL SADIK

Son giinlerde biraz hastayim hasta
Sag yanim yarali sol yanim yasta

Iyi ¢irak olsan yaparsin pasta

Kul Sadik’1 nazlatmazsam ben neyim
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KUL RABIA

Kul Rabia yazam dedim yazilmaz
Ustasiz kelamlar asla dizilmez
Diinya yalan burda diizen bozulmaz
Mezarmi 6zletmezsem ben neyim

VURMA MUNAFIK

Tuttugum orug da niyaz da benim
Allah’la arama girme miinafik.
Bayram da benim seyran da benim
Kuldan kulu iistiin gérme miinafik

Can Allah’dan beden balgikla ¢amur
Ayni bir teknede yogrulmus hamur
Yalan olur birgiin gecen su 6miir
Kardesini sirtan vurma miinafik
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Bundan 6tesini erenler bilir

Hak yolunda bas1 verenler bilir
Gontil gozi ile gorenler bilir

Bol keseden fetva verme miinafik

Kul Sadik’im kulda kusur aramam
Bu yiizdendir ¢cogu dosta yaramam
Tabib olsam kendi yaram saramam
Bundan 6tesini sorma miinafik.



